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Immdna le Dieu des Barundi. 


Par le R. P. BERNARD ZuuRE, des Péres Blancs. 


Conspectus. 


emiére partie: Les documents. 
1, Le nom: Imména. 
é 2. Ce qu’on apprend dans la conversation en interrogeant. 

_ 3. Les noms d’/mmdna. 
a4, Salutations, souhaits, expressions etc. 
me) a) Salutations, souhaits, imprécations. 

6) Il fait bien, il bénit, il protége, il aide, sauve. 

; c) Expressions qui sont comme un acte de résignation dans la malechance. 
io d) Qualités d’/mmana, sa résidence etc. 
ay e) Confiance, reconnaissance, priére. 

f) "1 dirige tout, il prévoit, ce qu’il veut arrive. 
; g) Quelques expressions pour finir, 
0. Proverbes. ‘ 
6. Noms propres. 
a) Qui a fait, a taVaitle, a donné. 
an b)- Doux reproches, reconnaissance en méme temps, origine de tout serment. 
-_¢) Bonté, Grandeur d’/mmdana. 
i d) Priére, confiance, espoir, attente... 

See €) Vatia. 
7. Contes. 
| __ a) Bribes de la tradition. 
a) Création. 
6b) Origine des clans. 
c) Premier temps de histoire. 
a d) Origine de Ja mort. 
-é) Origine du mal. 

8) Contes proprement dits. 

» a) Ce qu’/mméana dit arrive, rien ne vaut contre lui. 
___b) Imména donne a une condition. On ne la tient pas, le bienfait cesse. 
c) Imméana punit le mal, mais pardonne a ceux qui montrent du repentir. 
d) Immdna protege les pauvres, veuves, orphelins, punit les mauvais, ceux qui veulent 

avoir trop. 

A e) Rien n’est impossible a /mmdna. 
ao Ff) Varia. 
8. Pratiques, usages. 

a) Veau d’/mmana. 

b) Le petit feu d’/mmana. 

_¢) habit d’/mmana, Vhabit de force. 
d) Petite ouverture. 

e) Arbres sacrés. 

Ff) Relevailles. 
g) Le jour de «manger l'année». 

h) Formules stéréotypées de priére. 
* i) Varia. 

___ k) Personnes, bétes, choses d’/mmdna. 
Deuxiéme partie: Quelques conclusions.. 
Epilogue. y 
ota. (Bibliographie.) 
Anthropos XXI. 1926. 1 
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Introduction. 


Quelles sont les croyances religieuses des Barundi? Quebtlanl de 
premiére importance pour qui veut les instruire, les civiliser, les gagner + A 
Foi. Question des plus intéressantes. Mais question trés compliquée aussi. 
On ne rencontre ici aucune idée bien nette, pas d’ensemble bien déterminé, pas 
de religion proprement dite. 

Ce que nous appelons chez nous, «religion populaire» est a peu pris 
tout chez eux. Pas de livres, pas d’autres monuments, pas de personnes — 
attitrées pour conserver, enseigner. Jamais ils ne sont posé toutes ces” 
questions. I] faut les observer, écouter, noter scrupuleusement en ne negiligeant 
aucun détail si minime soit-il. Tout expliquer d’aprés la mentalité du peuple 
et non d’aprés Ja ndétre. Ne rien accepter de prime abord, ne rien enregistrer 
avant de l’avoir entendu plusieurs fois et dans des circonstances différentes. 
Surtout: commencer par faire «tabula rasa» dans sa propre téte de toutes les” 
hypothéses trouvées dans les livres. Vouloir chercher 4 établir une thése c’est 
s’exposer a succomber 4a Ja tentation de changer les faits, de les expliquer pour 
les faire cadrer avec notre conception, chose facile souvent vu la versatilité 
du Murundi, les mélanges invraisemblables de vérité et d’erreur, les confusions, 
Jes contradictions apparentes que nous trouvons chez lui. Ne pas perdre de 
vue que le réle du missionnaire dans ces questions n’est pas de faire de la 
synthése, mais avant tout de fournir des matériaux et des matériaux sis. 
On a écrit quelque part «qu’avec une once de faits on brasse des i 
dhypothéses» ... A celui qui est sur les lieux et qui sachant la lang 

s’efforce tous les jours de pénétrer davantage dans |’4me de ces coun si 
différents de nous, de fournir des livres de faits pour qu’on puisse en tne 
quelques onces de vérité. 

C’est ce a quoi nous nous essayons dans les pages suivantes. Enre pistrer =e 
scrupuleusement, grouper autour de quelques titres tout ce que treize années 
de vie parmi les Barundi nous ont fait connaitre de leurs croyances. , 

Si nous cherchons a dresser un tableau général, non certes tel qu’il se 
présente a ’esprit du Murundi, — 1a on ne trouve aucun ordre — mais @apres- 
notre mentalité a nous, nous pourrions établir ceci: 

La premiére chose qui frappe Je missionaire dans ces peuples qu’on 
lui avait décrits comme vivant terre a terre, ne connaissant que Ja matiére, ne 
s’occupant que du visible, c’est qu’ils admettent tous l’existence en dehors du 
monde visible, d’un monde extra, preternaturel, mystérieux, qui, en fin de 
compte, les préoccupe beaucoup plus que ce qu’ils voient des yeux. 

Qu’y a-t-il dans ce monde? Ils ne distinguent pas bien. C’est pour eux 
comme le jardin noir, le soir, pour l’enfant peureux, lequel soupgonne un 
secret danger dans chaque petit bruit, dans chaque ligne indécise percue par lui. 

Le Murundi peuple ce monde de forces mystérieuses, plutét influencant — 
en mal qu’en bien, et qu’il s’agit de ne pas indisposer, forces qui influencent 
la vie de homme, sans lesquelles rien ne se fait. Ils confondent souvent Pune — 
avec l’autre, mais distinguent quand-méme au fond. Et c’est ce qui nous 
autorise a dresser le tableau suivant: ‘ 
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J a) Certaines forces mystérieuses plus ou moins matérielles se trouvant, 
“pour ainsi dire, sur les limites des deux mondes. Influences indéfinies rési- 
dant dans des objets visibles, pouvant étre capturées, liées a telle ou telle 
_ chose, a telle ou telle pratique, a certains actes. 

Intermédiaires: bajumu (sorciers, devins, médecins)', barozi (en- 
sorceleurs, empoisonneurs), bavurati (faiseurs de pluie). 

6) Les bihume (difficile de trouver une traduction adéquate: spectres, 
revenant), étre moitié matiére, moiti¢é esprit, visible de temps en temps, feux 
follets, bruits mystérieux, vapeurs .. ., vivant dans les lieux hantés. Essentielle- 
ment mauvais, jouant des mauvais tours a ceux qui se risquent dans leur 
voisinage, les rendant aveugles (-huma), les paralysant... Le seul reméde, 
cest de les éviter, de ne pas passer par les endroits hantés. 

Tout cela est encore en marge de la religion. 

Nous nous en approchons davantage avec les: 

c) Mizimu (esprits) ce qui reste des morts. 

1° Les mizimu communs, membres ordinaires de la famille, commémorés et 
censés vivres encore prés de la hutte..., le muzimu du grand pere, qui 

4 sa hutte ou Pon dispose des offrandes, qui est censé s’intéresser encore 

A la vie de la famille et dont il ne faut pas contrecarrer la volonté ou 

les goiits. 

2° Les muzimu des grands chefs. Culte rendu par le chef de la famille 
encore en vie au nom de tous. Il est censé habiter dans un safo (serpent) 
auprés de sa tombe, a laquelle est préposé un gardien spécial . .. 


d) Kiranga, Ryangombe. Espéce desprit national. Personnage histo- 

rique trés puissant ayant sa famille, ses suivants, qui tous partagent son 
apothéose. Cas d’Euhémérisme. Un vrai culte Jui est rendu. Il est craint plus 
que vénéré. Il a ses fidéles, sorte de société secréte avec sa hiérarchie, ses 
 cérémonies, dont les membres sont censés devenus la réincarnation de Kiranga 
et de son clan (les bishegu). 
{ e) Enfin confondu souvent avec tout cela, distinct quand méme au fond, 
dans leur esprit, V’étre audessus de tout, lequel occupe une place tout a fait 
A part, n’inspire aucune crainte, est bon par essence, de qui tout provient, sans 
qui rien n’est, rien ne se fera jamais ..., le Créateur, le Faiseur, le Sauveur, 
le Bienfaiteur, Jmmdana. 

C’est de cet Imména qu’il s’agit dans cet article. 

Nous donnerons dans une premiére partie, des documents, les faits, pour 
nous essayer ensuite A quelques déductions. 


1 Le mufumu n’est pas le prétre. C’est le prétre de la magie, si vous voulez. Quand 
a ce qui s’approche davantage de la religion, le culte des esprits p. e. il y joue le rdle de 


«consultateur», «directeur». C’est lui qui fait savoir s'il faut honorer les esprits et comment. 
1* 
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. Premiére partie: Les documents. 2 
1° Le nom. 
Le nom par excellence par lequel les Barundi indiquent cet Etre au 
dessus de tout, maitre de tout, tout puissant, bienfaisant etc.... est Immdana. 
‘ Nom qui garde quelque chose de mystérieux, de sacré, de respectueux, 


malgré la tendance a le profaner par un usage trop fréquent?. 
Que signifie-t-il? Aucun Murundi, bien entendu, ne vous |’expliquera; 
Panalyse etymologique est le dernier de ses soucis et la question, étant pour 
lui sans aucune utilité, il ne se l’est jamais posée. Faut-il se laisser tenter par 
des ressemblances etymologiques et y voir un article d’importation? L’origine 
de nos Barundi, leur berceau, leur histoire sont trop peu connus pour se 
risquer a des hypotheses. 
Ne faisons done que signaler: 
1° Le Mana des Polynésiens et Meélanésiens, cette «puissance latente 
; dans les choses et les personnes» qui indiquerait un vague pantheisme *. On 
‘ y croirait quelquefois en se fiant a des apparences. 

2° Les dii Manes du panthéon romain. 

3° Le Mena (Menes) fondateur de la premiére dynastie Egyptienne etc. 
dont parle le P. v. p. Burat *. 

4° Une origine sémitique, arabe. En Kiswahili, lequel emprunte son 
vocabulaire religieux a l’arabe, on rencontre la vieille expression: Usiku wa 
manane == nuit des dieux bienveillants, tones arabe .\:.!1 (= le Bien- 
faisant du Dieu). 

Mais ne nous risquons pas sur ce terrain trop vaste et trop en 
des pures hypothéses; avouons notre incompétance et essayons de trouver 
une explication plus proche dans la langue du pays. Notons d’abord 
qu’/mmdna est un mot de la troisitme classe et non de la cinquiéme comme 
on croyait d’abord. 

La cinquiéme classe a comme pluriel: ama; la troisieéme: J. Or, on dit 
Imméana zi Burundi (= les Immdana de ?Urundi) et non Amamana... La — 
caractéristique de la cinquiéme classe est ri pour le singulier, a pour le pluriel; — 
celle de la troisiéme classe i pour le singulier zi pour le pluriel. Or on ne dit 


* Comme chez les Gallas, peuple de méme origine trés probablement. Cf. P. MARTIAL — 
DE SALVIAC, Les Gallas, p. 130. «On peut dire que les Gallas respirent lidée et le nom de 
Dieu; tellement Waka (le ciel et les anges, ajoute-il, ce qui me va plus pour nos Barundi), — 
emaille leur conversation et leur discours.» " 

* Orpheus, SALOMON REINACH, p. 229. ' 

* Dictionnaire Frangais-Kirundi, p. 591 ss. P. v. D. Burat, P. B. Nous ne 
suivons pas le Pére dans ces savantes spéculations. La seule chose que je voudrais faire 
remarquer c’est que le mot: Murungu n'a rien a voit avec Immdna. ll a été introduit par 
les premiers missionnaires qui n’étaient suffisamment renseigné sur Jmmdna, ont préféré ce 
mot: Mu-rungu pour désigner le Créateur. Au lieu de Murungu nous avons actuellement 
au Burundi comme au Ruanda: Mungu, mot qui est connu maintenant par tout le monde, — 
quoique passant toujours pour quelque chose d’étranger chez les payens qui disent que c’est 
l'Immana des Bazungu (des blancs). — Le P. SACLEUX dans son appendice au livre de — 
Msgr. LE Roy (Religion des Primitifs) a donc tort de donner Mu-rungu comme l’appe- — 
lation Rundi de la divinité. 
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pas Immdana ryawe, Immdana ryi Burundi, mais Immana yawe (i = y devant 
_voyelle) et Immdna yi Burundi... Imména zawe... 


Analysons: 

I, voyelle euphonique, unitées en kirundi, mais se perdant devant les 
noms propres. /mmdna fait exception. 

N, préfixe de la troisiéme classe. 

Mana, bana, racine. 

Cherchons donc ja signification de la racine. 

Excluons: 

a) -ima: refuser, étre élu roi, régner; imana: régner ensemble? régner 
fort? se refuser mutuellement, refuser absolument. 

b) -mana: forme archaique signifiant: se tenir en haut, dont on employe 
encore des dérivés, ku-manika: metire en haut, suspendre -manuka: descendre 
sur un chemin. Dans aucun de ces dérivés J’accent n’est sur a. L’idée «qu’ll 
se tient surtout en haut» n’existe pas chez les Barundi. 

c) ima-: qu’on retrouve encore dans d’autres langues bantu et qui y 


‘sert a former le nom de la Divinité, «Etre vivant». En kirundi on retrouve 


cette racine dans -zima = vivant (ubuzima, la vie; umuzima le vivant; umu 
tima etc.) 

d) -mana: savoir, connaitre (cf. kitubua: kumana; kihaya: kumanya; 
kirundi: kumenya ... wav%dver -connaitre meenen... man, men manish). 

@) Gma: ére, se trouver dans un état (niko yamye = cest ainsi quil 
est) produire des fruits; amana signifierait étre avec. 

Proposons, aprés avoir écarté ces significations: 

I = voyelle ewphonique. 

N = préfixe de la troisieme classe. 

bana = du verbe ku-ba et na, qui renforce la signification de la racine 
on y ajoute l’idée d’une action faite mutuellement. 

ba = étre; bana = tre par excellence ou étre avec quel- 
que chose. 

N, préfixe est devenu m par la régle de V’affinité. (m, n, b, v, w, cf autres 
langues bantu oi ona, bona, mona etc. sont unum et idem.) 

b de la racine ba est devenu m par attraction, ce qui arrive souvent en 


kirundi (v. g. immanga pour imbanga; immanza pour imbanza plur. de 


urubanza; kubamba-urubamba etc.) 

Nous traduisons donc: Immdéna = V’Etre, Celui qui est par excellence 
ou encore: Celui qui est avec les choses. 

Ne cherchons pas chez les Barundi de la haute metaphysique. Ne les 
prenons pas pour des traducteurs de Ens a se, Jehovah, Jahwe, Ven, El 
etc.®. Retenons plutot la signification plus saisissable, plus simple, plus popu- 
laire de «Etre avec», signification concordant, comme nous le verrons, avec 


* N’est-ce pas PLUTARQUE qui declare que les Grecs avaient inscrit E/ (tu es) sur le 
temple de Delphi «pour faire comprendre que la vraie, infaillible, seule dénomination qui 


convient et qui convient a lui seul c’est de dire: Il est». Est Yahveh, Yehovah, ne se dé- 
_-compose-t-il pas en Y (troisiéme pers.) et Heveh, havah (étre), Yah weh, et les Grecs ne 


disaient-ils pas: Zets, le Galla: Waka? 


Oe 
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Vidée qu’ils se font de I’Etre invisible, supréme, qui est partout, dont la com- 
pagnie donne le bonheur, la paix, la chance. 

Notons en passant le mot wmubanye (-banye, passé de -ba) qui signifie: 
«voisin», et imbanyi = foetus. 


2° Ce qu’on apprend dans la conversation, en interregeant. 

Imména wiki? Qu’est ce qu’Immdéna? Combien de fois ne leur ai-je 
pas posé la question! A des vieux, 4 des jeunes, a des simples enfants, a des 
Batutsi, a des Bahutu, a ceux qui passent pour des «intellectuels», a d’autres! 
Dix sur dix commencent par vous répondre: Ndabizi? le sais-je? 

Les vieux vous adressent aux jeunes et ceux-ci vous disent: «Demandez 
aux vieux.» En Jes poussant un peu ils vous expliqueront gravement, 
qu/mmdna «est Immana» ... «est Rugira» (celui qui fait) «c’est Rukiza» 
(celui qui guérit, qui aide) «le Grand, le Vivant», «celui qui crée vaches et 
enfants». Ou encore: «mais c’est toiaméme... ce sont les blancs». 

«C’est toi» me répondit un matin un vieux payen, «c’est toi Jmmdana. 
Hier soir j’ai prié kiranga de me donner du tabac. I] ne m’en a pas donné. 
J'ai demandé aux mizimu (esprits); rien. J’ai demandé a mes enfants; rien 
encore. Et toi ce matin, je te demande, tu me donnes: tu es Jmména. Puisses- 
tu rester longtemps dans ce pays». 

«As-tu vu Jmmdna» demandais-je a un autre. 

— «Non, je suis pauvre.» . 

— Estes que les riches le voient donc? J’ai entendu dire souvenaa 
quils le voient.» 

«On ne ment pas. Ceux qui ont beaucoup de vaches et d’enfants, ont — 
vu Immdana.» 

— «Tu mens!» 

— «Non. IJmména \eur a donné; ils disent: j’ai vu /mmdna»®. 

— «Mais comment est-ce qu’il est?» 

— «Le sais-je? Est-ce qu’on le voit des yeux?» 

— «Et ceux de jadis?» 

— «J’ai entendu dire qu’on I’a vu sous Nfare*; jadis, tout a fait. Il 
était comme un agneau blanc.» 

— «Est-ce qu’il a des bras, des jambes?» 

— «Je ne sais pas. Demandez un autre!» 

— «Tu dis qu’il était comme un agneau blanc. Est-ce possible?» 

— «Est-ce qu’il y a quelque chose @impossible pour Immdana? 11 fait 
tout ce qu’il veut.» 


* Ndabonye, du verbe bona. Bona = voir, mais aussi: avoir, posséder, éprouver, 
trouver, rencontrer, recevoir. Ndabony'ibintu vyiza, j’ai recu de bonnes choses. Boneka, se 
trouver, étre la. Soit dit en passant, dans la plupart des cas on doit se contenter d’une tra- 
duction approximative, ou employer des circonlocutions. Trés souvent il est impossible de 
trouver dans nos langues un mot adequat. 

™ Un des quatre noms de roi qui reviennent chaque fois dans l'Urundi: Ntore, Muezi, 
Mutaga, Mwambudsa. Combien y en a-t-il eu de chaque nom? Mystére qu’on n’éclaircira 
jamais. Le dernier Néare l’arriére grand pére du roi actuel, est devenu un roi légendaire. 
Cest de Iui qu'il s’agit ici, croyons nous. | 
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«D’ott vient tout ce qu’on voit?» 

«D’/mméana.» 

«Y a-t-il quelque chose qui ne vient pas d’/mmdana?» 

«Non.» 

— «Qui a aidé Jmmdna 4 faire le soleil, ja lune, les montagnes?» 

— «Est-ce que quelqu’un !’a aidé?» vous répondraient-ils tous et ils 
ajouteront: «Est-ce que quelqu’un peut créer si ce-n’est Jmmdna?» 

— «Et Jmména \ui-méme, par qui a-t-il été fait?» 

— «A-+t-il été créé, Pére?... Par un autre Immédna peut-ttre, 
le sais-je?» 

— «Ou est-il?» 

— «Il remplit tout. Il est ot on va faire du bois; il est ol on va puiser 
de l’eau, etc., etc. Est-ce qu’il y a un endroit ott il n’est pas?» 

— «Nous voit-il?» 

— «Y a-t-il quelque chose qui est caché a Immdna?» 

— «Sait-il beaucoup de choses?» 

— «Il sait tout, rien ne lui est caché.» 

— «Est-il vieux? Est-il jeune?» 

— «Peut-on le dire? Il est un «homme»; il a de la force. Il est la 
toujours. Les Blancs en arrivant l’ont trouvé ici.» 

— «Qu’est-ce qu’il nous donnera a notre mort?» 

— «L’ai-je vu? le sais-je? ne me demandez pas ce que je ne sais pas.» 

— «Ou irons-nous aprés notre mort?» 

— «Sous terre.» 

— «Que deviendrons-nous?» 

— «Nous pourrirons.» 

— «Les bons et les mauvais?» 

— «Tous. En as-tu vu un qui soit revenu?» 

— «On dit qu’/mmdna gouverne tout, est-ce vrai?» 

— «Crest vrai. Il dirige tout. Ce qu’il veut arrivera. Il fait comme 
il veut.» 

— «Encore un petit mot. Combien d’/mmdna y-a-t-il?» 

— «Les ai-je comptés. Je pense qu'il y en a beaucoup. Je ne sais pas. 
Un seul crée. Il y a V'Jmména des Blancs, celui des Barundi. Ils parient. Ils 
ne savent pas. Ils mentent. Ils disent quil y en a beaucoup. Il y a le votre; 
il y a le mien; il y a un, le sais-je?» 

Voila les réponses qu’on obtient invariablement. Il faut avouer qu’elles 
manquent tant soit peu de cohésion. Ceux qui veulent passer pour des in- 
telligents et qui ont entendu parler de notre religion ajouteront qu’/mmdna 
cest Mungu (nom adopté par les missionnaires pour signaler la divinité). 
Quelque fois on a la bonne aubaine de rencontrer une vieille, qui a assez de 
- bon sens pour répondre comme suit. Ad captandam benevolentiam je lui 
avais donné douceur supréme pour les vieilles du pays — un peu de tabac. 

— «La vieille, n’est-ce pas moi /mmana?» 

— «Non.» 

— «Mais on me I’a dit.» 


a 


4 
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— «On dit beaucoup.» 

— «Un homme de bwenge (d’intelligence) me I’a dit.» a] 

Elle me regarde d’un air malicieux et me dit: 

— «Est-ce que tu n’es pas créé comme les autres?» 

— «Mais est-ce que les Blancs sont donc comme les Barundi?» 

— «lls meurent comme les Barundi.» 

— «Beaucoup disent quand-méme que les Blancs ‘sont des /mmdna.» 

— «lls mentent; ce sont des Bafasha (les aides) d’I/mmdana, les )iga- 
bagad WIlmmdana (ceux qui s’approchent de I!ui).» 

— «Tu dis vrai, mére.» 

— «La vérité passe par le feu sans se briiler.» 

On ne rencontre pas tous les jours des vieilles qui répondent si bonne- 
ment et si franchement. En Urundi on connait le dicton chinois: «Qui sait, 
ne parle pas. Qui parle, ne sait pas.» , 

Interroger directement est le dernier des moyens pour arriver a savoir 
ce qu’il y a «at the back of the black man’s mind»... Ns ne se rendent pas 
compte de ce que vous voulez. Ils n’y ont jamais réfléchi eux-mémes. Quid — 
ad utilitatem? Ils cherchent avant tout a deviner quelle réponse vous fera 
le plus de plaisir. Ce n’est pas difficile de faire répondre ce qu’on veut aux 
Barundi. Trés souvent ils répondent pour dire quelque chose, pour se dé- 
barrasser de vous, ennuyés qu’ils sont par ces questions parfaitement oiseuses a 
leurs yeux. Puis ils ont l’esprit extrémement volage. Ubwenge buragenda-genda 
(Vintelligence se proméne) disent-ils. Nfibagenda hamwe (ils ne se tiennent 
pas chez une seule chose). Le seul moyen de-voir tant soit peu dans leur 
intérieur, c’est de les observer sans qu’ils s’en apercoivent, de noter scrupu-— 
leusement sans perdre aucun détail, tout ce qu’ils font, tout ce qu’ils disent; 
de marquer leurs dictons, leurs proverbes, noms, usages, contes, etc., etc. La 
ils se livrent réellement. Inconsciemment ils se donnent, ils trahissent un 
peu leur pensée. 


3° Les roms d’/mmdna. . 

C’est tout a fait dans l’usage des Barundi de donner plusieurs noms 

aux grands. Pas un prince, pas un homme de certaine importance, pas un _ 
Européen, qui n’ait un surnom, un nom de <flatterie» (wkutazira), nom de 
«beauté» (y’ubutore) comme ils disent. 
Imméana en a un grand nombre. Ils sont trés instructifs, trés faciles a 
expliquer, puisque tout le monde en connait Ja signification, exception faite 
pour quelques uns qui sont par ailleurs moins usités °. ; 
Rurema, Indemyi = le Créateur; du verbe kurema, que je traduis par — 
créer. Aucun Murundi ne connait évidemment une eductio totius substantiae ex 
nihilo sui et subiecti. Ils attachent cependant a ce mot une signification spé-_ 
ciale, ot Vidée populaire de créer, se retrouve: «faire tout sans se 


°* Le plus grand nombre des noms tire son origine de verbes usités encore ou en 
usage autrefois, ou bien de la racine, ou bien de tel ou tel temps. Il n’y a pas de régles 
fixes pour leur formation. Souvent les noms des: hommes sont connaissables au Se et ceux 
des femmes au Na. Ru indique, ou bien un nom de la mort (urufu) ou bien une grandeur. 
Les noms propres de personnes peuvent étre de toutes les classes. » 
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cours, et 1a ot iln’y avait rien.» C'est le propre d’/mmdna. «Har’ 


uwundi utari Immdna yoshobora kurema?» (Est-ce qu’un autre en dehors 


_ @Imména pourrait kurema?). Tout ce qui existe en dehors d’Jmmdana est 


ikiremwa (= chose créée). Jkiremwa ntikiruta uwakiremye.» (Ce qui est 
oréé ne surpasse pas ce qui l’a créé), entend-on souvent et ils ajoutent «comme 
le marteau ne va pas au dessus de celui qui l’a fabriqué.» Du reste le verbe 
kurema n’est employé que dans un sens intransitif pour dire qu’une chose 
est en ordre, en ligne: akaguriro kararemye = le marché est aligné, commence. 
Bararemye inteko (ils ont formé une ligne). A noter: kuremera = calomnier 
quelqu’un, dans le sens de raconter une histoire créée de toutes pieces. 
Barambeshera (ils me calomnient); bararema nk’Immdna (ils créent 
comme /mmdana)°. 

Rugira, le faiseur. 


_ Rugaba, Celui qui donne, qui est maitre *°. 


inchanyi. Celui qui fait le feu (chanira umuchanyi = femme). 

Rukiza, Sauveur, Guérisseur. 

Rubona, Celui qui voit. 

Ruzahura, Celui qui délivre. (Ku-zahura d’un usage fréquent au Ruanda est moins connu 
dans ’Urundi. Je l’ai rencontré dans des vieux chants.) Moins employé est le mot. 

Indagara, dont 1a signification est obscure. On pourrait le traduire par: le beau, ce 
qui fait Vadmiration (-ragara — exciter Vadmiration, étre beau) apparenté 4 
ikitangazo = miracle. 

Indavyi, Celui qui me regarde. 

Rukunda, Celui qui aime. 

Isongore, Employé aussi pour kiranga. hu-songora = aiguiser, faire une pointe sommet, 
arbres sur le sommet? Celui qui est sur la pointe? Peut-étre vient-il de shongora 
usité au Buha avec la signification de «posséder, etre riche». (Cf. le salut Ruanda: 
masho — mashongore.) 

Inganzi, le Gouvernant. 

Ruyongore, Celui qui ajoute (surtout dans le sens d’ajouter un enfant a ceux qu une 
femme a déja mis au monde). 

Sebibondo, Celui des enfants (dans les berceuses). 

Shirimbere, Qui précéde. 

Imbanyi, le Compagnon? . 

Iyeze, Celui qui est blanc, propice. 

Itanga, Celui qui tend, qui posséde, devance. 

Itangitabi, Qui vous tend du tabac. 

Itangishaka, Qui vous tend ce qu’il veut. 

Itangikunda, Qui tend avec amour. 


Ajoutons quelques noms qui résonnent comme des blasphémes et dont 
nous donnerons explication ailleurs. Immdna mbi, le mauvais Immdana., 


Rwuba rwa bigata"', le quéteur des bigata (petits coussins en paille pour porter sur 
la téte). 


® Y-a-t-il plus qu’une ressemblance de hasard entre le mot Katonda (= créateur) en 
Kiganda et ce verbe fu-tonda, qui a la méme signification de -rema — s/alligner, se 
mettre en ligne? 

10 Le verbe -gaba (gabira) signifie donner, mais aussi: €tre supérieur, ¢tre maitre. 
(Umu-gabo, le mari) umu-gabo, le gaillard, Uragaba? Est-ce que tu es ae maitre? 
Kwigaba ne pas obéir, ne pas connaitre un autre au dessus de soi. 

11 Bi-gata, plur. de hi-gata. De Ai- (indique ou bien quelque chose de grand 

_(matériellement) ou bien quelque chose de méprisant). -ngata (— petit coussin fait avec des. 
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Ruremba, Itangitati, Qui donne a l'un, pas a V’autre. Qui donne la discorde (de facgon 

a susciter la discorde). 

Thenneye, Qui déshabille. 
Intuke, Qui arrange mal pour quelqu’un, lui souhaite du mal *. 
Thumye, Qui jette un mauvais sort, qui rend aveugle. 
Sehagagaza (de gagaza — refuser?). 
Inyadsi, Qui pille, qui me prive de quelque chose, qui me prend quelque chose. 
Rwirabura, Le noir, le défavorable. 
Rwubira, Le guétteur. 
4° Salutations, souhaits, expressions etc. 

Continuellement le Murundi a le nom d’/Jmmdna 4a la bouche, dans 
les événements heureux et malheureux. Ce sont des expressions typiques, 
qui reviennent 4 chaque instant. En leur demandant des explications, ils 
vous répondront: Niko Bavuga Abarundi («c’est ainsi que disent les Ba- 
rundi»). Nous avons 1a de vraies manifestations de l’idée qu’ils se font de 
l’Etre invisible, présent partout avec son influence bienfaisante par excel- 
lence, témoignages plus ou moins inconscients; mais nous ne croyons 
pas nous tromper en affirmant qu’en général ces expressions sont em- 
ployées moins inconsciemment que beaucoup d’analogues en Europe en 
disant: «Adieu», «bon Dieu», «juste Dieu» etc. Il n’y a pas beaucoup de 
»Civilisés“ qui pensent sérieusement au Maitre de l’Univers; tandis que I’in- 
culte habitant de l’Urundi ne prononcera pas le nom d’/mmdna, sans que 
celui-ci n’évoque devant son esprit l’idée de l’Etre au dessus de tout. 

Voici donc quelques-unes de ces expressions recueillies dans le com- 
merce journalier avec nos gens. Groupons les plus ou moins autour de 


quelques titres. 
a) Salutations, gouhaits, imprécations. 


Ugende uhawe n’Ilmmdéna va aprés avoir recu d’/mmdna 

Urakahawe n’Imméana que tu recoives d’/mmdna 

Urakagenda n'Immdna que tu sois accompagné d’/mmdna 

Nawe Urakagenda n’Ilmmdna et toi aussi que tu sois accompagné 
d’Immana 

Urakagenda nlyiwawe que tu ailles avec le tien 

Urakahura n’lyeze que tu te rencontres avec le Blanc 

Rarana wImmdana . dors avec Immdna 

Urakagira Immdana que tu posséde Immdna 

Urakagira Immdana zakubona que tu posséde des Immdna qui te voient 

Urakahura n’Iravye que tu te rencontres avec celui qui re- 
garde 

Urashike r’Imméana arrive avec Immdna 

Gira Immana, Nyakugira Imména : posséde Immdna : 

Usigarana n’Immdana reste avec Immdna (en se séparant) 

Nyakuhezagirwa na Rugira ; que tu sois béni par Celui qui fait 

Urakagira amata yagishijwe n’Imména que tu aies du lait bénit par Immdna 

Urakahawe niyahaye que tu recoives de celui qui donne (a 
donné) 

Yamikuhe nkuko ihora ikuha quwil continue 4 te donner bien comme 


il a Vhabitude de te donner 


feuilles, restes de la paille ou n’importe de quoi). Synonyme pour chose d’aucune valeur. 
Jeter 4 quelqu’un un ingata, Cest plus que V’insulter, c’est lui jeter un mauvais sort. 
22 Kutuka, 1° insulter; 2° souhaiter du mal. 
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Urakavumwa nImmdana 
Urakagira Immana mbi 
Urakahura na Rwuba 


que tu sois maudit par Immdna 
que tu aies un mauvais Immdna 
que tu te rencontres avec Rwuba 


Ajoutons le serment: Jmmdna yambona, Immdna me voit. 


b) C'est lui le bienfaiteur, i] bénit ot il est, il protége, il aide dans le malheur, il 


‘Immdana iragarura 


Immana iramukuye mu menyo 
(sous entendu: y’abasedsi 
Immdana iramukuye mu katwengo 
Immana iramakuye mu magorwa 

Immdana yaramuteteruye 


Immana iramukubise urushi 


Immana ikanguye 

Immana irandora 

Imména ihaye ikitoke kivyaye kitagigira 
umugabo 

Ich’ Imména itakuhaye, ntiwo kironka- 
ntiwoki 

Urachari n’Immdana 

Hasigaye Immdna 

Immdana yanvyuye 

Immd4na irakucha imbere wovyara 

Imméana irakiza, irabogora 

Immdana zirabonanye 

Imména yohezagira yokiza abantu 

Immdana yarungidse 

Immdana yazibogoye 


Immdna iramukingije 

Nkize mu mana 

Immdana igiye imbere 

Immdana igenda imbere, ikaranda, randa, 
worondera 

Imména nziza ibintu iraba irachura 


Immdna mbi ntichura 

Narose nabi ha nyuma yankanguye ngo- 
nduhuke 

Yarampangaje 


sauve. 


Imména vous fait vous retourner (lors- 
qu’on est en route vers un malheur) 

Immana Va enlevé des dents 
de ceux qui se moqueraient) 

Immdana Va délivré du rire (méme sens) 

Immdana Va sauvé des malheurs 

Immana Ya empéché d’étre Vobjet de la 
risée (malgré les avertissement dun 
danger, il s’y est exposé quand méme 
sans que cela ait eu de suite funeste) 

Imména Va frappé, lui a donné un soufflet 
le réveillant au moment ot un danger 
le menacait 

Immdna a réveillé (méme sens) 

Immana me regarde, veille sur moi 

Immdéna a donné au bananier de produire 
du fruit sans male 

tu n’auras pas ce qu’/mmdna ne te donne pas 


Imména est encore avec toi 

il reste Jmmdna (il y a encore espoir) 

Imména mia televé 

si Immdéna te précéde, tu mettras au monde 

Imména saitve, il redresse 

les Jmmdna se sont manifestés 

si Immdna bénit, on est sauvé 

Immana a envoyé 

Immana les a sauvés (les vaches d’une ma- 
ladie) 

Immdna Va préservé 

j'ai trouvé le bonheur chez /mmdna 

Imména a précédé (tout a bien marché) 

Immdana te précéderait doucement, tu trou- 
verais 

le bon Immdna regatde les choses, il ra- 
méne 

le mauvais Jmmdna non 

j’avais un mauvais réve; /mmdana m’a re- 
veillé pour que je me repose 

il m’a honoré 


c) Voici quelques expressions qui sont comme un acte de résignation dans le 
vA malchance. ‘ 


Sindahuye nv’ Immdna 
Sinibouye Immdna 
Imména_ ntakiriho 
Immdana yaramwanse 
Immdana iravamuo 


je n’ai pas rencontré Jmmdna 

je n’ai pas vu Immdana 

il n’y a plus d’/mmdna (de bonheur) 
Imména lui est défavorable 

Immdana se retire 


Ne ae eo ee 
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Uku Imména yamurekuye araja puisqu’/mmdna Ia laissé, il meurt = 


Ntituyibona 
Zaramurwanirako 


Zaramuriganiyeko 
Niko Immdana yaravyandidse 
Immdna ntamuhezagira 


Izindi zirarema, izindi ziraremura 


Zaramwubaguye zaramye akantu 

Ndakuye na Rwuba, n'Ihennige 
nIimmdana mbi, vlhumye 

Yakuyeko iminwe 

Inyadsi rirabura 

Imméana ikurabira ku nkoma wiyo mbi 
mu kisindu niyo mbi, mu kihoro .... 


Zimuhurireko 


d) Qualites d’/mmana, 
Yaremye inka n’ibibondo 


wibintu vyose 

nta kitaremwa n’lmmdana 

Rugira, inka wibibondo 

Ntaho mana itari 

Ugenda kusenya uzomusanga 

Ugenda kuvoma uzomusanga 

Immana ihaba mu bwadsi, ihaba mu nzira 
Immdana ikwiye hose 

iri kw’, ikoma 


Ntuyibona, irakubona 

hose wiy’ Immdana 

Imméana irarema mu kichu chera 

Imméana nti hambara 

ni mwiza iraruta vyose 

ni we nzima ntakimuruta 

nta kimunanira 

Irambogora irampa impamba irandoko- 
roye inandira 

iratushura uhanza 

Trizi vyose 

Ntiyicha abantu 

Nta woshobora kuyihenda 

Ni yera nk’ ukwezi 

Issa n'umwagazi w’intama 

Immdana irakumpaye, izohukubita 


Izokuhana, ikubona 

Yakuremye yavuye kurema abandi 

N’umwe na twese 

Iratunga ibintu vyose 

Tri mu bantu bakuru, irabonedse hie ivyo 
irabahaye 


nous ne le (/mmdna) voyons pas 

les Jmmdna se sont disputés chez lui (il y 
a du bien et du mal) 

il se sont poursuivis chez lui 

cest qu'/mmdna l'a prédestiné 

il ne le bénit pas (de quelqu’un qui ne peut 
pas guérir) 

les uns font (créent), les autres /mmdna dé- 
font 

ils ont fait une chose de rien 

je me suis rencontré avec Rwuba, le mau- — 
vais Jmmdna etc. (dans le malheur) 

il a retiré sa main (et l’homme est mort) 

celui qui m’a pillé (/mmdna) est noir 

celui qui te regarde du bois de la hutte... 
de la hutte pauvre, du trou dans !’arbre, 
c'est 1a le mauvais 

les /mmdna se sont rencontrés chez lui (le 
bon et le mauvais) 


ga résidence etc. 


il a créé les vaches et les enfants 

et toutes choses 

rien qui ne soit créé par /mmdna 

celui qui fait, fait les vaches et les enfants 

il n’y a pas d’endroit ot /mmdna ne soit 

si tu vas faire du bois, tu le rencontreras 

si tu vas puiser de l'eau, tu le rencontreras” 

Immdana est sur Vherbe, il est sur le sentier 

Immdna remplit tout 

sur les faisceaux de bois a l’intérieur de la 
hutte 

tu ne le vois pas, il te voit 

tout le pays appartient 4 /mmdna 

Immdna crée sur nuage blanc 

il ne se fache pas 

il est bon, dépasse tout 

il est le vivant, rien ne le dépasse 

rien ne lui est impossible 

il me reléve, il me donne provision pour la 
route etc. 

nous tend la main 

il sait tout 

il] ne tue pas les hommes 

personne ne le trompe 

il est blanc comme la lune 

ressemble 4 un agneau 

Immdana t’a donné, a moi il te frappera (si 
tu désobéis) 

il te punira, il te voit 

il t’a créé aprés avoir créé les autres 

un pour nous tous 

il posséde tout - 

il est chez les grands, on le reconnait ace 
qu'il leur a donné 


_ Ntija? iraja nk’ayo, ikafa ikarema iki? 
Abakera baramusanzemwo, irazura abafu 


N’lyo nkuru itegeka ibintu 
Ntiyobakwira hose? 
Urikuruhande 
Barayisangiye bose 
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meurt-il? quelqu’un comme lui, meurt-il, s'il 
mourrait que créerait-il? 

ceux de jadis lont trouvé ici, il ressuscite 
les morts 

c’est lui le grand qui arrange les choses 

ne leur suffirait-il pas partout? 

tu es a son cdté 

tous lont en commun 


e) Confiance, reconnaissance, priére. 


Ndabimenyesha Immana 
Ndabikesha Immana 


Immdana yarabanzanniye 


Immdna yakuhaye 
Si njewe, n'Immdana yampaye niwe yan- 
didse 


Niko Immana yandemye 


| Mbonye Indagarra nanje ndokira 


Ndashimye icho Immdna yampaye : 
Imména yontabara, noshika i muhira 
Immdana ntisinzira 


je Vai fait connaitre 4 /mmdna (mon désir... 
c’est-a-dire la mére qui désire un enfant) 

je l'ai fait connaitre a /mmdna (mon désir... 
c’est-a-dire la mére qui désire un enfant) 

Immdna me les a donnés (les enfants) (c’est 
ainsi que répond une heureuse mére de 
famille lorsqu’on la félicite sur ses nom- 
breux enfants) 

Imména t’a donné (a quelqu’un qui atteint 
le but en tirant de l’arc par exemple) 

ce n’est pas moi, c’est Jmmadna qui m’a 
donné, c’est lui qui l’a voulu ainsi (ainsi 
vous répondra quelqu’un qu’on {félicite 
d’un beau coup) 

cest ainsi qu’/mmdna ma créé (lorsqu’on 
se moque de quelqu’un 4 cause d’une 
difformité physique surtout) 

si je voyais Jmmdna, je guérirais (soupire 
le malade) 

je suis content de ce qu’/mmdna m’a donné 

si Immana m’aide, j’atriverai a la maison 

Immdna ne dort pas, il est en action tout 
le temps 


f) ll dirige tout; il prévoit; ce qu’il veut arrive. 


Trateza Ibiganza 

Ni yankura mu minwe, ndofa 
Niko yandidse 

Niko yantutse 

Niko Imma@na zamusheguye 


Tuyo vyose vy’ Iburundi arabitunga 
Traremye ingoma yose 


il nous tient la main sur la téte, il protege 

sil retire la main, je meurs 

ainsi il a prédestiné pour moi (quelque 
chose de mauvais) 

ainsi il a prédestiné pour moi (quelque 
chose de matvais) 

ainsi Immdna a mis fin pour elles (pour les 
vaches, c’est-a-dire elles ne font plus de 
veaux) 

il posséde tout ce qu'il y a dans l’Urundi 

ila créé tous tambours (toutes les puissances) 


g) Pour finir, quelques expressions. 


Kumana 
Kumanira 


Kumanishiriza kuri Rugira 


(Adieu, surtout au Ruanda et dans le nord 
de l’'Urundi) 

se comporter comme /mmdna (étre bien- 
faisant, donner beaucoup) 

soigner un malade en mettant sa confiance 
en Rugira. Ou encore: tenter /mmdna, 
par exemple en traversant une riviére a 
un endroit dangereux 


746 R. P. BERNARD ZUURE, 


Kumdanuza 


Ku musi n'Ilmmdana 
Immana y'inzoga; Immdna y'inka; y'im- 
pampa, y'ubututu; y'ubuhutu etc. 


Nyenimmana 


Umwana w'Ilmmdna; umuntu w'Ilmmdana 
Umugirigiri w'Immdana 


Umubagabaga umufashi w'Ilmmdana 
Umwimanyi 


Ku Mana ku bugingo 
Bugingo 
Kuterekera ku Mana nu bugingo 


> >) 
? fen 


refuser de reconnaitre Jmmdna dans un de 
ses dons 

le jour d’/mmdna, de bonheur 

I'Jmmdna de la biére, de la vache, le bon- 
heur d’avoir de la biére, des vaches etc., 
la chance de recevoir de la biére... 

celui qui a Jmmdna, qui a de la chance, 
qui est visiblement secondé par /mmdna 

l'enfant, l'homme d’/mmdna 

le Faiseur d’/mmdna. Celui qui travaille 
pour /mmdana 

celui qui s'approche d’/mmdna, son aide... 

quelqu’un qui donne beaucoup, qui se com- 
porte en /mmdna 

au nom de Dieu, s’il plait 4 /mmdna 

heure, moment, le moment propice 

disent les sorciers; il faut faire les sacrifices 


au moment propice voulu par /mmdna 


5° Proverbes. 


Au Burundi les proverbes ne sont pas comme en Europe «des Grandeurs 
déchues». Les dictons, les proverbes, aphorismes etc. sont en honneur dans 
les palais en herbe de nos princes beurrés comme dans les petites huttes 
délabrées des pauvres serfs. Ils font le charme de la conversation, flagellent 
comme des coups de fouet, ferment la bouche comme de parfaits syllo- 
gismes; ce sont les fleurs du bon langage, le miroir de l’ame du peuple. 

Pour nous, étrangers, ce sont de trés intéressants documents pour 
étudier la «psychologie» de nos noirs. L’art populaire, I’humeur, toute leur 
philosophie s’y trouvent condensés dans des formes qui ne manquent pas 
d’élégance 18, Parmi les deux milles que j’ai 1a dans mes vieux cahiers, je 
choisis ceux qui ont trait 4 /mmdna. 

Je les donne tout simplement dans l’ordre oi je les ai notés, en les 
traduisant aussi littéralement que possible me permettant d’ajouter une ex- 
plication 14 oi ils ne paraissent pas assez clairs. 
les choses de demain sont vues par Jmmdana 

(sufficit diei malitia sua) 
le petit arbre érigé par Jmmana n’est pas 
renversé par le vent 
Yenfant guérirait méme si la mort était la 
(sous-entendu: a la présence d’/mmdna) 
Immdna agit 1a ot l'on a mis Immdna de 
la partie 
5. Inkundwakazi yijisho irutwa n‘iy’Im- la femme qu’/mmdna t’as destinée vaut 
mana mieux que celle choisie par l’cil 
6. Urugo ru’Immdna rwugara rutaboneka le «Kraal> d’Jmmdna est fermé sans qu'on 
voie comment (les voies de Dieu sont 
inscrutables) 


1. Juy’ejo bibonwa n'Immdana 
2. akati kateredswe n'Immdana_ ntikahe- 
nurwa numuyaga 


3. Umwana yokira, urufu ruriho 


4. Immana ikora ah’imanirijwe 


15 Sil y a parmi les lecteurs quelqu’un qui s’intéresse 4 la question, qu’il nous soit 
permis de les renvoyer au cinquiéme volume de nos «Afrikaansche valpenkrassen», V. 


Safari, v. Eupen. Boxtel. Hollande, p. 77—110. Quelques exemples de parallelisme, | 


p. 127 ss. 


7. Hak’ukwishima, uzoshimwa n’Immdana 
8. Immdna ntiha uwisize 


9. Immanga ntimarira Immdana 


10. Nta utang’Immana kuhebura 
11. Uwihaye iramwaka 


12. Irakuha ingoro ikubikirije akavundi 


13. Imména trarema ikiri kitoyi, ikachicha 
kikuze 

14. Immdna irakuha ntiyibagira aho ya- 
Ruhaye 

15. Nyen’Imnidna yoherwa ahwereye 


16. Ntaramuka arutwa nayo (= Immana) 


17. Nyenimmana yokwassamura hejuru 
y ichobo 
| 18. Itangitabi ntisinzira 


19. Akatabi katatavya, kavuye mu mu- 
gongo wImmana, yokava ku mugongo 
winkona kari kumarira abantu 

20. Ikiremwa ntikiruta uwakiremye 

21. Umwansi akuchira ichobo, Immdana 
ikakuchira ichanso 

22. Umwansi akutega imisi, Immdna iku- 
kiza 

23. Akahanga k’umugabo kahangurwa n’u- 
wakaremye 

24. Usab’Imména ukanuye amaso, uka- 
ronka ibiyatunura 

25. Ubona Immdana ikwinjiza ku ngoro, 
ntubona ty tkusohora 


26. Usaba Immdna y'uwundi, irakuha a- 
mahere 

- 27. Ntausaba Immdana y'uwundi 

28. Iratangitati ntiha uw’ ibonye wese 


29. Nyenimmana avumbika irenga, umu- 
riro ukaramuka 


30. Immana ikuha irutwa n'iyakira 


31. Immdana iruta ingabo 
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ne te complais pas en toi-méme, /mmdna 
se plaira en toi 

Immdna ne donne pas a qui s’oint de beurre 
(qui est vaniteux) 

le mal ne finit pas les choses d’/mmana (la 
mort ne mettra pas fin a tout ce quil 
crée; il crée toujours de nouvelles choses) 

il ne faut jamais désespérer d’/Jmmdana 

il enléve a celui a qui il a donné (ne vous 
vantez pas trop, s'il vous a donné, il 
pourrait vous l’enlever) 

Il vous a donné une grande hutte princiére, 
il vous tient en réserve une vieille petite 
maisonnette 

la petite chose qu'il crée, il la tuera, dé- 
truira quand elle sera grande 

Immdna vons donne, il n’oublie pas d’ot 
il vous a tiré (de la pauvreté) 

celui qui posséde Jmmdna (qui est protégé 
par lui) respirerait aprés sa mort 

il ne passera pas la nuit, est dépassé par 
Immdna. (Tout le monde dit: il mourra 
cette nuit, mais si Jmmdna le veut, il 
ne mourra pas 

celui (d’/mmdna) éternuerait sur la tombe 
(cf. 15) 

le donneur de tabac (le Bienfaisant, celui 
qui réjouit) ne dort pas 

le tabac fait qu’on le cherche partout, parce 
quil vient du dos d’/mmana, s’il venait 
du dos d’un crocodile, il tuerait les gens 

la créature n’est pas au dessus du Créateur 

1a oi votre ennemi vous prépare une tombe, 
Immdna vous fera une sortie 

Yennemi veut mettre fin 4 vos jours, /m- 
mana yous sauve 

le front de homme est défait, détruit par 
celui qui l’a créé 

si tu pries /mmana en ouvrant trop les yeux, 
il pourrait te donner ce qui les blesse 

tu vois Jmmdna qui te fait entrer dans la 
maison des grands, tu ne vois pas celui 
qui t’en fera sortir (sain et sauf) 

si tu pries ’'/mmdna d’un autre, celui-ci te 
donnera la gale 

on ne prie pas l’'Jmmana d’un autre 

celui qui donne quand il veut, ne donne 
pas a tous ceux qu'il voit 

celui d’/mmdna met roseau vert dans le 
feu, le feu y sera encore le matin (chez 
les autres le roseau vert éteint le feu) 

VImmdna qui te donne, est dépassé par 
celui qui t’enléve 

Imména est plus fort que le bouclier 
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32. Immana_ ntiyend'iyindi ib’iytriye 


33. 


dl. 


Nia usimba akasinde 


. Immdna ntiha uwitangira itama 


. Uwiha ntamara umuhanya 


. Uwiha aratega amashi 


. Amasangira vuka s’amasangira mana 


. Icho, ikuha kimarira amagorwa 
. Harlmméana iyaka, n’'iyadse 


. Immana yumuntu nuwundi 


. Ivyo ha nyuma bihabwa n'Immana 


. Immana ikuvyarira Siyikulerera 


. Ugorowe agora Immana 


. Immdna y'umworo tramurabisha umu- 


gongo 
. Itanga vyinshi ikozako 


. Nia usenga iyiruka 
47. 


Usaba Ishirimbere nta choabura 


. Umusavyi sumwe, umusabwa n'umwe 
49. 


Nta uwiha, icho Immdna itamuhaye 


. Nta uhaririza Immdna Umutunzi ugira 
Immdna ntagira ubwenge 


Ich’ikuha wich’ikuvyarira birangana 


. Nta uwanka Immana uramba 


53. Nta chocha mu rugi re’*Immana 


58. 


59. 


. lyakuremye ijakugiye imbere, ntiwo- 
garuka 
. Immana ikuhaye ntikugora nk’ Iku- 
wadse 


. Uri Immana, nturi ikimanyu 


. Ahishubija Immdana inkware yokwiru- 
Rana imbwa 
Immana_ ikurabira umwansi, muba 
mur’ kumwe 
Icho Rugira ntahevye, nta chochishe 


un /mmdna n’en trompe pas un autre (In 
mana) Il se tromperait lui méme 

personne ne dépasse le jour fixé pour lui 
par /mmadna (\heure de sa mort) 

Immdna ne donne pas a qui se prend la 
joue (de détresse) 

a qui il donne, celui-la ne finit pas ses bananes 

celui a qui il donne, tend la main 7 

communauté de naissance n’est pas commu- 
nauté d’/mmdna (c’est-a-dire de chance), 
dans la méme famille, il y a des riches 
et des pauvres 

ce qu'il te donne, met fin 4 ta misére 

il y a un /mmana qui luit (= qui est fa- 
vorable) et un qui pille 

chacun a son bonheur (I'/mmana de lun 
n'est pas celui de |’autre) 

quand les autres ont recu, tu pourras encore 
recevoir, car /mmdna est encore 1a 

I'Jmmana qui te donne des enfants n’est pas — 
celui qui les élévera pour toi (peut-étre) 

celui qui est ennuyé, ennuie /mmana (en 
le priant beaucoup) 

l'/mmadna du pauvre le regarde par derriére 
(sur le dos) 

!'Jmmdna qui donne beaucoup, reste 14 of — 
il est (il ajoutera) le bonheur, vient 1a 
ou il est déja 

on ne prie pas un /mmdna qui se retire 

qui prie le Prévoyant (/mmdana), ne manque 
de rien 

beaucoup prient un seul est prié 

on ne se donne pas ce qu’/mmdna ne donne 
pas ve 

on ne discute pas avec /mmdna. Si le riche 
a /mmdna pour soi, ¢a ne veut pas dire 
qu'il a de l’intelligence : 

ce qu'il te donne, ce qu'il fait mettre au 
monde pour toi, c’est la méme chose 
(tout ce qui vient de lui est bon) 

celui qui renie /mmana ne se fera pas vieux 

tien de mauvais ne passe par la porte d’/m- 
mana 

si celui qui t’a créé ne précéde pas, tu ne 
te rentreras pas (sain et sauf) 

Immdana qui te donne ne t'incommode pas 
comme celui qui te prive 

(jeu de mot) = tu es un /mmdna (quelque 
chose de grand) et non une parcelle 

la oi /mmdna tourne les choses, la perdrix — 
mettrait en fuite le chien ‘ 

Immana tegarde pour toi (a I’ceil sur) l’en- 
nemi, ainsi vous étes 4 deux ? 

rien ne détruira ce que Rugira n’a pas 
abandonné 3 
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60. [cho Immana ikuha ntuchanka ne refuse pas ce qu’/mmana te donne 
_ 61. Jcho Immana ikukutse n’ichikwicha tu mourras de la maniére qu’/mmana ta 
prédestiné 
62. Rugaba akuhaye hasigaye Immdna Immdna \e Donneur t’a donné, il reste Jm- 
mana 
63. /cho utunga, urakihawe n'Immdna tout ce que tu as, tu l’as recu d’/mmana 
64. Umuzinga w'inkara urutwa n’akarega mieux vaut un petit reste d’/mmdna, qu'une 
R’Immana tuche pleine de haine (on peut chercher 


ta perte avec beaucoup de haine: aussi 
longtemps qu’/mmdna reste tant soit peu 
avec toi, tu n’as rien a craindre) 


65. /cho Immana yakuhaye imarira iyagwe ce qu’/mmdana te donne (si petit fut-il) met 
fin 4 la vengeance 

66. Uwizakuha ntimugera : celui 4 qui /mmdna donne, il ne lui me- 
sure pas 

67. Immdna yuwundi ntigenderwa on ne va pas avec l’/mmdna d’un autre 

68. Jmmana ntihenda iyindi iba tyambura Immdna ne trompe pas un autre ([Immdana) 
qui déshabille 

‘69. Ako-ha nyuma ukahabwa n'Immana ce qui vient aprés tout le reste (en dernier 
lieu), tu le recois d’/mmdna 

70. Utagirwa na Rugira ntiyokwigtrira pour qui le Faiseur ne fait pas, il ne ferait 
rien pour soi-méme 

71. Ukwigize ntiwanka ne refuse pas les choses comme il les fait 

72. Uwiruka chane ukasimba Immana qui se hate trop, dépasse l’ordre d’/mmdana 


6° Noms propres. 


Ils sont imposés par les parents, le pére, la mére ou les deux, quelque- 
fois par d’autres membres de la famille. Cela se fait sans aucune cérémonie 
au moment «ot l’enfant est devenu assez grand pour répondre», disent-ils. 

Ils sont empruntés aux choses animées et inanimées, a des événe- 
ments publics ou privés; mais surtout, ils expriment les sentiments qui ani- 
maient la mére att moment de mettre au monde, ou ce qui la préoccupait 
le plus pendant qu’elle était enceinte ou encore pendant l’allaitement*. 

Le grand nombre de noms d’/mmdna saute aux yeux. Turamwitiye 
Immdana (= nous lui avons donné un nom pour Imméana). 

C’est dans les enfants surtout, que les Barundi voient la grande béné- 
diction @’Imména, de Sebibondo (= celui des enfants). Il intervient d’une 
maniére speciale a leur procréation, comme nous le verrons plus loin et 
yaremye inka n’ibibondo (= il crée vaches et enfants), est une des expres- 
sions qui leur viennent tout d’abord a la bouche quand on parle d’/mmdana. 

En voici quelques uns recueuillis un peu dans tous les coins de 
VUrundi. 

Remarquons que beaucoup plus qu’en Europe, on sait la signification 
des noms. Malgré l’usage trés fréquent, trés répandu et tres ancien de quel- 
ques uns, ils ne sont pas passés dans le domaine des expressions stéréo- 
typées dont on se sert sans en savoir le sens. Ceux qui imposent un nom, 
savent ce quiils veulent et vous donneront tous |’explication voulue. Ils 
sont réellement |’expression d’une pensée, d’un sentiment. 


14 Cf. Valpenkrassen, V, p. 59—77. 
Anthropos XXI. 1926.— 
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Les noms d’Imména avec les surnoms donnés 4 la divinité (cf. 3) 
constituent une vraie théodicée. 

On y trouverait matiére fort intéressante pour des litanies parfaitement 
orthodoxes en l’honneur de |’Etre Supréme. 

Le lecteur y reconnaitra plusieurs des dictons cités plus haut. 
a) Reconnaissance des parents manifestée 4 la maniére du pays, qui consiste a 


dire que le Bienfaiteur <a fait», «a travaillé» (urakoze, uragize-tu as fait) ou & rap- 
peler le bienfait regu (wampaye inka = tu m’as donné une vache). 


1. Chimpaye ce qu'/mmdna m'a donné** 

2. Mbonimmana je vois Jmmdna (j'ai du bonheur, de la chance) 

3. Ntirampeba il ne m’a pas abandonné 

4. Nahishubije il a fait retourner** (beaucoup d’enfants étaient morts. Il en 
donne un autre a la place) 

5. Ntihabose il ne donne pas a tous (je suis privilegiée) 

6. Nichizaniye c'est ce qu'il a donné 

7. Ichongeye ce qu'il y a ajouté 

8. Zirazaniye ils (les Jmmana) ont donné 

9. Runkijije Rugira m’a guéri, sauvé 

10. Mbonizana je vois qu’il donne 

11. Mbonimp-a je vois qu’il donne 

12. Mbonigora je vois qu’il redresse (répare) 

13. Mbonikize je vois qu’il sauve 

14. Ndikumana, ndiku je suis avec /mmdna etc. 


Nehanyi etc. 


6) Gomme de doux reproches, reconnaissance en méme temps pour /mmana, origine 
de tout, sonnent: 


15. Mboniyedse je vois qu'il me met a l’épreuve (beaucoup sont morts, est-ce 
que celui-ci vivra?) 

16. Ntachoyazaniye il n’a rien donné (ils avaient déja trois filles, ils avaient 
espéré un garcon et c’était encore une fille... ou bien 
ce n’était qu’un faible petit étre, non viable) 

17. Ntamana il n’y a pas d’Jmmdna (= pas de chance) 


*6 Don de Dieu; cf. Jan, Jean, Johann, Giovanni, John (Jeho, Chanan = hanan 
= don de Dieu. Theodorus, Dorotheos, Theodoru; cf. Dieu-donné, Godelive, Godlef, 
Godefried, Godschalk, Godebald, Philothea, Deicola, Theodulos, Quodvultdeus, Deodatus, 
Timotheos ... Chez les Babyloniens du temps de Hammurabi et chez les Assyriens cf. 
«Christus», p. 509, 523—524. Chez les Hebreux, Syriens, Chaldéens cf. Ecrit. Ste: 
Abdias (serviteur du Seigneur), Abias (pére du Seigneur), Adonias (maitre donné de 
Dieu), Ananias (faveur du Seigneur), Azarias (aide du Seigneur), Athalia (le temps est 
a Dieu), Barachias (bénédiction du Seigneur), Ezechiel (force du Seigneur), Eleazar 
(secours de Dieu), Ismael (Dieu m’a écouté), Israel (qui prévaut contre Dieu), Jonathan 
(don de Dieu), Jeramiel (miséricorde de Dieu), Jérémie (€lévation du Seigneur), Jezonias 
(qui écoute le Seigneur), Josias (le Seigneur agit avec force), Josue (le Seigneur sauve), — 
Fasias (ceuvre du Seigneur), Micheas (qui est egal 4 Dieu), Nathanael (donné par 
Dieu), Samuel (demandé 4 Dieu). Navyimmana, Seth (rétabli, rendu par Dieu), Cain 
(Possession recue par Dieu) etc., etc. — Chez les Batabun’s (autre coté du Tanganika): 
Leza y est le nom de la divinité, Kya Leza (chose de Leza), Kiyana Leza (ce que Leza 
a dit), Nkumbaleza (celui qui prie Leza), Nha sikuya Leza (la mére du jour de Leza). — 
Chez nos voisins les Banyaruanda, qui ont également le nom Jmmdna, cf. «Anthropos», 
VIII, «Le culte de la société secréte des Imandwa au Ruanda», p. 284—285. 

16 Cf. Gn. 4, 25. «Posuit mihi Deus semen aliud pro Abel...», donc Seth, tra- 
duction parfaite de Nélishubije. 


46. 
47. 
48. 

49, 

50. 
BI. 
52. 


. Slyomana 

. Ntiyandembeye 
. Ntiyambonye 

. Ntiyankunze 

. Ntiyankundiye 
. Ntahimpera 

. Nikoyantutse 

. Inantuke 


. Niyonzima 

. Ntakarutimmana 
. Harushimmana- 
. Lrarutimmana 

. Niyibizi 

. Bizimmana 

. Ndorukwigira 


. Nahishakiye 

. Nahigombeye 
. Bizinchanyi 

. Nkumana 

. Sinzinkayo 

. Ichishahayo 

. Niyokindi 

. Harogimmana 


. Birorimmana 
. Nzoboniyankura 
. Batangimmana kuhe- 


bura 


. Ntahutangimmana 


(kuhebura) 


. Mboniyantunga 


Ndolimmana 
Ndolerimmana 
Niyintunze 
Tangishaka 
Nzoyihera 
Nzohabona 
Nikigize 


526. Ntachonayigize 


53. 
54. 
55. 
56. 
57. 

58. 
59. 
60. 
61. 
62, 
63. 


Niyibigira 
Sengimmana 
Sabiyumva 
Sabimmana 
Tusavyinchanyi 
Mpindagara 
Sabiyeze 
Sabikunze 
Ndayisavye 
Nsengiyunva 
Mukeshimmana 
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ce n’est pas ¢a Jmmana (idem) 

il ne m’a pas délaissé complétement (ca aurait pu étre mieux) 
il ne m’a pas vu 

il ne m’a pas aimé 

il n’a pas agréé mon désir 

pas de récompense d’/mmtana 

cest ainsi qu’il a décidé pour moi (dans un sens défavorable) 
il prédestine mal pour moi (il m’insulte) 


c) Bonté, Grandeur d’/mmana. 


cest lui le Vivant 

rien n’est plus grand qu’/mmdna 

Immdana seul est plus grand (tres bel enfant) 

Imména est plus grand 

cest lui qui sait (on se demandait si l’enfant vivrait) 

Imméana sait 

je regarde comme il fait (c'est son affaire. Je n’ai qu’a le 
laisser faire) 

ici il a voulu (faire comme moi, un fils p. e.) 

ici il a voulu (faire comme moi, un fils p. e.) 

Inchanyi sait 

comme /mmédna le veut 

je ne sais pas comme cet Jmmé@na (si enfant vivra oui ou non) 

il fait passer par ot il veut 

cest ca l’autre (le Grand) 

Imména fait mourrir par le poison (personne ne meurt sans 
sa permission, personne ne fait mourrir sans lui) 


d) Priére, confiance, espoir, attente. 


Immdana voit les choses (je suis sans crainte) 
je verrai qu’il me tirera d’affaire 


ils désespérent 


il ne faut jamais désespérer d’/mmdna 
je vois quil me protége 

je mets ma confiance en Immdna 

que j’espére en /mmdna 

c’est lui qui m’a protégée 

Il a ce quiil veut 

je le recompenserai (s’il me donne ce que je désire) 
jy verrai Immdna 

ainsi il a fait 

je ne lui ai pas fait de mal (donc il me donnera) 
cest Iui qui les fait 

adore Jmmdadna 

prie, il entend 

prie Jmmana 

nous avons prié /nchanyi 

donne-moi /ndagara 

prie !’Jmmdna favorable (blanc) 

prie celui qui aime, qui consent 

je lai prié 

que j’adore Celui qui entend 

qui a mis sa confiance en Jmmana 


re a 
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64. Nkeshimmana j'ai mis ma confiance en /mmana 
65. Niyuhire qu'il me donne de nouveau 
66. /nakazahuye Il a sauvé le petit 

e) Varia. 
67. Kamana petit /mmdna 
68. Nyenimmana possesseur d’/mmana 
69. Ntayikwampaye ce n'est pas Celui qui t’'a donné a moi 
70. Nsanzinchanyi j'ai rencontré /nchanyi i 
71. Ntauwiha on ne se donne pas ce qu’/mmdna ne donne pas 
72. Mbonishaka je vois qu’il veut 
73. Ziragaruye ils ont fait retourner (voyage) 
74. Buchizana il donne te lendemain (il recommence tous les jours) 
75. Buchindika demain il donne et se retire 
76. Buchingeza demain il me met a l’épreuve 
77. Ntamuyankira personne ne le hait 
78. Ntahimpereye Il ne m’a pas récompensée 


. F 


7° Contes **. 

Nulle part dans l’Urundi je n’ai rencontré des conteurs de métier, des 
gardiens attitrés de la tradition. Ni histoire proprement dite, ni vraies légen- 
des. Peu de peuples aussi sceptiques sous ce rapport, aussi insoucieux de 
leur passé. - 

En revanche c’est un peuple de causeurs. A peu prés tous savent l’art 
de conter et beaucoup y excellent réellement. Il en résulte que l’imagination 
a mis son empreinte partout et que la «folle du logis» s’est emparée méme 
des bribes d’histoire des echos lointains d’une tradition, pour les déformer et 
rendre presque méconnaissable. 

Plus on connait les Barundi, plus on apprend a se méfier méme des 
récits les plus vraisemblables. Il suffit quelquefois qu’un petit fait positif, 
récent, voyage d’une bananeraie 4 l’autre, pour qu’il devienne mugani (conte) 
et qu’on n’y reconnaisse plus la verité. Rien de plus vrai, ici, que le: «fama 
crescit eundo» 18, 

Ils ont un dicton: Umugani utava ku kiti, uva ku muntu, littéralement: 
le récit ne vient pas de l’arbre, mais de l’homme, ce qui rendrait assez fi- 
délement notre définition européenne: le conte est «un produit anonyme de 
la fantaisie populaire». 

Si je donne donc ici quelques récits, oi il est question d’/mmdna ce 
n’est pas comme documentation historique, mais plfit6t pour montrer la 
préoccupation de l’esprit populaire dans tous les événements de la vie, la 
hantise, dirais-je presque, de l’idée de l’Etre supréme. Choisissons donc quel- 
ques contes oi ils expliquent l’origine divine des choses, de certaines con- 
ditions, puis quelques autres qui réflétent assez fidélement l’idée qu’ils se 
font de certains de ses attributs. 


*7 «Afr. Valpenkrassen», V, p. 6—47. : 

‘Ss Chose curieuse, une fois qu’un fait est passé dans le domaine des Migani et en 
a pris la forme concise, vive, typique, on ne le change plus et cest étonnant, comme on 
retrouve certains contes aux endroits trés éloignés l’un de l’autre, revétus du méme habit, 
ou avec des différences tout a fait minimes. 
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Immana le Diex des Barundi. co ee ee 


Commie il ne sagit ni d'une étude grammaticale ni d'une étude litte 
Hous pouvons mous conmfenter de donner briévement le conienn. 


e} Bribes de Ia tradition. 
@) La création. 
1* Kera (jadis) Immdna créa un homme trés long et une femme trés 
Sas une haute montagne. Ensuite Il créa le lion, le léopard, Phyéne, 
| 2° Kera... it créa le ciel ef Ia terre, les montagnes, les vaches, lean, 
Ia pinie, les arbres, la nonrriture, Phomme 


5) Oriemme deez clana 
(Bagerwe, Paiatsi, Bakata. Princes, pasteurs, seris) 
| & Immdna créa on jeune homme ef ume femme. Is construisirent one 
pefite bmtfe dans Ia Drowsse. Ps emrent deux enfanis. Cenx-ci étaient man- 
ais. Les premiers étaient des Batutsi, les seconds des Bakafz. Ensuite Im- 
wana crea la vache, Ila chévre, le mouton. Les Bakaiz viennent, ils voient 
Ta vache. Hs ont peur. fis senimient. Les Batuisi viennent, se signent de 
Nerate blanche condnisent I2 vache. Les Bakaiz premment Ia chévre ef le 
491 y avait om Masarwe, on Matatsi et om Mahkatz. Ils vont de- 
: fer du lait 4 Immdna. Immdana se tient dans les rochers. Au Maganaza 
‘il donne beaucoup de lait, au Matatsi aussi, le Mahata en recoit um petit peu. 
Avec som le Magarwa ei le Matatsi le portent 4 la maison, le Mz- 
ibaim le verse en ronte. Arrivé 4 la maison il oa plus rien Ii se fache, il 
‘prend sa lance, ff vent aller twer Immdna_ Celut-ci Ie jette par terre. [I bénit 
le Maugarwa et le Mafatsi. «lls ont &é contents. Toi pas. Is auront des 
aches, toi iu cultivera Ia ferre; elle te dommera des fruits» Le Maganwa 
et le Matafsi ont des waches; les anires les «prient». Le Mahaiz caltive 
@ ferre entre les caillour, elle Ini domme de la nouriture 
5° Immana crée Sekakata et Sekatutsi. Sekahatu Yaienl des Bakutz. 
Sekatatsi Yaieul des Batautsi. 


F @} Premier temps de lbistoire ™ 

6* Jadis (sous Niare) vivait Plongore (Immdna). C Gait Rakiza (le San- 
Les hommes étaient henrenx. [is étaient heuremx. Is disaient- mous avons 
frouvé mm roi Mis le prizient. Il les bénissaii. Is recevaient beancoup. La 
‘mourriture était trés bonne. /numdna se montrait sous la forme d'un agneau 
‘blanc, dum mouton trés blanc Ii diait trés bon. I dommait beaucoup aux 


Rant) Mavejara tombait du ciel sur la terre. Il portait um Kisabo (baratte 
pour faire le beurre) et ume corde dont om se sert pour lier les vaches an 
= Um traditionaliste serait bien tenié dy voir des restes de la révélation primitive 
sat Gtre est-ce plus sir de my voir que Péche @ume epoque pius ou moms heureuse assez 
‘récente. om Ie souvenir @um personmege historique um pem plus proche de sous qrAdam 


- 5 a @en haut) descendent de Mavejara (celui @en ~ 
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moment de les traire (ailleurs: Muvejuru tomba sur un tas de fumier. Il 
avait une queue, ses amis la lui coupérent). 

8° Lorsqu’Jmmdna eut déja créé des hommes, il arriva quelqu’un qui 
n’avait pas de famille. Les geris venaient et disaient. Celui-ci n’est pas des 
ndtres. Personne ne voulut le reconnaitre. Il avait peur. On voulut le tuer. 
Il était dans la solitude. Il pria Jmmdna. Immdna vint 4 son secours. Il dit: 
personne ne vous touchera. Vous ne mourrez pas sans ma volonteé. 

9° Immdna ne créa que des femmes. Un jeune homme vivait dans u 
grotte. Elles se disputaient pour l’ami. Une le vola. (Ailleurs il est question 
d’un certain Kibindigiri, roi des femmes.) 

10° Dans le temps il n’y avait que des filles. Un jour elles allaient 
couper de I’herbe. Elles rencontrent un chat sauvage, Celui-ci leur dit: «Laissez- 
moi tranquille ici» C’était Jmmdana. Le lendemain elles font la méme ren: 
contre, Elles disent: «Qui nous dit que tu es Jmmdna.» Il dit: «Allez a la 
maison, Vous vous trouverez enceintes, Vous enfanterez ce qui n’est pas comme 
vous.» Elles rentrent chez elles. C’était ainsi. «Nous sommes ensorcelées, se 
disent-elles. Elles mettent au monde des garcons. Maintenant les hommes 
peuvent se marier et engendrer des enfants.» 

11° Il y avait une femme. Une pauvre. Elle rencontre Jmmdna. Elle le 
prie. Il dit: va dans ce «kraal» abandonné. Tu trouveras un petit os. Mets 
le dans un chansi (pot a lait en bois). Ajoutez y un peu de lait tous les jours, 
Ne trahis pas le secret. Elle fait comme /mmdna lui avait dit. Du chansi 
sort un enfant. Tout le monde lui demande: «d’oii vient cet enfant?» Elle 
garde le secret. Un jour elle est ivre. Elle le trahit. Les malheurs viennent. 
(Ailleurs dans un long &ititu [récit avec chants et dialogues] cet enfant se 
fait grand, s’appelle Senkima. Une bergeronette trahit tout.) 


d) Origine de la mort. 


12° Un jeune homme Mututsi s’en va avec son domestique pour acheter 
une téte de bétail. Il rencontre un taureau conduit par Rufu (—T1la mort). Il 
l’'achéte. «Si tu le manges, je te mangerai toi et ta famille», dit Rufu. «Fixe- 
moi un jour», dit le jeune homme. Rufu: «Le sixiéme.» Ils retournent chez 
eux. Le domestique trahit tout. Les parents veulent empécher le jeune homme 
de tuer la béte. Il ne les écoute pas. Rufu vient le sixiéme jour. Le jeune 
homme fuit. Il rencontre /mmdna. «Que fais-tu?» lui demande celui-ci. Vient 
Rufu, le poursuivant avec Ruremba (= le méchant) qui porte le panier pour 
y mettre la viande. Rufu aussi raconte le tout 4 /mmdna. Immdana dit: «Bien 
tu mangeras le jeune homme avec toute sa famille, mais seulement quand 
je les aurai laissés mourir.» /mmdna est plus grand que la mort, mais la 
mort vient. 

13° Le roi allait 4 la chasse. Il chassait Rufu avec ses chiens. Rufu 
s’enfuit et rencontre une vieille femme. «Ouvre ta bouche, cache-moi dans ton 
ventre», lui dit-il et je te cacherai toi et les tiens. Elle le fait. Les chiens 
arrivent, flairent Rufu dans la femme. Le roi vient, il abandonne la chasse. 
Rufu est sauvé. Maitenant les gens meurent. a 

14° Dans le temps les morts revenaient 4 la vie. Un jour une femme 


Immé@na \e Dieu des Barundi. (433) 


sort la téte au dessus du tombeau. Elje appelle l’autre femme de son mari 
(umukeba). Tire-moi d’ici. Celle-ci prend le pilon lui tape sur la téte: «Meurs, 
disparais, comme les ndtres aussi ont disparu.» Dans le temps les gens res- 
suscitaient; maintenant ils ne ressuscitent plus. 


e) Origine du mal. 

15° Rugira créa les hommes, II faisait bien tout. Il leur donnait du lait. 
Les pots de lait étaient bien alignés sur la banquette. Ils étaient tous pleins. 
Tout était en ordre dans la bananeraie. Survient Rwuba rwa Bigata (ailleurs: 
Immdéna mbi), \l regardait tout. Il voyait que tout était bien. Il se fachait. 
«Personne ne dépasse l’autre», dit-il. Il traversait la bananeraie. I] renversait 
tout. Il verse le lait par terre. Ainsi Rwuba dérangeait tout ce qu’/mmdna 
avait donné a l’homme. Quelques uns devenaient malheureux, pauvres, 
d’autres tiches. Les pauvres le devenaient par Rwuba. 

16° Immdana rencontre nzoga (Biére). Immdna: «Laisse-moi boire.» Biére: 
«Me boire, pourquoi?» /mmdna: «Parceque je suis Rugira, qui fait tout.» — 
«Et moi je suis Biére, je suis bue par les rois et les princes.» /mmdna: «Si tu 
ne’ veut pas, je te maudis. Tu n’iras pas par terre mais sur la téte. Qui te 
porte te cassera, quand il trébuche.» — Biére: «Moi aussi je te maudis. Tu 
seras invisible, oi tu iras. Celui a qui tu donneras peu, t’appellera Rwuba 
rwa Bigata. La biére est portée sur la téte. Jmmdana est invisible.» 


8) Contes proprement dits. 
Il y en a beaucoup. On y parle d’un ou de plusieurs Immana. Impos- 
sible d’étre complet, nous devons nous contenter de faire un choix, de n’en 
donner que quelques-uns groupés autour de quelques themes. 


a) Oe qu’/mmdéna dit, arrive. Rien ne vaut contre lui. 

1° Une fille vient au monde pendant la nuit. Un voleur (ailleurs: un 
méchant; ailleurs: Kiranga, le grand esprit) est la. Jmmdna y est. Il dit: «Je 
suis Immdna, Tu seras tuée la premiére année de ton mariage, quand tu seras 
enceinte. Tu seras tuée par des cornes de buffle (ailleurs: cornes d’une béte 
sauvage).» Il s’en va. Le voleur dit: «Je ferai mentir cette parole.» Il revient - 
la nuit suivante, pendant que les parents dorment, prend un couteau et coupe 
la fille en deux, pour faire mentir Immdna. Les parents pleurent. Ils prient. 
Imména vient, il guérit ’enfant. L’enfant devient nubile. Le voleur vient. Ils 
ne le connaissent pas. Il donne une forte dot. Il la prend pour femme, Il l’em- 
péche de sortir. Il fait une double haie autour de la hutte. Il dit: «Le sorcier te 
défend de sortir. Elle devient enceinte. Un jour il va a la chasse. II lui défend 
de sortir.» Elle veut voir, elle sort. La béte passe tout prés d’elle. Elle tombe. 
Dans les cornes d’un buffle fixées en terre. Les cornes lui percent le ventre. 
Elle meurt. On appelle son mari. Il vient et demande comment ¢a s'est 
passé. «Des cornes de buffle l’ont tuée», disent-ils. «Allez la jeter dans les 
cailloux», dit-il. «Ainsi /mmdna l’avait prédestinée: elle sera tuée par des 
cornes de buffle. J’ai voulu l’empécher (il raconte ensuite toute l’histoire) 
Immdéna a dit la vérité. Je ne me mesurerai plus avec /mmdna.» De 1a le 
proverbe: On ne se mesure pas avec /mmdna. Plusieurs variantes du méme 
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récit m’ont été racontées A différents. endroits. (Ailleurs: tu seras tuée par 
«béte sauvage»; ailleurs: par «antilope».) 


b) Immana donne & une condition. On ne la tient pas, le bien-fait cesse. 

Ces récits sont des récits de Nyaniyaka (ce qu’on pourrait traduire 
se laisser échapper le bonheur). 

Une pauvre femme va faire du bois. Elle rencontre /mmdna dans les. 
rochers. Elle prie: /mmédna de |’Urundi, j’ai faim, donne-moi 4 manger. Tu 
a donné a d’autres. /mmdna: «Va la bas. Tu trouveras une courge. Tu cueil- 
leras tous les jours. Seulement ne sarcle pas autour. Elle va, elle cueille 
tous les jours, elle se rassasie.» Un jour elle dit: «En sarclant j’aurai une 
plus grande courge. Elle sarcle donc autour. Le soleil séche tout. Elle ne 
trouve plus de courge le lendemain. Elle pleure, elle se plaint 4 Jmmana.» 
Celui-ci dit: «Je t'ai donné, je t’ai défendu de sarcler, tu as sarclé quand- 
méme. Tu es Nyaniyaka. Il donne quand-méme de nouveau.» «Va 1a bas», 
dit-il, «tu trouveras une pierre. Approches y un chansi (pot a lait en bois). 
La pierre a un trou. Du lait en sortira tous les jours, Mais n’agrandis pas. 
le trou. Elle va, elle boit tous les jours. Un jour elle désobéit, elle chauffe 
la pointe d’une lance, elle agrandit le trou. Il n’en sort plus de lait. Elle 
va se plaindre 4 Jmméana.» II dit: «Je t'ai donné une courge, tu as désobéi; 
du lait, tu as désobéi de nouveau. Cela suffit. Je ne donnerai plus. Elle 
meurt de faim.» 

2° Un pauvre homme s’endort dans la forét. Pendant son sommeil 
Jmmdna \e change en un prince, trés beau, trés riche, lui donne une belle 
maison, beaucoup de vaches etc. Il lui défend d’aller dans le Kabira Ka- 
bosha (bois hanté). Le prince va souvent a la chasse; plusieurs fois il ren- 
contre une béte qui l’entraine vers ce bois défendu. Il résiste. «/mmdna |’a 
défendu», dit-il. Un jour il est vaincu. Il entre dans le bois défendu. Il y 
rencontre des filles qui se moquent de lui. «Il a epousé la sceur d’/mmdana», 
disent-elles. «Elle s’appelle Nyamiriza, hoo, hoo!!» Il rentre chez lui, s’en- 
dort. Au reveil tout a disparu, il est de nouveau le pauvre homme d’au- 
paravant. Jmmdna auquel il s’adresse lui fait encore plusieurs fois miséri- 
corde, mais a la fin, devant les rechutes frequentes, il se retire. L’>homme 
retombe dans la misére et meurt. 


c) Immana punit le mal; mais pardonne 4 ceux qui montrent du repentir. 

Mbonishano. (J’en ai vu de belles! ou j’ai vu la punition.) Un grand 
chef est ala chasse. Il rencontre /mmdna et veut le tuer. /mmdna dit: «Ne 
me tue pas, je te tuerai. Il le tue quand-méme. Il s’endort. Pendant son 
sommeil tout disparait de lui: ses chiens, ses bdirezi (colliers en coquillage), 
son bouclier, sa lance, ses hommes ... Il se reveille, pauvre, abandonné, 
avec une petite peau autour des reins. Il s’en va chez lui. Un autre a pris. 
sa femme. Elle ne veut pas le reconnaitre. Il s’enfuit. On le poursuit. Tous. 
les malheurs tombent sur lui. Il est ensorcelé. Il rencontre un serpent a 
quatre tétes, qu’il doit couper, mais qui repoussent... Des gens aux-quelles. 
on a volé une vache le prennent pour le voleur. Il est accusé chez le roi. 
Il veut lui donner de l’herbe pour l’honorer, mais il touche l’ceil du roi.. - 
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La maison du roi briile 4 cause de lui. Il est condamné 4 mort. (Ailleurs. 
voyant que ¢a tourne mal, il vint voir le sorcier qui lui conseille d’aller a 
Yendroit ot il a tué I’/mmdna, faire le sacrifice d’un mouton. Il promet de 
ne pas recommencer. /mmdna \ui fait grace et tout lui revient.) 
d) Immd@na protége les pauvres, les veuves et les orphelins; il punit les mauvais; 
ceux qui veulent avoir trop. f 

1° Une belle fille ne veut pour mari qu’un prince. Sa mére lui défend 
d’aller au champ, pour ne pas s’abimer les mains. /mmdna lui apparait, lui 
ordonne d’aller travailler. Deux fois elle va rejoindre sa mére dans le champ. 
Chaque fois sa mére lui ordonne de rentrer et de désobéir 4 cet /mmdana. 
La troisitme fois /mmdna parait de nouveau dans la hutte et lui ordonne 
d’aller travailler comme les autres. Cette fois-ci la fille refuse. Elle est punie. 
Au lieu d’un prince elle recoit pour mari un Matwa (de la classe méprisée, 
dans la maison desquels aucun Murundi n’entre). La mere est punie avec 
sa fille. En croyant la conduire dans la maison d’un prince elle |’introduit. 
elle-méme dans la hutte d’un Mutwa ce qui est la pire des humiliations pour 
un Murundi. (Ailleurs cette fille refuse tous les candidats, méme /mmdana.. 
Elle est punie pour cela.) 

2° Une pauvre veuve demande I’hospitalité. Tout le monde la lui re— 
fuse. Elle s’endort sous un arbre aprés avoir prié /mmana. Immana a pitié 
d’elle, la rend riche, punit ceux qui lui ont refusé I’hospitalité. 

3° Un orphelin égaré dans le bois ne sait oi se tourner. /mmdna le 
conduit, le rend riche. 


e) Rien n’est impossible 4 Immdna (Ntakimunanira). 

1° Un jeune homme veut pour femme la fille du roi. Celui-ci lui im- 
pose des choses impossibles. /mmdna écoute la priére du jeune homme et 
aide a faire de vrais miracles. 

«Cherche cette pierre 14 haut, apporte la moi», dit le roi. C’etait une 
pierre énorme. Immdna la fait rouler en bas. Apres ce n’est pas fini, /m- 
mana Vaide A se tirer d’affaire. Le roi l’envoie chercher l’oreille d’/mmana. 
Imména lui donne une oreille. Il demande une chose impossible a trouver 
dans le monde (akatana). Imména dit: «Dis au roi que tu le lui donneras,. 
sil te donne cent bwato (grands cuvettes en bois) pleines de larmes. Le 
roi fait frapper tout le monde, mais en vain. Il est vaincu par Immana.» 

9° Dans un autre récit le roi ordonne au jeune homme de lui chercher 
umusi utagira umutaga (un jour qui n’a pas de midi). Le jeune homme: 
va a la recherche de la chose introuvable. /mmdna vient 4 son secours. Va 
chez le roi, dit-il, dis-lui que tu lui donneras le jour sans midi, s'il com- 
mence par te donner /kinanira Immana. (Ce qui est impossible a Imména.) 
Le roi se déclare vaincu. Ailleurs: Donne-moi akataremwa n’Immana (ce 
‘qui n’est pas créé par /mména) et je te donnerai. Mu bwira butacha (nuit 
noire qui ne passe pas, qui n’a pas de lendemain). 

J) Varia. 


1° Quelqu’un va consulter le sorcier. Il le trouve en train de jouer aw 
kibuguzo (jeu de damier a 32 trous). On a égaré une bille. «Cherche-la»,. 
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dit l’homme. — «Elle est perdue, parcequ’/mmdna |’a aimé, répond le sorcier. 
Ne pense-tu’ pas la retrouver avec l’aide d’/mmdana?» «Non je ne le pense 
pas.» Le bonhomme rentre chez lui sans avoir consulté le sorcier. 

2° Quelqu’un enferme /mmdna dans un petit panier et le dépose a 
terre. Un rat vient. «Délivre-moi, dit /mmdna, et je te bénirai.» Le rat ronge 
Vherbe du panier. /mmdna sort. Il dit au rat: «Tu mangeras sans travaillery 
tu trouveras un toit sans construire.» Ce fifit ainsi. 

3° Karimiriza s’en va chercher de la nourriture. Il va quéter (kusuma), 
voler. Il rencontre /mmdna. «Aide-moi, lui dit-il. Va travailler, dit /mmdana, 
tu trouveras tout.» Il va travailler. Il vient 4 la maison. Il est devenu un 
grand seigneur. Sa hutte est un palais. Les vaches abondent, les gens vien- 
nent lui porter des cadeaux et lui rendre hommage. De 1a le proverbe: /m- 
mana yahaye umucho n’ingero asumba umwivyi (mieux vaut recevoir ré- 
compense pour travail d’/mmdana, que voler). 

Nous pourrions allonger la liste des récits d’/mmana; mais beaucoup 
se ressemblent et nous avons donné a peu prés tous les themes qui se ren- 
contrent dans |’Urundi. 

8° Pratiques, usages. 

Ce que nous avons noté jusqu’ici, ne nous a montré qu’une idée plus 
ou moins théorique que les Barundi se font de la Divinité. 

La question se pose: N’y-a-t-il pas autre chose que des paroles? Y-a- 
t-il des actes, un culte, ou quelque chose qui y ressemble, qui en serait 
comme les vestiges? Trouve-t-on dans les coutumes, dans certaines formules, 
des souvenirs d’un culte extérieur rendu a /mmd@na, une reconnaissance de 
sa Grandeur et de sa Puissance par des actes? Y-a-t-il quelque chose qui 
ressemble 4 une vraie priére, 4 un sacrifice, 4 un culte en un mot? 

Ici la récolte est plus maigre. La confusion est grande. Trés souvent 
ils se trompent d’adresse, ils disent Jmmdna, mais ils pensent 4 Kiranga — 
ou a une autre chose. 

Notons cependant, pour étre aussi complet que possible, tous les dé- 
tails que nous avons pu glaner dans le commerce journalier avec les Barundi. 

N’en est-il pas un peu dans ces questions des croyances religieuses © 
d’un peuple primitif comme en archéologie oi le chercheur pratique avec 
patience et persévérance le: ne particula boni praetereat, en ne negligeant — 
aucun petit détail, sachant que chaque petit fragment dont les linéaments — 
n’ont pas complétement disparu, peut servir un jour ou l’autre dans 1’en- 
semble des matériaux recoltés? 


a) Utuzi tw’ Immana (Eau d’lmméana). 


Pas une femme mariée ne se couchera le soir sans laisser dans sa — 
cruche un peu d’eau, destinée 4 Jmmdna. C’est lui qui vient pendant la nuit 
bénir les unions, donner la bénédiction par excellence qui est celle des en- 
fants. Il les crée dans le sein de la mére progressivement. Pour cela il a 
besoin d’eau, prétendent-ils, «pour se nettoyer les doigts», disent les uns, — 
pour la méler avec de la terre, les autres. 

S’il ne trouvait pas cette eau, il créerait mal. Les enfants qui viennent 
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au monde difformes, avec bec de liévre p.e., le doivent au fait qu’on avait 
oublié l'eau dans la cruche. Ntumarira Immdana («ne finis pas pour Immana 
Yeau»), «ne finis pas l’eau, laisse en pour /Jmmdna,» est un avertissement 
que les parents donnent souvent aux enfants. «Yomurema nabi (il créerait 
mal).» C’est une crainte superstitieuse répandue dans tout |’Urundi et ex- 
tremement difficile 4 détruire méme chez nos chrétiennes. Ubdik’utuzi tw’Im- 
mana... Mets de coté l’eau d’Jmmdana, entend-on le soir dans les huttes. 
Je me suis laissé dire, mais je n’oserais pas en affirmer la vérité, qu’on 
donne a boire de cette eat aux malades, le matin, en disant: nous avons 
dormi, nous avons été bénis par Jmmdana°. 


b) Akaliro k'Immdna (le petit feu d’/mmdna). 
Usage moins répandu que le précédent, qui est universel. Il consiste 
a conserver un peu de feu sous les cendres pendant la nuit. 


c). Indabe (I. n. d. [= 4] abe = qu’il me regarde). 

Cest l«impuzu d’Immdna (= Vhabit d’Immdana)», appelé aussi: im- 
puzu y’amagara (habit de force). C’est une étoffe d’écorce de ficus, non 
coloriée mais tachetée de petits ronds bleuatres (avec de la boue). De 1a 
Yautre nom de indomago (kudoma = marqueter, marquer de petites taches). 

Cette étoffe qui est tirée de l’écorce de l’immanda (espéce de ficus 
special) est faite par le pére ou le frére du destinataire masculin; par la 
mére ou la sceur de la femme ou de la fille. Pour faire sécher les petits 
ronds de boue le fabriquant la dépose sur de l’herbe prés de l’arbre sacré 
(ikitabo musego) en adressant a Immdna la priére suivante: Immdana yi 
Burundi umwesese (Immdna de Y Urundi sois lui blanc, propice). Umukomeze 
(donne lui des forces) Avyare umwana w’umuhungu, w'umukobwa (qwelle 
mette au monde un garcon, une fille). 

Puis on donne 1’étoffe au fils, frére, fille ou sceur qui s’en revét comme 
d’un puissant moyen de bénédiction, comme reméde contre la gale, contre 
les plaies, contre les maladies trainantes, mais surtout pour avoir des en- 
fants. C’est pourquoi les jeunes mariées surtout y ont souvent recours. Jn- 
dabe ingendana n’Immdana (le Ndabe est accompagné d’Imméana, d’Indavyi). 


d) Indolero (de lola = regarder). 


Petite ouverture dans le toit de la hutte (édirisho == fenétre) pour- 
qu’Immana segarde les habitants et les bénisse. Petit trou dans la peau qui 


2° Remarquons cette idée d’une intervention spéciale de Dieu dans la création de 
Vhomme. Cf. Ps. 168, 73: Manus tuae fecerunt me et plasmaverunt me. Ps. 138, 4: 
Tu formasti me et posuisti super me manum tuam. Ps. 126, 3: Ecce hereditas Domini: 
filii... Ps. 138, 15: Non est occultum os meum a te, quod fecisti in occulto. Solus homo 
emeruit Domini formari dextra, Os capere et flatu Deitatis figura nasci. Prudentius, 
Apoth. Cf. Prof. Scunemer: «Es entspricht dem tief religidsen Bediirfnisse, den Stamm- 
baum des Menschengeschlechtes im SchoBe der Gottheit wurzeln zu lassen.» (Die Religion 
der afrikanischen Naturvolker, p. 62.) Cf. Prof. Scurynen: «Het beurutzyn van het 
kindschap Gods is niet van de menschelyke natur te scheiden.» («Essays en studien», p. 


103.) Cf. Rituale ecclesia dunalmensis (dixiéme siécle) pondus limi inde factus est caro... . 


Cf. Poeme sur les quatre Evangiles du XIlJe siécle: Von dem leime gab er ime daz 
fleisch (chair). Von dem mere gab er ime daz plut (sang) etc., etc. 
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sert a porter l’enfant sur le dos, pourqu’Jmmdna jette un regard de bien- 
veillance sur le petit Benjamin. Immdna yobavyura mwijoro (Immana les 
réveillerait la nuit au moment du danger). 


e) Kw'Immana (au bosquet d’/mmdna, aux arbres sacrés). 


Les arbres de l’enceinte d’un kraal abandonné, ayant appartenu de 
grands personnages; plantés par le roi, 1a oi il se repose en voyage pour 
y faire des sacrifices; plantés sur les tombes des grands, Mu mihiza. Mu 
ntatemwa (ce qui n’est pas coupé). Défendu d’y faire du bois, de cultiver 
autour, la terre yest sacrée et a certains endroits, on dit que les morts 
qu’on y enterre, ressuscitent. La racine de ces arbres est un reméde trés 
recherché qu’on met volontiers dans la cruche servant a aller puiser de l’eau, 
dans la baratte 4 beurre, 


f) Belevailles, Kusohora umwana (=faire sortir l'enfant). 


Elles se font le quatriéme jour aprés la maissance des garcons, le cin- 
quiéme aprés celle des filles. Cérémonie trés touchante. Le matin de bonne 
heure une vieille des environs, prend un petit enfant sur le dos, les enfants 
de la bananeraie se joignent a elle. Tous s’en vont cueillir certaines herbes 21. 

Puis les prenant dans la main ou sous I’aisselle, ils se mettent en route, 
l’un aprés l'autre. En procession ils se rendent a la maison du nouveau né 
en chantant: 


Sanganiye, sanganiye, je me suis rencontrée . 
Ee mana yansanganiye, ce je me suis rencontrée avec /mmdana. 
Nta mwana abura se na nyina, pas d’enfants sans pére et mére. 

Etc. Fic. 


Refrain: ee mana yansanganiye. 


Arrivés 4 la hutte ils s’arrétent; maintenant a lieu la «sortie» solennelle. 
La cérémonie finit par un petit festin, par les cris de joie, et les petites tiges — 
sont mises dans un des cerceaux sur les quels repose le toit de la hutte, 
dans le plus bas pour le premier enfant, dans le second pour le second etc. 


g) Umwunsi w'ukurya umwaka (le jour de «manger l’année» = commencer). 


C’est une espéce de prémice du duro (eleusine) offert 4 /mmdna. De la 
premiére eleusine la mére de la famille fait du mudsima (pate qui remplace 
le pain). Mudsima w’umwaka (la pate de l’année). La famille se réunit, le 
pére prend de petites boulettes et en donne 4 sa femme, puis successivement 
d’aprés l’Age aux enfants en disant: Pour la femme: End’umwaka mwiza, 
mugore wanje (prend l’année bonne, ma femme). A quoi elle répond: umpe 
umwaka umwiza, mugabo wanje (donne-moi la bonne année, mon mari). 

Pour les enfants: ende etc.... mwana wanje (mon enfant) et ceux-ci 
répondent comme la mére: donne-moi la bonne année, pére. 

Le pére en jette un petit peu dans le bois de chauffage qui se trouve 
dans la maison, au dessus du feu, en criant: «que celui qui en mange avant 


21 C’est la vieille qui les montre, ce sont: L’urweyo rwa bana, nom générique: 
Imirama, Imisagamba, Iminyamabuye, -salasi, -imivazapundu, -saramavudsa. 
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_ moi, meure». Il leur donne ensuite 4 tous un peu de mboga (légume) en 
disant: Umunsi w’umwaka (jour de manger |’année). 
Quand tous ont mangé, ils prennent un peu de nourriture sur le mwuko 
{palette en bois pour tourner la bouillie) et la déposent sur l’entrée de la hutte 
en priant: 
Mbikiye Immana; uko ndiye umwaka sindibuyimarira. Je mets de cote 
- pour /mmdna, puisque j’ai mangé l’année, je ne pourrais le finir pour lui (je 
dois lui en laisser). S’ils n’offraient pas un peu de cette nourriture, /mmdna, 
ntiboramba, Immdna ne les laisserait pas passer |’année. 
On dit au Burundi: Ntibamarira Immdéna umwaka. On ne finit pas 
Vannée pour Immdna. On lui laisse quelque chose. 
La premiére biére. En buvant la biére de la premiére eleusine le pére dit: 


Hewe, Mana yi Burundi Oh, Jmmdna de VUrundi. 
Urampaye inzoga Tu m’as donné de la biére. 
Utafuye aronse inzoga Qui n’est pas mort, a de la biére. 
Unshikirize ku wundi mwaka ; Fais-moi arriver a l’autre année. 
Unterekeze Immana Fais-moi faire sacrifice a Jmmdana. 
Immdéna yi Burundi Immdana de YUrundi 

Igize ngo: mfatiye inzoga M’a, dit: prend pour moi la biére. 
Ee, mana yi Burundi Eh! Jmmdna de )Urundi. 
Wampaye inzoga Tu m’as donné de la biére. 
Ndayinyoye Je l’'ai bue. 

Ndayihereye umwana Je lai donnée a l'enfant. 


) h) Formules stéréotypées de priére. 
Voici maintenant ce qu’on pourrait appeler des formules de priére, for- 
mules stéréotypées, qui reviennent a certaines occasions et qu’on entend un 


peu partout dans |’Urundi. 
Sur les mayira bili (=routes deux, bifurcations des sentiers), on plante 


un kitabo: trois branches d’umumanda, umuyombe umurinzi, On répand un 
peu d@herbe autour en forme de cercle. On prend un peu @herbe entre les 
mains qu’on frappe l’une contre l’autre et on prie: 


Les femmes: 


Imména yi Burundi, Immana de 1 Urundi, 

Umpe Akana Donne-moi un enfant. 

Nzokuraza mu mwengo Je te ferai dormir avec beaucoup de biére. 

Ndokubagira ingumba, Je te tuerai une vache stérile, 

Ndokubagira Ruvuzo, Je te sacrifierai un grand pot de biére. 
Les filles demandent de la méme maniére un bon mari, les garcons 

une femme. 


S’ils sont exaucés, ils viennent remercier. Barashimiye Immana (ils se 
montrent contents d’/mmdna) et portent un grand pot de biére avec anse 
(ikigombo) versent un petit peu et boivent #2. 

Celui ou celle qui boit, boit avec son mukenke (chalumeau). Les autres 
n’y touchent pas. 

Quelque fois les riches sacrifient un petit taureau, quils le mangent 
emportent les cornes et les déposent dans la hutte des «esprits». 


2 Sacrifice sur la bifurcation des routes. Cf. Ezechiel 21, 24. Gn. 44, 5. 
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Nous avons ici un vrai voeu une vraie priére et un vrai sacrifice a 
Immana dirait-on au prime abord. Malheureusement ils se trompent d’adresse. 
C'est Kiranga qu’ils veulent prier, honorer, et qu’ils intitulent pour l’occa- 
sion: /mmdana. 38 

En cassant une cruche de bitre: /mmdna yabizaniye, Immana yabivunye, 
Immana yabisubije, Imména iruhiriye, Immana les a données (les bonnes 
choses), /mmdna les a détruites, /mmdana les rend, Immdna redonnera. 

En entendant un coup de tonnerre: Ils sifflent, crachent en l’air, crient: 
Oya, oya (non, non). Uri inkuba, nturi Immana (tu n’es que la foudre, tu 
n’es pas /mméana). 

A la recherche des vaches perdues, ils crient: 


Immana nize izikijije Qu'/mmdana vienne pour les sauver. 
Hari hasigaye Immana Il y a encore /mmana. (ne désespérons pas). 
Tuteze Immdana ngo ituhe Essayons avec Jmmdna, qu’il nous donne. 


Aprés les avoir retrouvées: 


ly'itali Immdna ntitwazibonye Si /mmdna n’avait pas été 1a, nous ne les 
aurions pas vues. 

Tuhabonye Immdna, tusanze Immana Nous avons vu /mmdna, nous |’avons ren- 
contré. 


Une priére analogue se dit prés de la femme en prise avec les douleurs 
de l’enfantement, auprés des malades qui sont en danger de mort ou souf- 
frent beaucoup. Au passage dangereux d’une riviére le Murundi hésite, puis 
il se risque a l’eau en disant: Ndamanisha (je mets /mmdna en jeu). S’'ll me 
donne; je passerai sain et sauf. 

Arrivé de l’autre cété: /mmdna m’a donné, s'il ne m’avait donné, je 
n’aurais pas passé. J’ai vu /mmdna, il m’a tiré d’affaire. 

La fille en quittant la maison paternelle pour étre mariée doit entendre 
tout un sermon de la part de sa mére. Il yest question d’/mmana: 


Utegure, usabe Immdna ikufashe Fais attention sur toi, prie Jmmdana qu'il 
aide. 

Ntawitunga, ntawiha ich’itakuhaye On ne se gouverne pas, on ne se donne pas 
ce qu’/mmdna ne nous a pas donné. 

Immana ikufashe uzovyara hariya Immana taidera et tu mettras au monde des 
enfants, 1a-bas. 

Immana izoba izokutabara Immana viendra 4 ton secours. 

Itakutabaye uzobona amagorwa S'll ne t’aide pas, tu verras des malheurs. 

Uzokwahukana wangare Tu quitteras la maison de ton mari et n’auras 
pas oui aller. 

Ivyo waritunze birotungwa n’'uwimana ya- Les biens que tu géreras, seront gérés par 

bihaye celui 4 qui /mmdana les a donnés. 

Bizoribwa n’abimmana ibahaye Ils seront mangés par ceux auquels /mmana 
les a donnés. 

Mwananje, ukwubaka nikiha Mana Mon enfant, construire c’est recevoir d’/m- 
mana. 


*3 Comme il s’agit ici et dans plusieurs des autres cérémonies dont il est question 
dans ce chapitre de Kiranga-Ryangombe nous gardons la description plus détaillée pour 
notre article sur ce roi des esprits. 


Imména ‘\e Dieu des Barundi. 763 


_ Abavurati (faiseurs de pluie) ... ce sont des hommes, des jeunes gens, 
jamais des femmes. On les appelle: Abungere b’Ilmmana, les bergers d’/m- 
mana. Le grand Faiseur de pluie reste /mmdna \ui-méme. C’est de lui que 
vient la pluie. Les bavurati ne la donnent ni ne la font cesser que quand 
Immdna veut bien céder 4 leurs instances. Ils sont appelés encore les aba- 
giri-giri @Immdéna Benimmana. 

Priére pour appeler la pluie (sens trés obscure): 


Ngo ngo mamawe Viens, viens, mére. 
Mama vumera bikari Mére, 
Tuyo ku nkiko 
Ngo ndakunyoye ku Mana Viens, je t’ai bue pour /mmana. 
_ Ngo ndakunyoye ku Ruhissa Viens, je t’ai bue pour Ruhissa (montagne). 
Amazi ya Rujinja Lreau de Rujinja. 
Ni kinyo kinyotorobwa 
Ngo kw'ijuru imvura zikamwa Viens, qu’en haut la pluie s’épuise. 
Si la pluie tarde a venir, ils redoublent de cris et de priéres: 


Tabara, Mana yi Burundi Au secours /mmdna de )Urundi. 
Ntabare, ngo mama Aide-moi, mére. 

Immdna mbi yamfashe Le maurais Jmmdna m’a pris. 
Nanje nyene ndayivuta Moi-méme je fais tomber l’eau. 
Immana yamfashije Si Jmmdna vient 4 mon secours. 


Des Voleurs de vaches poursuivis suppient /mmdna. 
Untabare Imména yi Burundi Aide-moi Jmmdna de VUrundi. 
Ndaboshwe, unbohore Je suis lié, délie-moi. 
} 
On lui jette une lance, il s’échappe: 
Nkuveyo n'Imména Que je t’echappe pas la vertu d’/mména 
Immaéna yampaye Immdna m’a donné secours 
Tyitampa sindakira S’il ne m’avait secouru je n’aurais pas été sauf 
Uk. Immana impaye sinkisubira Puisqu’/mmdana m’a donné 
Uk. Immédna inkingiye sinkisubira Puisqu’Jmmdadna m’a preservé, je ne recom- 
mencerai plus («vrai acte de contrition», 
ajoute le petit gamin chrétien qui me dicte 
cette priére) 
Porteurs en voyage. 
En prenant une lourde charge pour la mettre sur la téte: /mmdna yi 
Burundi undemeke, Immdna de \’'Urundi mets la sur ma téte. 
Et en route en les entend souvent répéter: Si /mmdna me fait arriver 
sain et sauf a la maison, je lui offrirai quelque chose. 


Voyageur passant devant Kitabo (arbre planté en l’honneur de Kiranga). 
Ils y ajoutent un peu d’herbe, demandent a /mmdna de les aider en 
route, de leur faire trouver ce qu’ils cherchent et lui prometient quelque chose. 
En revenant ils remercient, déposent un petit peu de ce qu’ils ont trouvé. 


Berceuses. 
C’est la partie la plus poétique de la litterature indigéne **. Relevons-y 
les allusions 4 /mmdna: 


24 Cf. Valpenkrassen, V, p. 157—169. 
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Hora, murimo w'isange Sois tranquille, ceuvre commune . 
Nsangiye n'Immana Que j'ai en commun avec /mmdna 
Immdna yakumpaye Imména t'a donné a moi 
Yongere ikunderere 4 Qu’il ajoute, qu'il t’éléve pour moi 
Immdna yakumpaye Immdéna t'a donné a moi 
Akasange nchanye nyothesha Qu’il me trouve ayant du feu (pour qu’Il se 


chauffe) que je lui donné a boire 


Cet Jmmdna yakumpaye révient a chaque instant, comme un soupir 
continuel de reconnaissance: 


Isubire yuhire Qu’ll recommence a ajouter encore 
Hora umivu wo munda uhivuwe n'Immdadna Tranquille, ornement du sein, placé comme 
ornement par /mmdna 
Tangishaka yantumye Tangish (qui donne ce qu’il veut) m’a donné 
une mission, un travail 
Hora se, yanduhuye Il m’a consolé 
i) Varia. 


Tout ce qui est formé d’une maniére inexplicable, ce qui fait des 
choses quasi-miraculeuses, tout ce qui est puissant et bon en méme temps, 
est appelé /mmdna. De méme tout ce qui est considéré comme intermédiaire 
plus ou moins entre la divinité et les créatures, tous les étres qui d’une 
maniére ou d’une autre ont des rapports avec l’idée d’/mmdna, ou qui jouent 
un rdle dans le culte rendu 4 Kiranga, en tant qu’on le considére comme 
Immdna. De 1a grande confusion, surtout lorsqu’il s’agit du Grand Esprit 
national Kiranga-Ryangombe, qui est nommé trés souvent /mmdna. 

Le roi. — Parmi les vivants c’est l’intermédiaire par excellence entre 
Dieu et les Barundi. L’Urundi est une monarchie absolue. Le roi est censé 
l’élu d’/mmdana. On le dit /mmdna lui-méme. Mais personne ne s’y trompe. 
Il a recu d’/mména, disent-ils. Il tient d’/mmdna son pouvoir. /mmdana Va 
fait naitre avec les semences de toutes les plantes dans la main fermée, le 
désignant ainsi comme le futur successeur du roi régnant. 

Avec sa mére l'enfant royal prédestiné par la divinité doit aller se 
cacher au loin et c’est sur un signe d’/mmdna que le roi vivant doit dis- 
paraitre et que le nouveau doit revenir, monter sur le trOne (le tambour). 

Le roi au nom d’/mmdna donne le signal de l’ensemencement. Per- 
sonne ne peut commencer avant ce signal et avant les fétes qui accom- 
pagnent les premiéres cultures chez le roi (féte du sorgho). = 

C’est chez le roi que se fait le grand sacrifice du taureau ou du mouton. 

Il en sort du lait au lieu de sang, prétend-on, et c’est 4 ce signe qu’on 
voit qu’/mmdna l’a agrée. Immdna yeze (Immdna a été blanc, propice). Je 
m’avoue trop peu renseigné sur ce qui se passe a la cour pour pouvoir 
entrer dans des détails. Il y a chez le roi la femme de Kiranga, puis une — 
espéce de prétresse (Mutwenzi) qui précéde le roi oi il va. Il y a le grand 
prétre de Kiranga, les tambours sacrés. 


Qui distinguera la part de Kiranga et celle d’/mmdna en tout cela? ~ 


Je crois que c’est surtout Kiranga-Ryangombe qui est l’objet des dif- 
férentes cérémonies mystérieuses qui s’accomplissent a la cour a l’occasion 
de la mort du roi, de l’avénement du nouveau, de la féte du sorgho etc. — 
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Quoi qu’il en soit, le roi lui-méme n’est pas prétre, n’est pas Kiranga, 


n’est pas Créateur, mais l’intermédiaire par excellence entre /mmdna et ses 
sujets, et les gouverne en son nom ®, 

Sont encore appelés /mmdna: 

Les juges. — Ceux qui disent la vérité, car ceux qui mentent ne 
sont pas d’/mmdna. Umuntu w'Immdana ntiyoshobora kubesha. «Un homme 
d’/mmdna ne saurait mentir.» Je l’ai entendu souvent. 

Les péres de famille sont /mmdna pour leurs femmes. 

Les missionaires sont: les Abimmana (ceux d’/mmdana). Ababagabaga 
&’Immana, abafasha (les aides). 

La statue du Sacré-Coeur portée en procession par les chrétiens est 
V/mména des Blancs pour les payens! 


Bét2s d’/mmdna: Inkoko, intama, inyamanza. 


Inkoko (poule, coq.). Surtout le coq (isake) et spécialement le coq 
-pblanc. Il a de l’intelligence, disent-ils. Il réveille le matin. Un coq qui chante 
la nuit est pris et jeté loin des maisons. Il jette de mauvais sorts*®. Il a 
de l’intelligence, disent-ils, il est régulier, annonce le jour. 

La coutume de le sacrifier ou de consulter les entrailles des poussins 
est d’importation et s’introduit de plus en plus. 

Intama. Le mouton. «Il est blanc comme /mmdna», disent-ils. Il est 
doux. Il s’habille convenablement (aA cause de sa grosse queue). Il n’est pas 
tué, si ce n’est en sacrifice, chez le roi. Ils ne le tuent pas. Ils le conservent 
4 la maison. Il joue un réle dans le culte de Kiranga, dans les cérémonies 
des jumeaux. Un mouton blanc dans le kraal porte bonheur. 

Inyamanza. La bergeronette. Espece d’envoyé d’Jmmdna. Personne ne 
la tuera. S’il arrive par hasard d’en tuer une, le coupable doit appeler une 
femme de la famille des Banyakissaka. 1 doit lui payer une pioche pour 
qu'elle |’enterre. 

Si elle ne vient pas 1a ott on veut construire une hutte, on abandonne 
Yendroit. Elle construit son nid dans l’herbe de la hutte, s’avance entre les 
pieds des travailleurs, mais personne n’y touche *’. 

Plus ou moins comme oiseaux d’/mmdna sont encore considérés: 
Le Nyomvyi (la grive de l’Urundi). 
Le Fundi (tout petit oiseau). 


2 Pour le simple peuple la vie du roi et de la cour est entourée de mystére, les 
rois deviennent des demi-dieux, et ceux du passé du moment que c’étaient des guerriers, 
des bienfaiteurs, deviennent facilement des personnes légendaires. Néare p. e. dont j’al 
déja parlé était un vrai héros et un vrai Nyenimmana. Les miracles qu’/mmdna a fait par 
son intermédiaire ne se content pas... Les fourmis obéissent 4 sa voix. Il est élevé 
en Vair pour tomber dans le kraal de son ennemi... des sources jaillissent ou il frappe le 
sol de son marteau de cuivre... des tiges jetées par terre deviennent des arbres du 
premier coup... son doigt de pied fait une empreimte dans une pierre etc. 

6 Les Batabwa ont la méme crainte superstitierse lorsqu’un coq chante la nuit. 
Mais plus pratiques, ils lui tordent Je cou sur le champ et le mangent. 

7 Chez les Batabwa le nyamanza est le likolo lya Leza, le sultan de Leza. On 
Penterre avec un petit collier de perles autour de !a patte. 

Anthropos XXI. 1926, 3 
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L’Urwungere (espéce de pique-boeuf qui suit les bétes). x 

On ne les tue pas. 

En général les oiseaux sont aimés par nos Barundi. Les garcons aiment — 
a imiter leurs chants et leur mettént des paroles a la bouche *®. 

A noter encore: 

Urugo rw’ lmmdana, \e kraal d’/mmdna. Sur une montagne, des cailloux 
bien disposés en cercle. 

Akatobora Mana, de petits cailloux avec un joli petit trou bien rond. 

Amabuye y’Immédna, des pierres bien blanches. 

Isenga ry’ Immdna, grottes d’Imména. 

Inguru z'Immdna, petits cailloux bien polis qui se trouvent dans les 
lits des ruisseaux. On les recueille soigneusement, on les dépose dans la 
hutte des esprits sur de I’herbe. On prétend les entendre pousser de petits. 
cris, les voir grandir. 

Tkiti ch’ Immdna, arbre d’Immdna. Espéce de bois d’ott sort comme 
du lait trés blanc. 

Umurya w’ Immana. 

Umukenke w'Immdna, chalumeau d’Immdana. 

Jmmanayeze —— Espéce de plante (Immortelle). 

Ikiremamana, doigts de pieds non séparés. 

Summa summarum: Nous pouvons dire avec LIvINGSTONE: «Tous les. 
phénoménes que les indigénes ne peuvent s’expliquer par une cause ordi- 
naire, sont attribués a la divinité», c’est-a-dire en Urundi 4 Immdna. 


Deuxiéme partie: Quelques conclusions. 


Voila les faits, les documents, les textes dirais-je volontiers, si le mot 
prétait un peu moins 4 équivoque. Nous les avons donnés tels quels, sans. 
les apprécier, en visant 4 en fournir une traduction aussi fidéle, aussi claire 
que possible *°. 

Notre réle de missionnaire qui est d’observer, noter, enregistrer,. 
grouper, s’arréte 1a. 

Aux hommes de bureau, de bibliothéque, le soin de faire des rapproche- 


ments, des comparaisons, d’en faire des déductions, de les utiliser en un mot. _ 


Mais comme ils demandent a étre considérés dans leur milieu, inter- 
prétés dans le cadre de la mentalité indigéne, nous ne croyons pas trop 
sortir de ce rdle, si nous nous permettons de suggérer quelques conclusions, 
d’éclaircir quelques contradictions apparentes, de proposer quelques expli- 
cations au moins pour les points obscurs. = 

D’aprés le Murundi qu’est-ce qu’Immdna? 

C’est l’Etre par excellence, qui est avec tout, au dessus de tout et de 
tous, qui n’est dépassé par rien, animant tout, soutenant tout. Si le Murundi 
se rendait compte de ses idées et s'il avait étudié les classiques, il dirait 
avec Cicéron: 


*8 Cf. «Vulpenkrassen», V, p. 
°@ Chose souvent assez malaisée. Cf. II, no. 1. 
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Quod sit animans et quo nihil in natura praestantius. \1 ne fait pas 

| de mal, il n’y a rien de mal en lui. Tout bien vient de lui et si quelque 
part le bonheur disparait, c’est qu’«Jmmdna s'est retiré». C’est impossible 
qu’il y ait du mal, s’il est encore la. Il n’est pas fait de matiére. Il est in- 
visible. Il n’a pas de famille. C’est un étre qui pense, qui sait, qui veut, 
qui agit. Il est le vivant. Ni we muzima. 

Combien y-en-a-t-il ? 

Le Murundi ne se pose pas cette question. Il vous répondra donc 
comme a chaque question qu’il considére comme souverainement inutile: 

' Ndabizi? le sais-je? Mais au fond il est bien convaincu qu’il n’y en a qu’un 
et il vous dit si vous le poussez un peu. «Il n’y a qu’un qui crée.» Ceux 
qui prient sont nombreux, mais il n’y a qu’un seul qui «est prié» (sabwa). 
«ll y a beaucoup de biremwa (créatures) mais un seul Rurema (Créateur). 
Nous avons un Jmmdna en commun etc.» 

Mais a coté de ces expressions nettes et claires, il y en a beaucoup 
d’autres oit il est assez vague, imprécis, et un nombre de dictons, proverbes 
etc. sont en opposition apparente avec cette unité. Nous y revenons. C’est 
PEtre Supérieur, Invisible, Origine de tout. Il a fait tout sans le secours de 
qui ott de quoi que ce soit. Il était avant tout. Implicitement ils admettent 
la création, ce qu’ils indiquent par un verbe spécial: kurema. Sans Lui rien 
n’a été fait: Sine illo factum est nihil quod, factum est, se traduit tres bien 
par la phrase, qu’on entent souvent: Har ikitaremwa n’Immdana? (Y-a-t-il 

: quelque chose qui n’ait pas été créée par Immdna ?) 

Il est en action continuellement. Il ne cesse pas de créer. Immdana_ nti- 
sinzira. Immdna ne dort pas, ne se repose pas. 

Il fait descendre la pluie bienfaisante, donne aux champs la fertilité, aux 
vaches les veaux; c’est Lui qui remplit les bigega (huttes a provision). Sur- 
tout c’est Lui qui donne aux femmes la grande bénédiction par excellence 
pour les Barundi, la bénédiction des enfants. Et dans cet acte de la cré- 
ation de l’étre humain, il intervient d’une maniére tout a fait spéciale *°. Per- 
sonne ne vient au monde sans cette intervention, intervention plus ou moins 
matérielle (utuzi tw’Immana). Ici comme ailleurs on voit vérifi¢é: «La cons- 
cience d’étre enfant de Dieu est inséparable de la nature humaine». Les dieux 
des payens, des anciens aussi bien que de ceux de nos jours sont souvent 
représentés comme: 

Semota a nostris rebus, sejunctaque longe®. 

Ce n’est pas tout a fait l’idée des Barundi. Immdna est avec, est en 
toutes les choses. Nous l’avons déja remarqué a propos de la signification 
du nom. Il dirige tout, il gouverne, il arrange... (iraganza, irategeka .. .). 
On ne fait pas un pas sans. Lui. 

Ils sont si bien pénétrés de cette présence, de cette «communion», si 
je puis m’exprimer ainsi, qu’on les entend affirmer que les créatures «aident» 
le Créateur. Les parents p. e. sont des bafasha b’Immana (des aides d’/mméana) ; 


Cf. VII, no. 1. 
*t Lucretius De nat. rerum. 1. I, V, 59. 
3* 
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les missionnaires également. L’enfant est Umurima w'isange (euvre commune). 
Et ils le disent évidemment sans savoir au juste le rle de l’instrumentum 
et sans avoir jamais réfléchi sur 1a question épineuse du concursus divinus. 
J’ai cependent entendu des chrétiens plus avancés discuter au sujet de cette 
expression: Abantu barayifasha (les hommes aident /mmdna). 

Il ne change pas. Il est toujours le méme. On ne peut pas dire: Il est 
vieux, Il est jeune. Est-ce qu’il devient vieux? demandent-ils. Yamye (=II est) 
tout simplement. Il peut agir toujours. Il le pouvait avant nous, Il le pourra 
apres. 

Il voit, Il sait tout. Rien ne Lui est caché. Il fait ce qu’il veut. Il donne 
comme Il veut, a qui Il veut. Tangishaka . . . tangitati. 

Il peut déroger aux lois de la nature. «Quelqu’un ffit-il dans la tombe 
pourrait respirer (si /mmdna le veut ainsi). S’Il le voulait la perdrix mettrait 
le chien en fuite. Il peut se rendre visible, s’Il le veut, et Il s’est montré sous 
les formes d’un agneau, oiseau etc. 

Ce qu’ll prédit, arrive. Il voit ce qui arrivera demain. Personne n’échappe 
au sort qu’/mmdna lui destine, personne ne dépassera le jour d’/mmdna, 

Il est partout. Nta ahatari ... Il n’y a pas de lieu ot Il n’est pas. 

D’une présence spéciale «en haut», «dans le ciel», comme on en trouve 
lidée chez d’autres peuples Bantu? je n’ai pu rien constater. 

Le «Roi d’en haut» n’indique pas /mmdna, mais la foudre a la quelle 
on dit: Uri inkuba nturi Immdna (tu es la foudre, tu n’es pas /mmdna. 

Ce en quoi nous retrouvons de nouveau l’idée des voisins c’est dans 
l'absence de statues ou de n’importe quelle autre représentation matérielle 
de la Divinité. On n’entendra pas blasphémer directement Immdna, se mo- 
quer de Lui ou nier son Existence. Tout au plus Lui reproche-t-on de se 
retirer, de céder la place & un JImmdna mbi, a Rwuba, a \’auteur du mal. 
Pas de traces d’une récompense ou punition dans l’autre vie. Tout au plus 
une punition récompense ou matérielle ici bas pour les bons et les mauvais. 
Pas de culte direct, pas de prétres, pas d’autels. Tout cela est dirigé vers — 
Kiranga-Ryangombe, quils disent distinct d’Immdana, qu’ils mettent aprés Lui 
dans leurs paroles, mais auquel ils rendent le culte di 4 Immdana. 

Ce qui étonne c’est la disproportion entre le sentiment, l’idée intérieure 
et les actes extérieurs. 

Pourquoi cette absence de tout culte extérieur, 1a of, somme toute, on ~ 
rencontre des idées si élevées, des vues si justes sur la perfection divine, sur — 
les attributs de Dieu, idées relativement élevées et assez étonnantes, si l’on 
compare avec des peuples civilisés, religieux? 

N’est-ce pas le P. FABER, qui se plaint dans «All for Jesus» as pet 
nombre de ceux qui pensent aux perfections de Dieu *?? 

Les Barundi pensent aux perfections de Dieu, ils en parlent, mais ils 
ne vont pas jusqu’aux déductions pratiques, ils privent le Créateur du culte 
qui Lui est di et dans ce sens le missionnaire sent de son 4me échapper la 
plainte de son grand modéle, l’ap6tre des payens anciens: gui commutaverunt 


x2 «All for Jesus», Ch. 8. p. 4. 
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_ veritatem Dei in mendacium et coluerunt et servierunt creaturae potius quam 
Creatori qui est benedictus in seecula. Amen*’. Et il le dit apres BossuerT: 
«L’homme s’est éloigné de Dieu... Ce qu’il n’a pas complétement aboli, 
c’est-a-dire son Nom et sa connaissance, il |’a corrompu par le mélange, il 
Ya anéanti par le partage 4.» 


Bo 


Il n’est pas question d’un culte, d’une religion monothéiste. Mais peut- 
on parler de l’idée, de la pensée monothéiste! Ici aussi il y a de la con- 
fusion. Tout n’est pas clair. Nous croyons cependent pouvoir conclure pour 
Vaffirmative 8°. Mais les différents noms, n’indiquent-ils pas une multiplica- 
tion ou une division de la divinité? Il faut répondre que non. En leur disant: 
- Vous avez beaucoup d’Immdnas, Rugira, Rurema, Rukiza, Ruzahura, etc. 
ils vous répondent: «On les nomme de beaucoup de noms, mais il n’y en 
a qu’un». Personne ne vous dira que Rurema est autre chose que Rugira, 
Rugira autre chose que Rukiza. En leur demandant !’explication d’un de 
ces noms, ils vous la donneront en en donnant un autre. Tout cela est Jm- 
mana et Immdna est tout cela. 

Ce sont des noms pour indiquer ses différentes prérogatives, des noms 
de louange, comme ils en donnent aux grands. Tous ces noms signifient 
Ja méme divinité, aussi bien que Deus, Dio, Dios, Dieu, God, Gott, Theos, 
Allah, Eloha, Yehova, Mulungu, Leza, Waka, aussi bien que le Créateur, 
jle.Tout-puissant, le Seigneur, l’Eternel, etc. 

Vouloir voir dans ces dénominations lindice d’un polithéisme, c’est 
tomber dans l’erreur de ceux qui ne connaissant que trés superficiellement 
la religion catholique, concluent de l’existance de la St. Trinité au Poli- 
théisme. 

Summa summarum. S’il n’était pas trop prétentieux de causer scolastique 
a propos d’un peuple primitif, on pourrait dire: faciunt distinctionem ra- 
tionis ratiocinatae et non realem... 


% ae 

Il est plus malaisé d’expliquer l'emploi d’Jmmana au pluriel. 

«Va avec tes Immdna.» «Les Immdna ont été propices.» Répondons. 
d’abord, que trés souvent le mot est employe métonymiquement. L’effet est 
pris pour la cause et on peut traduire tres bien dans tel ou tel cas: Jm- 
mana = bonne chance, bonheur, bonne fortune ... bénédiction etc. Dans 
ce sens le mot, il est vrai, se préte moins a un pluriel, étant collectif, mais 


33 St, Paul ad Rom, 1, 25. Cf. St. August. de Civ. Dei. 1. 8, 9. 

a4 Panegyrique de St. Victor 1. point. 

3% Remarquons avec DE Broctie: «Il faut que nous distinguions certaines appa~ 
rentes polythéistes qui peuvent se rencontrer dans le culte purement monothéiste des 
altérations véritables et essentielles, qui feraient perdre a la doctrine du Dieu unique et 
transcendant sa véritable nature et son caractére distinctif.» (Monoth. hénoth. polyth. 
p. 22.) Ce qu’il dit du «culte» monoth. est vrai pour Vidée monothéiste, dont il 


s’agit ici. 
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le pluriel serait plut6t dans la forme que dans le sens et nous aurions | 
plurale tantum, comme on dit également inyama zawe (ta viande). : 
D’autres fois, en mettant Jmmdna au pluriel, ils ont en vue «des ob- 
jets consacrés 4 Jmmdna» ou ayant un certain rapport avec la Divinité. 
Souvent le pluriel s’explique en traduisant par «personne chargée de- 
pouvoir», personne trés riche, trés bonne, trés grande, méme par mizimu, 
les esprits, les forces invisibles. 
Le roi p. e., le missionnaire, le mari pour sa femme; mais comme je 
l’ai déja fait remarquer ce sont 1a des noms «de flatterie», comme on dirait — 
chez nous p. e. que quelqu’un est «son trésor», «son Dieu», son «petit Dieu», 
et dans le sens du: guorum Deus venter est de St. Paul, et qu’on dit aussi 
bien: «plait au ciel» pour «plfit 4 Dieu» sans confondre. 
En disant de quelqu’un qu’il est Jmmdna, les Barundi savent trés bien ~ 
que pour cela ce n'est pas le Créateur. D’ailleurs est-ce que les anges ne 
sont pas des Elohim, des dieux dans l’Ecriture sainte**? Et les juges, les 
rois de la terre, Moise, les ap6tres? Qu’on ouvre les saintes Ecritures et le 
commentaire de St. Jérome in Matth. Concluons avec St. Paul: «Car encore 
qu’il y ait ce qu’on appelle des dieux, soit dans le ciel, soit sur la terre 
(car il y a ainsi beaucoup de dieux et beaucoup de Seigneurs). Pour nous 
cependant il n’y a qu’un seul Dieu». 1 Cor. 8, 5, 6. C’est le sentiment in- 
time des Barundi. 


* 2 * 

Mais ce Dieu n’est-ce pas Kiranga, Ryangombe, ce grand Esprit, auquel 
est rendu un vrai culte? A considérer certaines apparences, on dirait en effet — 
que, dans leurs cérémonies, dans leurs priéres, dans leurs sacrifices, ils con- 
sidérent Kiranga comme le Créateur, le Distributeur supreme de tout bien. 
Qu’on ne s’y trompe pas. Nous reviendrons plus longuement sur la question — 
en traitant ailleurs de ce culte de Kiranga; pour le moment contentons nous 
de noter ceci: * 

En interrogeant un peu on arrive facilement a constater que le nom 
d’Immdana appliqué a Kiranga n’est qu'un Zina ry’ ubutore (nom de flat- 
terie). «Kiranga ne crée pas, il est créé lui-méme.» «Kiranga ne vient que 
quand il y a de la biére, Immdna ne veut que de l’eau.» «Kiranga trompe: 
quand les vaches sont perdues, il prétend que c’est lui qui les a fait perdre 
et quand on les retrouve, il dit encore que c’est lui qui les a rendues.» 

Mais le fait est que presque tous les actes de la religion vont a lui 
comme a un Dieu. On lui. fait des voeux, des sacrifices, on Iui adresse des 
priéres. ; 

Mais tout porte a croire, et la plupart l’avouent sans difficulté, que 
le grand motif de ce culte est la crainte. On n’a pas besoin d’ailleurs d’étre 
un first-class-psychologue pour s’apercevoir que le grand motif, presque 
l’exclusif motif de n’importe quel acte extérieur de religion c’est la crainte. 


36 Dieu a Moise: «Je t’ai fait Dieu de Pharaon.» (Ex. 7. Ci. Ps. 29, 1; Ps. 89, 7; 
Job 1,.6, 2, 1, 38, 9. Ex. 22, 3..Ps.°80) 1. 6) ‘Ps. 46,°10.-Cf. également, St. Hieron. 
lib. 3. comm. in S., Matth. c. 16.) . oa 
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Le noir écoutera plus facilement le policier armé de sa trique que le mis- 


sionnaire qui n’a que sa croix. ‘ 
En somme, Jmmdna est pour eux — qu’on excuse |’expression banale, 
‘mais je n’en trouve aucune qui rende mieux ma pensée — un tout-a-fait 


brave-homme, qui ne fait pas de mal, qui ne se fache pas, qui n’ennuie 
personne. Kiranga au contraire est un «gaillard» qu'il s’agit de ne pas in- 
disposer contre soi. Pendant sa vie terrestre il était loin d’étre un agneau. 
Il la continue. Il veut de la biére, des cadeaux, la soumission. Devant la 
‘crainte innée a chaque Murundi,-cet espéce de Roi terrible a trouvé facile- 
ment la chemin de l’apothéose. 

Son culte s’est développé facilement au détriment d’Jmmdna dont ils 
ont le nom dans la bouche, mais qu’ils oublient pratiquement dans la vie. 
La crainte les a donc jetés a genoux devant Kiranga et sa suite. Elle fait 
qu’au lieu de s’occuper du Dieu unique, origine de tout, ils épuisent leurs 
besoins religieux dans le culte de ce qui n’est pas Dieu, 

On pense au mot de Statius: Primus in orbe deos fecit timor*', pour 
‘equel je propose la traduction suivante: La croyance a un seul Dieu existait, 
mais la crainte en obscurcissant les esprits était cause qu’on commencait a 
traiter comme des dieux des étres invisibles estimés puissants et jaloux. La 
crainte a fait mettre au pluriel, ce qui au debut était au singulier. Dans le 
culte de Kiranga nous pouvons voir, il me semble, une premiere étape vers 
le polithéisme, mais les Barundi n’y sont pas encore arrives. 


sk 


Le mot Immdna au pluriel. Des choses et des personnes nommeés Jmmana. 

Il reste encore une difficulté. Chacun a son Jmmdana. Il y a | Immana 
qui crée et l’'Immdana qui éléeve, |'Immana de Mugenda (nom de lieu), et 
YImména de Mugera etc., |’Immdna de la biére et l'Immdna de la vache. 
Souvent on évite la difficulté en traduisant le mot Jmmdna par «bonne for- 
tune», «chance». 

Chacun a la sienne. Ne priez pas l’/mmdna d’un autre ne veut dire 
autre chose que: ne jalouse pas ton voisin. 

Pour ce qui regarde les expressions Immdna yi Mugera etc; Immana 
y est pris pour «bosquet sacré». On veut parler des arbres-Immdna, qui se 
trouvent 4 Mugera, a Mugenda etc. On parle de |’Jmmdna de |'Urundi, de 
’Immana des blancs, des chefs etc; comme on parle du Dieu de France, du 
Dieu des Magyars, du Dieu d’Israel, sans vouloir le multiplier pour cela. 

Il y a certainement un danger dans cette tendance a vouloir indiquer 
la divinité par le nom du lieu oi elle est plus spécialement honoreée ou mieux 
simplement commémorée. Cependant les Barundi n’ont pas encore cédé a 
cette tentation. 

Si donc, sans réfléchir, ils parlent de plusieurs Immdna, en ayant en vue 
différents lieux, différentes choses oii sa présence se manifeste davantage, il 
ne faudra pas en conclure qu’ils multiplient pour cela la divinité. Pas plus 


37 Thebais 3, 60. 
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d’ailleurs qu’un chrétien tant soit peu instruit ne se laissera aller 4 croire a 
plusieures Saintes Vierges en entendant parler de N. D. de Lourdes, N. D. 
d’Afrique, N. D. de la Garde . . 

Il est bien moins aisé d’expliquer les expressions: «Tu as ton /mmadna, 
moi j’ai le mien.» «Nous avons la méme naissance, mais non le méme /mmdna» 
et d’analogues. Car on ne peut pas toujours éviter la difficulté en traduisant 
par chance, bonheur, fortune. Nous trouvons-nous ici devant une maniére de 
parler comme on dit: le Dieu d’Isaac, de Jacob... ? 

Ou bien y-a-t-il un raisonnement (inconscient évidemment) dans |’esprit 
du Murundi comme celui-ci? La ou il agit, il est. Or il agit dans chacun et de 
différentes maniéres. Il agit chez moi, il agit chez mon voisin, il agit tout 
prés, il agit tres loin de moi. Chez l’un il donne des enfants; chez l’autre 
aucun. Chez l'un il crée un enfant, chez l’autre en méme temps. L’un reste, 
vivant, l’autre meurt. Donc, différence entre Celui qui fait mourir et Celui 
qui laisse vivre . . ? Le sien n’est donc pas le mien. . . ? Mystere. 

En fin de compte l’idée imparfaite qu’ils ont de la Toute-puissance, de 
l’Omniprésence d’/mmdna est bien pour quelque chose dans la confusion. 
D’un autre cété on pourrait y voir une preuve pour la croyance a une force 
créatrice personnelle. S’ils entendaient par le mot Jmmdna une force pan- 
théistique, répandue partout, ils n’arriveraient pas si facilement a parler de 
lImmadna @un tel ou d’un tel. 


tk 
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Que dire de certains vestiges d’anthropomorphisme ? 

«Immana retire son doigt» «Il travaille dans la poussiére.» «Il se lave — 
les mains» etc. 

La réponse n’est pas difficile. Le Murundi lui-méme ne s’y trompe pas — 
C’est une maniére de parler n’ukuvuga gussa. Il sait trés bien qu’ Jmmana 
n’a pas de mains... Mais irakor ukwigira. (Il fait comme II veut.) S’il lui 
plait de montrer une main etc., personne ne l’empéchera. 

Qu’on lise d’ailleurs les Saintes Ecritures. On y parle de «son doigt» 

. de la «force de son bras» ... digitus Dei est hic... L’ceil de Dieu... 

Remarquons avec de Broglie: «Sans doute, les livres saints emploient 
souvent, en parlant du Créateur un langage métaphorique et des formes qui 
interprétées a la lettre, conduiraient a l’anthropomorphisme. C’est une né- — 
cessité du langage humain. Mais l’idee d’un Dieu unique, invisible © 
créateur et souverain du monde, apparait 4 tout instant dans le texte sacré.» 

Et ajoutons «dans les paroles des Barundi». 


* 


Un tout petit mot, enfin, au sujet du Rwuba rwa bigatta, segs mbi 
etc., dont il était question plusieures fois. 

Ne s’oppose-t-il pas a l’idée monothéiste? Ne s’agit-il pas d’une autre 
divinité mauvaise, celle-ci opposée 4 Immdna, d’une espéce de dualité? Dua-_ 
lisme des Gnostiques, des Manichéens? Ahriman des Perses contre le Vuh- 
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 divinité méchante qui, aux premiers temps du christianisme surtout, fut iden- 
| tifiée avec le démon? Il y a certainement quelque chose de tout cela dans 
Pidée de l'Immdana mbi, de Rwuba. Nous avons ici la solution Rundi de la 
question angoissante de |’origine du mal. Le mal existe partout. «Il est sus- 
pendu en haut et tombe sur mille.» «Pas de colline sans tombe.» «La mort 
est partout.» «Celle (mort) qui en a mangé d'autres ne t’oublie pas.» «L’homme 
est comme l’eau. Elle est versée, pas moyen de la ramasser.» Comme I’ceuf 
«il tombe . . il est fini». La vie n’est qu’un tissu de miséres. 
Ne pas le confondre avec l'Immdna qui ne fait que du bien, qui est 
le Bon, le Vivant, le Sauveur. 
Mais ca doit étre quelque chose de trés grand, de trés puissant, de 


plus fort qu’ Immdna, son égal, au moins dans tel ou tel cas. («Les Immana: 


se sont battus.») Donc il y a une cause du mal, qui n’est pas lImména 
bon, mais Jmmdna quand méme, puisque aussi fort, produisant un effet en 
dehors d’Immdna. Imména mbi, mauvais Immdna par consequent. 

Solution simpliste je le veux bien. Ils ne vont pas plus loin. Ce que 
cest au fond, personne ne saurait le dire, personne n’y a réfléchi. Ce n’est 
pas Kiranga, ce n’est pas un esprit, cest Vorigine de tout mal. Le mauvais 
en un mot. «Celui qui déshabille. Celui qui jette un mauvais sort, qui rend 
aveugle, qui vous guette sournoisement». C’est tout ce quwils trouvent a vous 
répondre. 

Voila la solution de la grande question du mal, solution bien piétre. 
Mais trouvez-moi donc mieux en dehors de celle donnée par notre Sainte 
Religion. 


Epilogue. 
Superstition grossiére, crainte de mizimus, des esprits, culte de Kiranga, 
—est-ce 1a le bilan des croyances religieuses de nos Barundi? 
Nous nous flattons d’avoir montré par ces succincts et modestes essais 
* que non. Il y a plus, il y a mieux. Dans le ciel moitié-couvert on apercoit 
des éclairées lumineuses, dans la boue des perles de valeur, sous la brou- 
saille on découvre des débris de marbre qui valent la peine de les recher- 
cher. Comme ces trainées de feu qui serpentent dans la nuit noire sur les 
collines de notre Urundi, des parcelles de la grande vérité, de l’existence, 
de la puissance, de la grandeur de Dieu, luisent dans les esprits de nos 
Barundi. 

Sont-ce les restes d’une tradition primitive, apportés comme un précieux 
trésor par les ancétres de nos Barundi, lorsquils vinrent des plateaux 
asiatiques? 

Sont-ce des fruits non mfirs encore de la pensée indigéne qui suit les 
lois de l’evolution? 

Ou bien doit-on y voir des importations d’origine chrétienne ou mu- 
sulmane? 

A toutes ces questions faisons-nous Murundi avec les Barundi et ré- 
pondons modestement: Ndabizi? Le sais-je? Ou encore: Bizimmana. Dieu 
seul le sait. 
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Qu’il nous soit permis seulement de remarquer que I’Urundi est u 
pays qui est resté jusqu’aux derniers temps un des plus fermés a l’étranger. 
Que rien, mais absolument rien ne semble indiquer des influences de ce 
genre. 

Que l’impression de quiconque observe un peu nos gens, est plutot 
en faveur d’une dégéneration que d’une évolution *. 

On constate tous les jours qu’ils sont trés accessible 4 l’introduction 
d’éléments inférieurs, 4 tout ce qui vient des voisins superstitieux. q 

Pour le reste, on ne connait pas suffisamment l’histoire pour oser s’es- 
sayer 4 une argumentation basée sur le passé de ce peuple, si sceptique 
lorsqu’il s’agit de son histoire, et si insoucieux de ses traditions. En atten- 
dant mieux, contentons-nous de faire nétres les paroles que le P. LAGRANGE © 
écrivait au sujet des peuples sémitiques *°: 

«On regardera comme trés probable que le germe de cette idée 
(monothéiste) a été déposé par Dieu Lui-méme dans le coeur de l'homme.» 

D’ailleurs que le missionnaire laisse ces questions a «ceux des livres», 
«ceux du métier». 

Au lieu de nous attrister sur ce que nous ne savons pas, ou de cher- 
cher ce qui reste caché, réjouissons-nous de ce que nous trouvons dans le 
commerce journalier avec nos gens. Il y a la incontestablement des éléments 
de la plus haute valeur, des secours appréciables pour l’ceuvre de |’Evan- 
gelisation. En expliquant, purifiant, délimitant ce qu’ils savent et croient, 
on rencontre des points d’attache en abondance. Pas n’est besoin de creuser 
profondement pour découvrir des fondements. Ex cognito ad incognitum. 
Le missionnaire apprécie la régle d’or de St THomas et |’applique con amore — 
et avec fruit. : 

Avec la connaissance que nos Barundi ont de |l’Etre supréme, bon, 
origine de tout, tout-puissant, il n’est pas difficile de faire entrer la doctrine — 
de la Création, du Paradis, de la chute, de la Rédemption, des moyens mis” 
a la disposition de l’homme pour se sauver. A l’église, a la salle de caté- 
chisme, en classe, dans les huttes, vous entendez souvent la traduction Rundi 5 
de I’yxoveyre qui revient continuellement sur les lévres du divin Maitre 4". 

Murumvise (vous avez entendu). Baravug'i Burundi. «On dit dans 
l'Urundi.» Le grand Prédicateur de l’Aréopage trouvait un autel érigé en 
VYhonneur du dieu inconnu., Le prédicateur de l’Evangile parmi les Barundi 
y trouve un Dieu connu, mais sans autel. C’est sa mission sublime de ~ 
lériger. Et déja les autels se dressent sur tous les sommets. Le christianisme 
commence a4 pénétrer parmi les Barundi. L’arbre est encore bien petit. Les — 
vents le secouent. L’indolence native, l’apathie pour les choses de l’esprit, 
légoisme, la crainte des esprits, la superstition surtout, tout cela est une 
arme terrible au pouvoir de l’Ennemi du bien. Mais on l’entend si souvent 


8° Monoth. hénoth. polyth. p. 19. 

“© P. Manit-JoserpH LAGRANGE, Etudes sur les Religions Sémitiques. 2 édition. 
Paris 1905. 4 
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ici: Ntahutang’Immdna kuhebura. «ll ne faut jamais désespérer d’/mmana.» 
_ «Le mal ne met pas fin aux ceuvres d’/mmdana. «ll vaut mieux qu’un bou- 
 clier.» Et pour tout dire: «Akati kateredswe n’'Immdna ntikahenurwa n’'umu- 
yaga.» «Le petit arbre dressé par /mmdana ne sera pas renversé par le vent.» 
Le missionnaire au Burundi le croit avec ses Barundi. (Rusengo, 
Urundi Central le 15 Oct. 1924.) 


Nota. (Bibliographie.) 


Personne n’attendra d’un missionnaire perdu dans la brousse d’un pays 
au centre de l’Afrique, une bibliographie, je ne dis pas complete, mais 
méme tant soit peu générale. Il vit dans un pays sans bibliotheque; les 
distances, le temps etc., la brousse ne lui permettent pas de suivre tant soit 
peu le progrés de telles ou telles études. 


Il doit se contenter de quelques notes vieilles, datant du temps ow il 


articles qui lui tombent de temps en temps sous les yeux. 


Ainsi je trouve dans mes tout vieux cahiers la note suivante: «Tandis 
que l’anthropologie jetait ses regards sur totems, momies honorées, esprits 
adorés, fétiches soigneusement conservés, elle n’a fait de recherches nulle 
part, pour autant que je sache, sur les croyances religieuses supérieures, 
plus pures des primitifs. On a passé outre avec un mot sur la crédulité des 
_missionnaires et des influences chrétiennes.» La note est tirée du «Making 
of Religion» de Lana en 1900. Il avait en vue: TYLOR, TIELE, DE REVILLE etc. 


«Pendant des années il ne rencontrait chez la plupart que de l’oppo- 
sition ou ce qui est pire, un silence dédaigneux.» Mais 4 la longue il sut 
en imposer avec son matérial respectable de faits et on doit lui attribuer 
Phonneur d’avoir provoqué par son «<The Making of Religion» une 
vraie revolution dans la science de I’histoire des religions». 

La question avait de quoi, tenter un jeune missionnaire. Jusqu’a la 
“guerre nous l’avons donc suivie tant bien que mal. 
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«L’Origine de Vidée de Dieu», P. G. SCHMIDT, «Anthropos», Ill, IV, V. 

«La Religion des Primitifs», Mgr. LE Roy, 1912, Beauchesne. 
«Christus», troisitme édit., 1912, Beauchesne. 

«Ou en est Vhistoire des Religions», BRICOUT, Paris, Letouzey 1912. 

«La religion des peuples non civilisés», 1908. Avec les livres de Bros. 
«Gott und Gotter», PESCH. 

«Die Religion der afrikanischen Naturvélker»>, Dr. SCHNEIDER. 

«Les fonctions mentales dans les sociétés inférieures», LEvY-BRUHL. 
«Orpheus», SALOMON REINACH, 1921. 

«Essays en Studien», Livre du Dr. SCHRYNEN. 

. Les articles dans les «Etudes» de DE GRANDMAISON et ceux dans «Zeitschrift fir 
Missionswissenschaft». 


C’était 4 peu prés tout: 
«is het heidendom de oorspronkelyke godsdienst?», HUDLESTON SLATER. 


était encore en Europe, puis de quelques livres de son méme bagage, des, 


| ii ah oJ Sake eh Pak < ai : 
ao Ps pak tn ee 7. sae 
716 R. P. BERNARD ZUURE. Ae a eee 


Quant 4 la question spéciale du Dieu des Africains nous avons avec quelques 
tirées des Péres de l'Eglise, au sujet des idées des peuples payens du Nord de VAfrique 
le Créateur le livre: | 
«Les Gallas», P. MARTIAL DE SYLVIAC. , 3 
«Aux rives du Tanganika>, Mgr. LECHAPTOIS sur les Leza des riverains du Tanganika, et sur 

Katonda au Buganda. 

«Entre le Vict. Albert et I'Edouard», GORJU. 

«Dict. Francais-Kirundi», P. v. D. BURGT. 

«Die Barundi», Prof. M. MEYER. : ; 

«Le culte de la société secréte des Immandwa au Ruanda», P. A. ARNOUX, «Anthropos», Vila 

«Tradition et légendes des Batussi sur le Créateur du Monde et leur établissement au Ruanda», 
«Anthropos», II, 1908. 

«Das Geheimnis der Watussi», Durays, Afrikabote, 15, 1; 1, II. 
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Forschungsreise zu den Kagaba-Indianern der 
Sierra Nevada de Santa Marta in Kolumbien. 
Beobachtungen, Textaufnahmen und linguistische Studien. 


“Unternommen im Auftrage der Staatlichen Museen zu Berlin mit Mitteln der Herzog von Loubat-Professur-Stiftung. 
Von Prof. Dr. K. TH. Preuss, Direktor am Staatlichen Museum fiir Volkerkunde, Berlin. 


(Fortsetzung.) 


meinkugui Ameise. 

meivankukui Gebirgssee 2, 63; 
Beno, lo, to; 58, 4; 124, 1; 
125. 

meizdgetse (agatsali) gebogen 
19, 10; siehe veizd. 


Meizafihi Gehilfe Suvali’s 80, 1f.. 


meizgui, veiskui (gui), F. gu, gua, 
umwenden (Kopf) 9, 32; sich um- 
wenden, umkehren 2, 10; siehe 
iZveiZgui, ar-, ia-, iz-, i-veisi. 

meizi Batate 11, 6. 

Méizuksa Sohn Alukunna’s, 
Priester vom Kasikial. 

'meldumo (sp. mayordomo) Fest- 
veranstalter. 

menuli Steinhammer, zugleich 
Wurfgerat. 

mi dein, meist bei Personen 9, 46; 
11, 22; 15, 7; vgl. mihi. 

mi siehe ma. 

mi? wie viel? nur in Zusammen- 
setzung; siehe -ktokuf, -kuiza, 
-li, -lui, -tsd. 

mia, 1. wo? auch bei indirekter 
Rede 9, 46; 21, 4; 187, 26; wo, 
relat. 12, 1; 2. weil 9, 20; 59, 
4; 187, 11, 15; 3. wenn doch 
(Wunsch)! 25, 2. 

Midbalaf der Ort am Kasikial, 
wo der Sekuisvutsi vorstellende 
gespaltene Stein liegt 24, 14. 

midi Rochenstachel als Sage 6, 
Saale 

migalui siehe milui. 

migisalava (agisali) Gefahr. 

mihd itSani, F. tSan, tsana, sich 
beeilen 2, 15; 9, 6; 11, 11. 


mihdi ein Sdaugetier von der Ge- 
stalt einer grofen Ratte, sp. guar- 
datinaja oder tinaja 137, 10. 

mihala der Stab der Zuckerrohr- 
miihle, an den die Ochsen ge- 
spannt werden. 

mihani, mihaftka oben (auf hoher 
gelegenem Gelande) 3, 2. 

mihi (mi) dein, meist bei Tieren 
und Sachen (Eigentum) 2, 52. 

miksihi siehe gaimiksihi. 

mik-tokuf (mi) wie viele Arro- 
bas? Vel. mitsd. 

mi-kutza? (huiza) wie vielmal? 
Vgl. mitsa. 

mili? welcher, was fiir ein? 

mi-lui, mi-ga-lui? wie viele 
Tage? 

mina ein Kraut. 

Minakalue ein Berg bei Noavaka, 
sp. Cerro de las minas. 

min-gamd (minkdi) Umhange- 
tasche aus Agavefaser. 

mini, vini, F. mi, mina, fesseln, 
lahmen (vom Krampf); kala-, kal- 
vini die Beine lahmen 19, 15, 20; 
siehe ébini. E 

minkdi (akai) Agave, Agavefaser 
15, 5. 

misd (sp. mesa) Tisch 2, 56. 

misei Agaveart, sp. maya; der 
innere Teil, der gegessen wird, 
sp. cabeza oder corazon, auch 
als wildwachsende Ananas_be- 
schrieben; vgl. gemiséi. 

misi Eidechsenart. 

mist ein Baum mit weichem Holz. 

misi Katze. 


esas Os, 
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miSsi siehe gai-, Auizi-. 

mita arzési am Magen leiden. 

mita, vita, bita halb 12, 3; Mitte, 
in der Mitte 10, 14; 21, 3, 8; 
siehe Aar-, hul-, kRasa-, kaukala-, 
kaur-, sankuis-, Sana-vita, stabita, 
tenavita; siehe mitakuan. 

mitdbali siehe mitava. 

mitdbauya frailejon, Paramo- 
pflanze 188, altes Wort; vgl. mita- 
bauya halbe Spanne. 

mitabi Caracolibaum 9, 9; 28, 3. 

mitakuadh, mitakuaka (mita) 
in der Mitte 5, 7; 9, 40f. 

mitandut ein Frauengeschlecht. 

mitarzala Magen 12, 1; vgl. mita 
arzéeSi. 

mi-tava, mitdbali unten 5, 11; 
6, 4. 

mit-sd (mi), 1. wann? 2, wie viel? 
3. so viel, so vielmal, immer 18, 
3; mit der Negation: niemals. 

mitsensi schnell (wachsen). 

mitu Schwein. 

miua Faulheit; siehe arzési; -kale 
fau) 2.°59: 

miui euer (bei Personen) 5, 12. 

miuihi euer (bei Tieren und Sachen 
als Eigentum). 

mizéka (arzési) Schmerz 2, 57; 
7, 2; 40; saf- Kopfschmerz 40. 

mizihi, vizihi, bizihi, auch aguv., 
akab., arv., iv., F. mizi, mizZa, 
miSka wandern, umhergehen von 
Menschen und Végeln 2, 63; 8, 
133549;°25,, 60710; 12-29. aaa 
156, 80°19; 7s, 92, 12. 8020 asa: 
1; 112, 1f.; 130, 5; siehe uvizihi. 

moksifikala Flosse. 

mofigui Gujave 5, 23. 

mofkt Kalebasse, die Ranke; die 
Frucht 28, 5; siehe kalbofikii, 
ulubonki, avai. 

mofnsad der Tau. 

Mokote (sp.) Familienname. . 

mua siehe mulihi. 


muan in der Mitte 11, 14; 18, 6; 
28, 1; siehe nui-, sei-, vuan, vuol. — 

miiane, mian-zala mittlere; siehe 
kasa-, kautkala-. 

Muafini Priester aus dem Ge- 
schlecht SejZafikua’s. 

mugt Saugetier von der Gréfe 
eines Fuchses, sp. machangara 
412,.2. q 

mugua Pfefferstrauch, Pfeffer, sp. 
aji 2, 20. 

Mukafigalakue Tempel des 
Priesters Miguel Nolavita im 
Osten von Palomino. 

Mukafkuad zwei Priester aus dem 
Geschlecht SeiZafikua’s. 

muksu, vuksu Kochtopf 10, 13; 
siehe nurvuksu. 

muksa Schlingpflanze, aus der der 
Hut des Kopfaufsatzes der Hiséj- 
Maske gemacht ist. 

muksSukuizt mittelgrofer Vogel, 
sp. cuivalu 27, 1; 86, 4; siehe 
huévuksukui. 

Mukudmala-kéka Paramo auf 
dem Wege von Palomino zum 
Rio Frio. 

Mukuduikadf Mannername. 

mukuhaktasi (haktasi) Zauber- 
stein fiir die Kokapflanzung. 

Mukulyi Priester aus dem Ge- 
schlecht Seizafikua’s. 

Mukulyin-makut Gatte der Ma- 
nénéuman bzw. det Mukulyinsama, 
== Seizafkua. ; 

Mukulyinsamad Gattin von Mua- 
kulyinmaki. 

mukuni die Erhéhung aus Stroh 
auf der Spitze der Tempel. 

mukurito schwarz-weifer Vogel 
von der Gréfe des roten Arara 48. 

mula Baumwolle 15, 5; siehe -siza. 

mulaf-kala Unterschenkel. 

mula-s§iZa Baumwollfaden, speziell — 
der als Armband getragene Baum- 
wollfaden. ’ 
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i? mulbatd Krankheit 28, 1; 48. 
| mulbatd-kale krank 12, 6. 
| mulétua, mulétua agatse (agat- 
sali) gut, hiibsch 10, 24; 31, 5. 
| muli, multava Asche 11, 14; Herd; 
__—-mul-kajZa am Herde. 
_ muli kleine schwarze Wespe. 
_muligeba Wort, Uberlieferung 13, 
7; 14, 5; 56, 4; Muttersprache. 
_milihi, vilihi, F. mua, mulia, 
spinnen 11, 6; 15, 5; siehe nu- 
buli, sivuli. 
— mulkaiza siehe muli. 
_milkala Wind 4, 15; 10, 18; 93; 
_ siehe zala viilkale. 
mulkua wei. 
Mulkuaka Ort im Nordnordwesten 
und nahe Palomino; Bewohner 
des Ortes 3, 2, 13. 
mulkuakuitsi Zauberstein zum 
Wiederfinden von Vieh. 
Mulkuanua Ort am Rio Sekaino, 
Wohnsitz von Napita und Kul- 
= tSaui 135, 1. 
 Mulkuaugui Priester aus dem 
Geschlecht Séokukui's. 
Mulkuava Gegend jenseits des 
_ Meerés, Aufenthalt Zaiku’s 8, 12. 
_ Mulkueikaj der aus der Flut ge- 
rettete Mensch 2, 40, 42, 46. 
multd, muta Baum, aus dessen 
Asche friiher Kalk fiir den Koka- 
genu8 gewonnen wurde. 
_ multava siehe muli. 
Mult Priester aus dem Geschlecht 
{ Sintana@ s. 
_ muliia Vogel 86, 4; 104. 
muluasiza (asiza) Kehle. 
 mulika eine Giftschlange, sp. cu- 
__ lebra cazadora. 
mulukaikdi grofe Ratte. 
Muluku der Herr der Welt 56, 1 ff. 
muluno ein bestimmter einzelner 
Stern, sp. molendero. 
mumeizZi das umwichelte Pfeil- 
ende. 
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mundi efbare Wurzel, sp. ma- 
langa; vgl. suzukala. 

mufguatst, 1. am Tempel: Dach- 
pfeiler; schrage Wandpfeiler; ein 
Ring aus Schlingpflanzen um das 
innere Dach; 2. Schliissel zur Hiitte. 

muni, zubuni, arzubuni, F. muna, 
mu, aufgehen (Gewiachse) 3, 3, 
7,220; 13354-29733) 43" 12 siehe 
ibuni, izbungut. 

munitsesi (itseisi), F. tsé, Tag 
werden, tagen 9, 61. 

muhkarzési (mufzési, arzéesi), 
F. 2é, Tag werden in bezug auf 
mehrere Personen 19, 5. 

Munrkulu Frau, Bote Zdntana’s 
2, 9, 28; bekampft Zuimakane 
durch Gesange 87, 1 ff. 

mufséi (mufzesi) det Strohaufsatz 
auf der Spitze der Tempel nebst 
den strahlenférmig herausstecken- 
den Staben. 

munsi hell, weif, durchscheinend 
11, 27; 61,4; 437,16;,Helligkeit 
3, 8; siehe abutsi. 

Munue Berg im Nordnordwesten 
und in der Nahe von Palomino, 
Wohnort von Silvestre Lavata. 

mufzeSsi (zeisi), F. zé, Tag werden, 
tagen 60, 1f.; siehe mufkarzesi, 
munitsesi. 

munézi, bunzi, 1. Tochter 2, 1ff.; 
9, 371, 44; 2. Madchen 7, 14; 
Lie 7oicseratt eh, e256 1154; 
58, 6; 4. Ehefrau 58, 5; 5. auch 
abunzi weiblich; siehe Ruizi. 

munzingui siehe gui. 

musa, miusakai, abusa am Morgen, 
in der Friihe 9, 31, 54f., 61; 19, 5. 

musi, busi, pusi, F. mu, muka, 
schlagen (jemand, Trommel) 137, 
19; lauten (Glocke) 12, 14; siehe 
ibusi. 

muskuimi (mauzua) meist mit 
folg. mei ,nur“, zwei allein 9, 16, 
Mora b/s fe 
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musSkulu (mauzua) zwei 16, 4. 

mus-tava (mauzua) auf beiden 
Seiten 9, 8; 14, 2. 

mutd siehe muita. 

mutisa siehe kali-. 

Mutiue Quellsee des Rio S. Antonio. 

mutSata (mauzua) zwei Spannen 
87, 4 

mutSut (mauzua, nui) zwei Tage 
Ht fee € 


mich 9, 20; 
OTF; vals 
iiber- 
siehe 


na, la, Za ich, mir, 
212. 4s 7h ewe 
Zufiigung zu nasun wir“ 
fliissig gebraucht 19, 21; 
nas, naskui, natsina. 

na mein, meist bei Personen 9, 3; 
siehe nahi. 

na, da (nali) sein, als Hilfsverbum, 
meist uniibersetzbar 2, 29; 9, 49; 
11, 19; 23, 2; 58, 5; siehe nana; 
vgl. fa, Za. 

na siehe nasi. 

na, verstaérkt naga, nanga, vor 
Verben: so, in dieser Weise, meist 
uniibersetzt 11, 15; 16, 5; 17, 1f.; 
38; 48; 85, 2; 92; 137, 4 passim; 
vgl. ni. 

na mit (Begleitung), und 2, 1; 11, 
5 (nanga), 20, 22f.; 17, 7; 81, 
1; 187, 21; siehe arna. 

nadbela frailejon, Paramopflanze, 
bei Zeremonien gebraucht 101, 1. 

ndbelaf Sprache von Marokasa 
Dans 

nabi, navi, nebi, labi, 1. Puma, 
sp), fzonm -10, .28;"18,, 10-375: 
137, 9; siehe -hivaka; - 2. Tier 
48; siehe ndblula. 

nabi hivaka Wildkatze, sp. leon- 
cillo 129. 

nabi-léSsi, navilesi (neisi), F. le, 
sich in einem Puma verwandeln 
4, 1; 10, 21f., 40. 

nabin gui siehe gui. 
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mutsuiza (mauzua, huiza) zwei 
mal 16, 2; 18, 11, 13f. 

mutSula (mauzua, hula) zwei Re- 
alen. 

muzust, mazusi rote Wespe; siehe 
hiséi-. 

muzi Hangematte; 
buzi. 

muizugua (mauzua ugua) zwanzig. — 


siehe sinika 


nabi séfkale Pumakopf, Kopf 
aufsatz in Gestalt eines Puma- 
kopfes 98, 1f. 
nadbisi, F. bi, ankommen; 
akald-, izd-, ula-bisi. 
nab-kadka (nabi) Pumarachen als — 
Maske 2, 52; 10, 27f.; siehe 
navuakai, zalakuka. 
Nabkédliue Quellsee des Rio San 
Miguel 6, 10. 
nabla weif; -sizga weifer Faden 
Nabluej siehe Nabuluei. 
nadb-lula (nabi) Tiere, besonders 
Saugetiere 1, 8; 2, 6, 40; 86, 1; 
98, 1; 1295/1381, 1, 
Nas ete Priester aus dem Ge- 
schlecht Kultsavitabauya’s. 
Nabsusa Uakaj (nabi, lula) die 
Nabsusa-Maske, die Mutter der 
vierfiifigen Tiere und Végel 86, 1 ff. 
nadbsizZa siehe ndavsiza. \ 
nabugala Eis, Frost. 
Nabuguizi Nebenflu8 des Rio San 
Miguel von Westen unterhalb des 
Dorfes San Miguel, Ansiedlung 
und Bewohner = Zivilofgui 5, 7 
13, 10. 
ndbule grofer Truthahn 86, 
Nab(u)luei, Navuluei weifer 7 
die Schneekette im Stiden von 
Palomino 6, 17. 
Nabuvakai Tempel bei Makotantal 
NabzéZa, 1. Priester aus dem Ge- 
schlecht KultSavitabauya’s, singt 


* siehe 


+ 
s 


fiir die Feldfriichte 81, 1; sein 

Amtsstab 122, 1f.; 2. Priester 

aus dem Kasikial, singt gegen 

die bésen Fische im Meer 34. 

nab-Zakueji (nabi) Pumahemd, 

Pumafell 10, 40. 

nagauka (nasi) alle Gekommenen 

i RGR 

nahi (na) mein, der meinige, meist 

bei Sachen und Tieren 31, 2; 35. 

nakabizihi (nasi, mizihi) wieder- 

kehren 15, 8. 

mae schon 2. lo: £0, 33; 11, 22, 

28; 137, 28. 

nakai siehe lakai. 

_ naku siehe laku. 

nakua, ndkuaskuei (kuali) jung, 
Jtingling. ‘ 

nadkuisi, dadkuisi, izZdkuisi, F. kui, 
fliehen 9, 9, 14, 24, 26, 28; 16, 2. 

nadkuitsi ein Stein. 

Nakitlini Rio Huachaca. 

nakulitie siehe lakulitie. 

‘ndéla (na, narld) was da ist, die 
da sind, viele, alle 3, 19; 5, 6; 
18, 7; 19, 2; 94, 1. 

nalad siehe narld. 

nala-gele, dalagele, |. nicht sein 
(Hilfsverbum) 11, 27; 2. Liige, 
Schlechtigkeit 148; -akalési, -ar- 
vethi liigen 238, 3; 137, 17. 

nalagudad siehe nalgud. 

nélahi, F. nala, 1. laufen 4, 1, 
Bi 107 -267137,-12, 18; siehe 
nalasihi; 2. dahinstrémen (Fluf). 

naldé-kai als es war, darauf, und, 
nun 29/6237 9, 1b; 10, 28. 

nala-sihi (ndlahi) \aufen machen, 
verfolgen, verscheuchen 2, 9f.; 
S7,c1. 

nala-tsigakaj (atsihi, kai) darauf, 
dann 68, 2; vgl. atsigakai. 

na-lé war, ist (Hilfsverbum) 5, 28, 

33; 9, 4; 10, 1; 14,.3;.17, 2, 10; 

18, 10; 24, 13; 30, 1; 56, 5; 

110, 3; naléfi (ni) als er (noch 
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ein Mensch) war 638, 1; nale 
was war, alle 2, 44; 5, 27; 6, 9; 
vel. nali, narld. 

nalgud, nalagud (nali, gui), 
leydaier ideshalba2 = Siegal. 
11, 30; 18; 9; 112, 2; siehe aiki-; 
2. weil 11, 3. 

nal-guakaj (nali) darauf und 12, 
12; 23, 6; 59, 3. 

nalgua-ma (ama) daher, deshalb 
58, 5. 

nalgué (nalgud), 1. bei Nomina 
war, ist (Hilfsverb) 8, 12; 111, 2; 
130, 5; kagaba nalguén (ni) als er 
noch ein Mensch war (71, 1); 
2. zur Bildung des Plusquamperf. 
98 52% 60s 125 5219) 12 S285 7; 
137, 15, 18, 25; siehe guanalgué. 

nalguei-ni (nali, gui) darauf und 
12, 12; 89; -Ziniki darauf 5, 6; 
siehe nalgué. 

nali, 1. sein (Hilfsverbum), auch 
zur Bekraftigung: wirklich 10, 
29f.; 12, 1; 18, 10; 21, 5; 144; 
2. daher, deshalb 2, 63; 11, 4; 
30, 3; siehe narli, aiki halyi. 

nalin-guaSsi, Konjunktion in Be- 
dingungssdatzen. 

nali-ni, naliniki, daliniki darauf, 
1d 4,967 8s 1 ols 2585 0; 
78, 2; siehe nari. 

Namahiui Priester aus dem Ge- 
schlecht Sintana’s. 

Ndmaku der Puma, _jiingerer 
Bruder von Sintana 4, 1 ff. 

NamakuS-kudi (Némaku) eine 
Savanne am Rio Palomino, un- 
weit des Dorfes 4, 11 Anm. 

Namauya, Nambusi zwei Priester 
aus dem Geschlecht SeiZafkua’s. 

Namsaui die Verkorperung von 
Schnee, Hagel, Regen und Kalte 
13, 9; 115, 1. 

Namsiku, auch Némsiku, Priester 
aus dem Geschlecht Sintana’s, 
kampft mit Kasindukua 10, 8ft.; 
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sein Verkehr und Kampf mit Ka- 
Sifigui 18, 4; 19, 1ff.; lernt den 
Gebrauch des Steinbeils 20, 2; 
weist den Ameisen ihren Aufent- 
halt an 21, 1ff.; holt die Maske 
Muluku’s 56, 7f. 

NamSaya Frau der Sonne; Mond 
3, 10, 20. 

namto Miitze 8, 4; 10, 39. 

na-na wat, ist (Hilfsverbum) 20, 
35.22, 9: 2b; D486; 

nanalé iaga, nanaleni-Zini 
darauf 61, 2; 87, 5: 

nanateigakaj (nana, itei, akaj) 
darauf, alsdann 2, 37. 

Nafigakartia, Nafigakalia mythi- 
scher Berg im Sonnenuntergang, 
Wohnsitz Seizafikua’s. 

ndfigutse klein 8, 11; 22, 4; siehe 
kdukala-. 

Nafthuia Berg im Osten von Noa- 
vaka 101, 1. 

nani, lani, Zani, naniva, jiingerer 
Bruder, 1. Verwandtschaftsbe- 
zeichnung 4, 1; 8, 10ff.; 19, 2; 
2. Bezeichnung fiir Jiingere; 3. Be- 
zeichnung der Stammesfremden 
gegeniiber den Kdagaba oder 
alteren Briidern 8, 1; 17, 1, 7; 
18, 1; siehe Zali. 

nanka, yanka (ndnkahi) bis 9, 59. 

nadfikahi, tdfikahi, F. ka, an- 
kommen, hervorkommen (von 
Sonne und Mond); nui nafika 
bei Sonnenaufgang; siehe arldf- 
kahi, izdfikahi. 

Napita ,alterer Bruder“, kampft 
mit Auamasi und Zuimakane 
Shel. 

narld, na-lé, lald, dald war, ist 
(Hilfsverbum) 2, 51; 3, 18; 9, 49, 
613744) 1, 23} 2: 33 AS eae 
1; 24, .3;°7% 62; 5b. 58; Ser aes 
2; 116; 128; vorhanden sein 2, 
ADH: AA 7d 7, 103-455 Glyde 
siehe Zald guanalgué; vg). nalé. 


-nau-guejni, nauguejni-ki, 


narlé siehe nalé. 
narle siehe nasi. 
narli daher, deshalb 7, 1; 58, 6; 
110, 1; 120, 2; siehe nali, nalini. 
nas, das ich, mir, mich 5, 4; 9, 
13f., 20, 26, 38, 44, 46; 19, 9; —~ 
75, 2; 187, 15; vgl. na. 
naskui (na, askui) ich allein. 
nasuf, Zasuf, yasufh wir, uns 5, 
25; 9,.6; 11, 18; 32, 1. i 
naSsi, lasi Waise, Arme 89; 121, 1; 
134, 2; -kueij Leute, Untergebene 
19, 4. 
nasi, lasi, Zasi, F. na, naka, narle 
kommen 3, 18; 5, 2, 5; 9, 47, 
60; 11, 10; 12,-6;-18,10; 15m 
6, 8; 17,'8; 18, 10; 19, 43s 
8, 11; 22, 1f.; 25, 1£, 3, 5; Sie 
3; 39, 2; 45; 56, 7; 116; siehe” 
a-, abu-, aga-, aka-, ia-, iZga-, u- 
laSi. 
nasi (nasi) bis 2, 62; 22, 2; 86, 
Pe bine 
Natan-géka Paramo auf dem Wege - 
von San Francisco nach Marokasa. 
natsina (na) ich. 
naua wenig, ein wenig 9, 5; 12, 
8; 23, 6; siehe agudf, arlé. 
naud-getse klein. 
nduakui ein wenig, ein Stiickchen. 
ndua-tei (itei) schnell, in kurzer 
Lert 2 bo" 41) 20223) ' 
ndua-zei (zeisi) nahe 71, 2. 
naugali siehe nausi. 
naugatsiga (nausi, atsihi) dar-_ 
aul, nnd: 7510. 762423: 
naugauka, laugdukale (nausi, 
ka) alle 7,6, 14; 11, 29; 19, Ge 
13, 5; 61, 1. 
naugefika siehe naysi. j 
nau-guakai (nausi) darauf, und — 
9°75 4842s 19) FLAS7T 


“vi 
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nauguenki, laugueini (nausi) 
als das war, darauf, und 9, 27, 
D2 A811 2O METS Tela 


r nani unser (bei Personen) 19, 21; 
siehe -hi. 

naui, nauikali, 1. Fischotter (?), 
sp. perro de agua; 2. Zeit des 
April. 

nauiafnka, nauiandi im Himmel 
(als Wohnort) 9, 1, 29; 103, 1. 
nauihi (naui) unser, der unserige 
(bei Tieren und Sachen als Eigen- 
tum) 8, 12; 61, 5. 

nauikali siehe naui. 

nauka (nausi) alle 18, 1; 75, 1; 
108, 1; 1382, 2; Plur. naukakuei 
seiend, vorhanden, alle 4, 18; 5, 
nO seal A 100; 3. 


kefiki (nausi) als war, damals, 
anatiniiided eet: 8; 8:19} 39, 
2, 14, 4-28. 9; 60; 11.5 108, 1. 
_ ndukale (nayka) alle 7,13; 9, 17; 
 Plur. naukdlekuei seiend, vor- 
handen 11, 7. 
nauka-véi alles, alle 2, 24; 86, 6. 
nau-kuali (nausi), F. kue, sich 
befinden, sich aufhalten. 
nadukuaya eine Wurzel, bei der 
Taufe gebraucht, jetzt nufsi ge- 
nannt 138. 
nauma, 1. Dinge, Eigentum 5, 16; 
2. -tui in jeder Beziehung, gut 
Sorgen 2,58;'7, 9; 68, 11.;,122, 1. 
naurld, 1. Baum, aus dessen Rinde 
r6tlich-gelbe Farbe gewonnen 
wird; 2. die betreffende Farbe, 
der gefarbte Faden. 
nausa-getse (nusa) haflich 3, 12. 
nausu, lausu Mehlstarke 9, 61. 
nausi, lausi, F. nau, nu, nayka, 
nuka, 1. vorhanden sein 7, 3f.; 
10,14, 21; 21, 32; 13, 2; 28, 
8; 61, 3f.; 2. sich befinden, sich 
aufhalten, leben, bleiben, dauern 
Booms o. 165 8, 2; 9, 471.; 
Agee 485027, 1; 130, 3; 
naugali, naugef, naugefika wo 
sich befindet, am Wohnorte 9, 29, 


naukadi, naukainiki, naukén, nay-~ 
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605.1831 Sl TO Seas. o- 
BS 08) 487 LO 22: 
3. auch F. do sein (Hilfsverbum) 
Bee 12 O24 a0 40 bse oe oF 
LOT 20207 lL 9 Oe MOR 4b bb: 
dio BS) Hina RY 25) tp oleae bah 
2bre2s 26; 429 ie oS aroow le 
90, 11.3130) 2-187, 18: “siehe 
abulausi, arlusi, nauka, nawkai- 
niki, ndukale, nuka; vgl. yausi. 

Nauvia Priester aus dem Geschlecht 
Seizafikua’ s. 

Navaizi Nebenflu8 des Rio Mako- 
tama von Westen, miindet ober- 
halb Takinas. 

navaua eine Bohnenart (hita-) 84. 

navi siehe nabi. 

navilési siehe nabilési. 

navizad ein stachlicher Baum 104. 

navkadi Baumart 104. 

navsele schwarze stechende Biene. 

navsiza, ndbsiza Giirtel des Orion, 
Sp. tres reyes; nui-, nui ndvsiza 
ka die Sonne steht im Orion = 
angeblich September 39, 1. 

navtasi Schwert des Orion (?), 
sp. tres Marias [?]. 

nav-uakaf (nabi) Pumamaske; 
vel. nabkaka. 

Navuva@ die Mutter der bdsen 
Seen und Siimpfe 6, 15ff. 

ne siehe nei. 

nebi siehe nabi. 

nel, ne, nekuei (neisi), 1. alle 2, 
2, 56; 10, 34; 13, 10; 37; 56, 
SOO 2a lee, 1252 184 IS 7, 
17; 2. nei volistindig 16, 3; siehe 
néigeba. 

neigauka (nejsi) alles, was (zu 
den Tanzgeraten) gehort, dienlich 
ist 9, 42; 86, 2. 

néigeba (nei) diese vollstandig, im 
ganzen 2, 24; 5, 8; 19, 3, 12, 17; 
vgl. séingeba. 

Néigulu (sp. negro) der Neger 
123. 
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neihi, leihi, dethi, Zeihi, idejhi, 
F. nei, néja, 1. gehen, fortgehen, 
wandern, von Menschen und 
Tieren, von der Sonne usw. 2, 2, 
11, 52, 57; 5, 4, 11376, 8—; 
7,3; 9, 27,741, -O2)- 601 ties: 
13555 18°75, Save oe Luo 
18. 3) 100 8910) Ta sor 
23; 2: 35; 15.58, 1; 82) 47 108) 
1} 109, 1; 145; (2 190 1b: 
11, 138, Joi 175-257 eee ween 
(Wind); siehe avulehi, arleihi, 
uléhi. 

Neikagui, Neikaguitana 
Donnerwesen 13, 1. 

neikalini (neisi, Zini) darauf 98, 1. 

neiki, ni-ki darauf, und 5, 7; 6, 2; 
18, 10; 19, 18; 187, 16, 

neiksihi (neiSsi, Sihi) tun (als Hilfs- 
verbum) 59, 9. 

neinki daher 3, 11; 9, 20; 187, 15. 

neiSi, leisi, Zeisi, nési usw., F. net, 
neika, sagen, sprechen, selten: 
singen 2, 32, 49; 3, 25; 4, 14; 
5, 14: 6, 3-9, 7, 3621 ae 
13,:1; 19, 16;9 25, 15°33 alee 
69: 71, 2° 82, 37° 108) 1578; 
127, 2: 187; 27; siehe ‘akalesi. 

neiSi, leisi, nési, lesi, selten detsi, 
Zeisi, F. nei, neika, 1. machen, 
anfertigen 8, 9; 18, 14; tun 5, 
24f.; 24, 10; vgl. meiksihi; 
2. werden, entstehen, sich zu 
etwas machen, sich verwandeln 
BAB 12 21bo D4e.'b, Sas O, eee 
114953263, 2: S738 lasses, 
siehe arlesi, dueiva-, har-, itama-, 
kagaba-, kali-, nabi-, nuva-, pelvu-, 
sizieka-lési, man man-, nusa-; 
3. sein, vorhanden sein 110, 2; 
gudn Zei es ist genug 7, 4; siehe 
nei, néigeba, neigauka; 4. als 
Hilfsverbum tun bzw. sein 2, 29; 
8,32 °9: 572 10,9 12k Ais. 
20) 221; 5,8 333.34, 228885 
42; 45; 48; 50; 73; 83, 1f.; 


933° 108, -13 116,92; 187," coe 
5. ne, le, Ze als Endung von 
Adjektiven und Pronomina; siehe © 
hdntsi, ndukale, suine usw. 

nei zen-ka (zein) weit 137, 17; 
siehe malei zefika. 

nekuej siehe nei. 

néma-kula Zweig eines Baumes, 
aus dem die Spitze von Vogel- 
pfeilen gefertigt wird; vgl. zeima. 

Néumafi Tochter Seizafikua’s und 
der Manénéumafi; siehe Dua-, 
Gautéovan, Ma-, Mané-, Nuane-, 
Nulateumdf, Seina-, Sibala-, Su- 
vuléeuvan, Tsantsali-. 

Névisifigula alter Name des 
Tempels Mukafgalakue. 

ni gleich na als Einleitung von 
Verben. 

ni Wasser, Flu8 238, 8; 123; siehe 
nikaiza, ninula. 

ni bezeichnet das Scharfen 19, 18. 

-ni, -li, -Zi in, nach, zu (6rtlich) 
2, 40; 42; to 13s 8,133 168 
18, 9; 23, 4; 38; 66, 3; 109, 1; 
137, 14, 26f.; siehe nauiandi. 

ni am Schlu8 von Verbformen: als 
bzw. darauf, und 5, 2; 23, 2; 
siehe gueini, neiki, nizini, nalé, 
nalgué, Si. 

Niaka Gegend im Westen von 
Palomino; Nidgakuei Bewohner 
derselben 5, 31. 

Nialukukui Priester aus dem 
Geschlecht Séokukui’s. 

nibun-hakai (nibuni) Meerstein 
ne ae 

ni-buni (muni) Meer 34, 1. 

nibun-kaiza (nibuni), 1. Meeres- 
ufer 18, 9; 50; 53, 1; 2. Norden. 

nienkafki an Stelle von, seiner- 
seits, selbst 3, 22f.; 10, 14; 12, 
Of-7130 

nihi, lihi, F. nia, ninka, 1. ver- 
schlieBen, versperren 26, 3; 77, — 
4; siehe Sizihi, Sitsihi; 2. suchen 


Ooo, 11, 24; 19, 1:23, 5; 
83, 2; mit wiua (Wildpret) oder 
einem Jagdtier: auf die Jagd 
gehen, fangen 19, 8, 11; siehe 
agu-, aka-, ar-, iSka-lihi, zizihi. 
ni-kajiza, nyekaiza Flufufer 9, 27; 
123. 

ni-kala, nyékala Regen, Regen- 
Peleeool.; a4; 8,6; 13, 7; 
383; -vulu dichter Nebel, feiner 
Regen 88, 21.597, 1. 

niki siehe neiki. 

nikuald Fleischspeise beim Fest 
52; 546.5 57. 


schlossen sein 9, 6. 

nikuitsi Zauberstein, um den 
Regen zu rufen, auch fiir die Taufe. 
nikuma Zauberstein fiir die An- 
fertigung von Topfen. 
nimakud Insel. 

Nima-kukui uakaj (niua) Maske 
| zur Vertreibung der Wolken 88, 1. 
Nimalinmaki Mannername. 
ni-mue (avua) Regenzeit. 
nimuta Nebel, Staubregen 13, 3. 
nind Leib, Giirtel fiir Frauen 8, 
Soi abl L Be, 

nina (ni) Flu 4, 2, 85; 5, 11; 99 
nifigala (ni, kala auf) Meer 11, 
17; 18, 3; 34, 1; vel. niuavakai. 
nifiguigui Vogel, sp. cholita oder 
sacalombriz. 

ni-nula, nizula Fliisse, Wasser 10, 
Wi 20,1: ae, 1; 99; 

nisi siehe Si. 

nisi, lisi, auch zalisi, F. nt, ntka, 
nyéka sien 2, 3; 5, 29, 31, 33; 
ROO ts ol, 4s, 15, 107, 1,5; 
1387, 4; siehe zizisi. 

Nisisi Gegend unterhalb San Fran- 
ciscos, Bewohner derselben 5, 39. 
ni-tarvi Wasserschlange. 

Nitoa friihere Ansiedlung San Pedro 
unterhalb Pueblo Viejos, Bewohner 
derselben. 


ni-kuali (nihi), F. kuei, ge-- 
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nitsé Nase. 

nitsuli siehe itsult, 

Ausnahme 7, 14; -zali bis weit 
hinauf 38. 

nHitS psi, 1. atch isist. “ditsisi, 
F. nitsi, nitsiga, hinaufsteigen 
(Gebirge, Baum, Himmel) 4, 2; 
5g WU Bins CRW 310) ler ohio e 
137, 29; siehe ulitsisi; 2. nitsist 
in der Folge, ferner, weiter, bis 
(besonders bei Aufzaihlungen) 4, 
Devel, 9 cro Oned Sime lelat jl OF 
19216 3. OS, 242 713: 

nitukua siehe tukua. 

niua See, Tiimpel 38; das Wasser 
der Geburt im Mutterleibe 32, 2. 

niua-huava Norden. 

Niualue, 1. Heilbringér, legt nach 
Abenteuern ein Saatfeld an 9, 1ff.; 
bringt Salz zu den Goajiro 65, 1; 
2. Berg bei San Miguel. 

nina-vakai (avakai) See 2, 37, 
40, 43; Meer 7, 2; 23, 8; 24, 8; 
siehe ningala. 

Niuavaksu Priester aus dem 
Kasikial, sein Gesang gegen die 
Fische im Meer und fiir die 
Muscheln zur Kalkbereitung 34, 1f. 


nitiva Gold, Goldgerate, golden 
PA Aeoeeten tae 

ni-Zi Wasserleitung 21, 8. 

ni-zini darauf, und 107, 4. 

nizula siehe ninula. 

nodi, nudji gekochter Tabaksaft, 
sp. ambil 25, 4; 107, 4f.; 119. 

nodikuku, nodkuku (nodi) Topf- 
chen, in das der noch warme 
gekochte Tabaksaft gegossen wird 
tio: 

nodi Singuamda siehe Singuamd. 

noa-kdj (nodi) Tabakpflanze 107, 
To 

nodkuttsi Zauberstein. 

nodkuku siche nodikuku. 
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noamata Taschchen mit dem 
Pulver von Zaubersteinen. 

Noanasai ein Pumamensch, Be- 
gleiter Kasindukua’s. j 

noanasafigui Name des Tanzes 
zum Gesang 92. 

NoanaZi angeblich Nebenflu8 des 
Magdalena in Cundinamarca; No- 
anas-kaka Miindung des Noanazi 
24, 3; 65, 1. 

uoavi, 1. Reiher: -butsi weifer 
Reiher 50; -tsusi roter Reiher 51; 
2. Schnee, 115, 2;) 126; ~siehe 
Rarloavi. 

Noivita Familienname. 

Nolavita Familienname. 

uu, lu, Zu altere Schwester 9, 27; 
12; 15. 

nu, lu, Zu ieh. 

nuaj siehe noaj, 

Nuamejzi Nebenflu8 des Rio Noa- 
vaka von Westen 6, 7, 17; 99; 
Nuameiska am Rio Noavaka bzw. 
in Nuameiska (Tempel am Rio 
Noavaka) 13, 10. 

Nuané-néumafi, Duanénéuman 
(duani), 1. See, aus dem der 
Nuameizi flieBt; vgl. Duamaliue; 
2. Tochter SeiZafkua’s und der 
Manénéuman. 

nuani siehe duani. 

Nuanue Berg Nant bei Pueblo 
Viejo. 

Nuavaka Dorf Noavaka 59, 5; 
A a 

nubuli (milihi) Schnur aus Agave- 
faser; siehe Sibuli. 

nugakala (kala) Oberschenkel. 

nugala Hagel 18, 9. 

Nugavatakaf die Geliebte (Neben- 
frau) von Akinmaki. 

nigi, niki Schwanz 19, 12. 

nugi Muschelkalk zum Kokaessen 
5, 14; 25, 4. 

nugikui die sechs Pfeiler des 
Tempels. 
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Nugi nakai, Nugi taukai das 
Geschlecht Aluafinikos 10, 22. 
nugita Palme des Gebirges, zum 

Pfeilbogen gebraucht. 
Nuhuna Priester aus dem Ge- 
schlecht Séokukui’s, bestimmt 
den Toten ihren Wohnort 15, 7ff. 
nui, nyui, 1. Sonne; siehe duinyui, 
hui, kudlini, mama, nadvsiza, ukda, 
-kukui, -Zifi, -mala, -muan, -agaiSi, 
-agasisihi; 2. auch lui, lyui, Zui 
Tag in Zusammensetzung mit 
Zahlwo6rtern: atsuifi, dvilui, eitar- 
lui, hatsizui, kurlui, mailui, ma- 
keinui, mutsui; siehe nuiisuf. 
ntiia, nytia (nui) Trockenheit, 
Trockenzeit 7, 3; 39, 1; 56, 2; 
89; Nuia Uakai Trockenzeitmaske 
(Name) 59, 8. 
nui agaiSsi, F. agai, die Sonne 
iibergeben = Befehl geben 2, 61. 
nui agaSiSsihi, F. sisi, um die — 
Sonne bitten = um Auftrag bitten 
1312. 
Nuiakave, Nyuiakave Priester, der 
Trockenzeit verursacht 59, 1, 3. 
nuidf, luidfi (nui) an demselben — 
Tage 5, 6. . 
nui-aSkua-n(i), nuiaskua-ka, 
nyui... (uaseisi, kuali) am Ort 
des Sonnenaufgangs, Osten 5, 40, © 
42; 28, 1; 109, 2. 
nuiauimaku Bezeichnung fiir 
einen der beiden Aufpasser fiir 
die Novizen. é 
Nuik§izZa Priester aus dem Ge- 
schlecht Séokukui’s von Takina. — 
niikuitsi (nui) Zauberstein, um 
die Zuckerrohrpflanzung vor dem 
Vertrocknen usw. zu schiitzen. 
nui-kukui, nyuikukui, 1. die Sonne 
am Mittag 39, 1; 2. ein Name des 
Sonnenwesens; -Uakai Sonnen- 
maske 28, 1 ff.; 62, 1, 3. 
Nuikultse Beiname von Nuikukui 
= Malkultse. 
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nuimald, nyu(i)malad die Sonne 
am Nachmittag 64, 2. 

nui muan die Sonne am Mittag 
16, 3. 

nuis-tui muol (nui, vuol) be- 
zeichnet die Riickenlage. 

niisufn (nui) bei Tageslicht, friih- 
zeitig. 

_ Nuitaiku, Nyuitaiku Name fiir das 
Sonnenwesen; -Uakai Sonnen- 
maske 59, 1f., 7f. 10. 

nuitéi Strauch mit Schotenfrucht, 
sp. guandi. 

Nuivizaka siehe Nuvizaka. 

Niiza Priester aus dem Geschlecht 
Séokukui’s von Takina. 

Nuizanmaku Mannername. 

nuizi, 1. Fledermaus 182, 1; siehe 
-kame; 2. Berg bei Pueblo Viejo. 

nuizi kame Fledermaustasche mit 
sieben gelbroten Streifen, von 
jungen Madchen bei der ersten 
Menstruation gefertigt, auch bei 
der Taufe fiir die Speise gebraucht. 

nuizif, nuzifi (nui) morgen 23, 2; 

nuizuakala Zauberstein. 

_ nuka Augenschirm, friiher iiber der 
Miitze getragen 10, 30. 

nuka (nausi), 1. auch -vé nut, 
allein, zuweilen iiberfliissig zuge- 
fiigt 8, 6, 8; 9, 19, 43, 55; 12, 
la eteiscosgo- 2calle 7, 131; 
13, 9; 37. 

nuka siehe nausi, nuksi. 

nika siehe nasi. 

niki siehe niagi. 

Nukielba Priester aus dem Ge- 
schlecht Séokukui’s von Takina. 

nuksasa kleiner Vogel des Ge- 
birges 57; 82, 1; 86, 4. 

nuksej (nugi) Fiiigelschnecke als 
Trompete 102, 1. 

nuksuzua (nugi) Meermuschel zur 
Bereitung von Kalk fiir das Koka- 
kauen 5, 4f.; 6, 2ff.; 34, 2. 


nukSsi (nugi) Kalebasse fiir Muschel- 
kalk 6, 2. 

nukSi, luksi, 1. auch zaluksi, 
F, nuka, horen, verstehen 3, 26; 
Bee 2 Oa 2 2 as oe = 
2b; 15, 28; 070d t,o, 2hvol 
zuksi; 2. nuksi Zusatz meist bei 
Verben als Bekraftigung: fiirwahr, 
in der Tat 9, 48; 31, 7; siehe 
zuksi. 

nukSsihi, nukSi-sihi verstandlich 
machen, erklaren. 

nuktava (nuka) Brustplatte 8, 2. 

nukuba siehe nukuva. 

nukut Made des fliegenden Insekts 
kalzulukui 22, 3. 

nukut Truthahn 60, 1; 86, 2. 


nukuluva, nukuluba (nugi) 
Meermuschel, als Zaubermittel ge- 


braucht (sp. chengi) 64, 2; 66, 1f. 

nukuva, nukuba (nugi) Schnecke, 
als Nahrungsmittel beniitzt 11, 6. 

nula siehe lula. 

nulafn-kukui Erdoberflache, Erde 
als Substanz 7, 6; 10, 27; 92. 

Nulatéumadf (néumadf) Beiname 
der Manénéumdin. 

nuli Palmart, deren Schéflinge ge- 
gessen werden, sp. curua. 

nuliazulka Baumsaft, genauer: 
Rali-. 

Nulikala Priester aus dem Ge- 
schlecht Seizafikua’svonPalomino. 

nilini, lilini, F.lina, sich schaukeln 
Bye Pd, i, he 

nulintava Vogel, die Tochter.der 
Sonne mit deren Sohne Hindu- 
kana 3, 27. 

nulu Knie; -Zausi niederknien. 

niluka Vogel, schwarz mit gelben 
Schwanzfedern, Goldamsel, sp. 
mochilero, auch oropendola 86, 
3f.; guinui- Berg-Mochilero, etwas 
kleiner 86, 3. 

numeia-kala (zumeia) Milchstrage 
no! 
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nufiga Schatten. 

Nufigéka (géka) Berg ostnord- 
éstlich und in der Nahe von Palo- 
mino; die dortigen Bewohner 19, 
17, 19. 

nufngui siehe nuui. 

nufthud, nufihuéi (nui, hui) Tempel, 
sp. cansamaria 2, 25, 48, 60; 
13, 5, 11 ASL7 47, be saa 
92; siehe Aubaia. 

nufhua-kala Tempelberg, Berg 
als Tempel, Berg als Aufenthalt von 
religids bedeutungsvollen Tieren 
und Wesen, Tempel innerhalb des 
Berges, daher auch Hohle 10, 41; 
13, 1; 31, 7; 35; 52; 79; 104; 106, 3; 
-guinui Tempelberg 2, 60. 

nufthua-kuivi (kutvizesi) Tempel- 
novize 54; 132, 2; -séua das dem 
Novizen zur Frau bestimmte und 
im Tempel erzogene Madchen. 
nufihuejzZa (nufhud) Faserbiindel 
aus Blattern der Docorapalme, u. 
a. Festgerat beim Salztanz 29, 2. 
nufhue-tséua (séua) der Tempel, 
der als Wohnung fiir die Frauen 
des Priesters in Takina dient. 
nurnkdi Palmenart, sp. docora. 

Nuftkanakukui Priester aus dem 
Geschlecht Séokukui’s in Takina. 

nunsi eine Wurzel, bei der Taufe 
gebraucht — ndukuaya 138. 

nuir-Zula (naurld) Muster einer 
Tasche. 

nurld Trompete aus Kalebasse 31, 
1; 91; auch -veizd, -vizii; siehe 
kuizurla. 

Nurla-kéka (géka) Berg, Quelle 
des Rio Sekajno. 

Nirlita, 1. Schwager Sekuisvutsi’s 
24, 1ff.; 2. Priester aus dem Ge- 
schlecht Seizafikua’s. 

nurvitu (mitu) kleines Wildschwein, 
sp. zahino. 


nir-vuksu (nugi) Topf fir Mu- . 


schelkatk. 


niisa arzéSsi zormnig werden 2, 51; 
10, 16; 187, 19. 

nitsa guani, F. guana, guan, 
einen verabscheuen, sich mit einem 
streiten. 

nisa iZguani (niisa guani), F. 
guana, einander verabscheuen, mit- 
einander streiten 143. 

nisa nejsi, F. nei, neika, schwan- 
ger werden; siehe nausagetse. 

niisava siehe alusava. 

niisa-zali tapfer. 

nasi, Iasi, Zasi, auch iskalasi, F. 
nttka, kochen (tr.) 107, 3ff., auch 
intr.; vgl. zasi. 

nut alle 19, 13. 

nuut, nufigui Giirteltier, sp. arma- 
dillo, gancho 19, 8ff.; 31, 3; 52. 

Nuuikultsa Heilbringer, unter- 
redet sich mit den Donnern 100, 
4; 3. 

nuva, luva, luvé Vogel 49, 73; 
nuva lula hatei Vater aller Végel 
9, 291., 35, 56, atich == heiliger 
Geist; siehe aluna, hurluvd. 

nuva-kala, 1. der Federschmuck 
fiir den Tanz, daher: Festgerdate, 
Tempelgerdte 2, 25; 9) 425 2%) 
2; 108, 2; Fest 29; 76; -piter 
Fest; 2. der Aufsatz mit Querstab 
auf manchen Hiitten. 

nuva-kuktu ein Ring aus Schling- 
pflanzen, der im Innern der Tempel 
rings um die Spitze des Daches 
verlauft. 

nuva-léSsi, F. lé, léka, sich in 
einen Vogel verwandeln, ein Vogel 
werden 3, 27; 5, 30; 9, 47. 

nuvi Schleifstein. 

Nuvizaka, Nuivizaka Dorf Pueblo 
Viejo, die Savanne beim Dorfe, 
die Bewohner. 

Nuvizuéi, Nuvizud, 1. kleiner 
Berg bei Makotama, Sitz Akin- 
maku’s; 2. Tempel in Makotama. 

nuzgui, aluzgui, F. gua, kiissen. 


Forschungsreise z. d. Kagaba-Indianern der Sierra Nevada de S. Marta in Kolumbien. 789 


nuzuSi Taube, sp. paloma, 

nuzin siehe nuizin. 

nyama (sp. fame) eBbare Wurzel 
(Discorea alata) 9, 59. 

nyéka siehe nisi. 


ok-toku (ugua) zehn Pesos. 


pa bezeichnet das Legen einer 
Steinplatte 10, 14; siehe pak. 

pak bezeichnet 1. das Packen, Er- 
greifen 10, 11; 2. das Schleudern 
bzw. Auftreffen 10, 26; 3. auch 


pa: pa pa, pak pak das Austeilen - 


von Hieben, Ziichtigen 137, 12, 19. 

pa-kuali (pani), F. kua, kue, vor- 
handen sein, stehen (von Feldern); 
siehe uéinpakue, pakuauka, i-. 

pakuau-ka (pakuali) alle (Pilan- 
zgunugen) 11,33; 78, 2; 112, 1. 

Palafisé (sp. frances), Franzose 
2, 58, 61; 127, 1f.; auch als Ver- 
treter der Auslander iiberhaupt ge- 
braucht. 

pali (sp. padre) Pater. 

panane (pani) angefangen, daher: 
von... an (raumlich) 86, 1, 4; 
88, 1; 101, 1. 

panéZa (sp. panela) ungereinigter 
Zucker in Broten mit rechteckigen 
Seiten. 

pani, F. pana, pa, 1. anfangen, 
mit Substantiv 2, 37; 6, 5; 18, 
9; mit Verbum, zuweilen unndtig 
ie2h 216,049 17,8; 18, 141; 
89, 2; 43, 1; 83, 2; 85, 2; 129; 
fare 24 0 2. FP uipa- legen 
(Schlinge) 9, 38ff.; siehe aga-, /-, 
izga-, is-. 

pankatsa Leibgiirtel 8, 4. 

panuizZa (sp. pafo) Tuch. 

papa besonders: zubereiteter Teig 
aus Jukamehl 31, 4; aber auch 
von Mais, Bananen usw., sp. dolio. 


nyékala siehe ntkala. 
nyéki Kaninchen. 
nyul, nyula, nyUl... 
AUG, Nite... 
nyumala siehe nuimald. 


siehe nui, 


Okukui sana Geschlecht Séoku- 
Rui’s 108, 1. 


pa pa siehe pak. 

paukuali (kuali), F. kue, kuei, 
hohl séin, ein Loch haben. 

paukué hohl, Loch, Hohlung, Héhle 
2, 54f.; kali paukua-lizini von 
dem hohlen Baum (stieg er herab) 
9, 24. 

pei, 1, bezeichnet das Herabreifen 
der Kleidung 12, 10; 2. pei, pet, 
pei das Zusammenstiirzen von 
schweren Tierfallen 10, 27. 

peibu siehe peivu. 

Peibuni Priester aus dem Ge- 
schlecht Sintana’s. 

Péigulu (sp.) Pedro. 

peini, F. peina, fallen, abstiirzen 
5, 13; siehe agu-, is-, meini. 

peiSi, F. pei, peika, 1. auch zu- 
fegen 31, 5; siehe speikala,; 
9. zusammenlesen, einsammeln 
(Fische) 9, 2f.; siehe ak-, -. 

peivu, pevu, peibu Freund 11, 25; 
90, 1; siehe -/ési. 

peivu-lesi, F. le, léka, sich zum 
Freunde machen, Freund werden 
2 Shore lS: 

Péli (sp.) Felix. 

pévu siehe peivu. 

piamigo die horizontalen Stangen, 
die die tijeras (katsusi) des Daches 
stiitzen. 

pidfi pid bezeichnet das Kopf- 
iiberherabrollen vom Berge 4, 4. 

pina Blasrohr fiir Knaben. 

piskdj Sellerie (sp. apio) als Heil- 
mittel gebraucht. 


790 


pita, pitei (sp. pitar?) Fest, be- 
sonders dér Heiligen; siehe nu- 
vakala. 

pizu Hund. 

pofiso eine Art Rohr, als Langs- 
stibe fiir die Wande und das Dach 
gebraucht. 

puelta, pulata (sp. plata) Silber 
2, 56. 

pula (puli) geréstet (Kokablatter) 
5, 8; gebrannt (Muscheln) 6, 2; 
-gele ungebrannt (Muscheln) 6, 3f. 

pulane (puli) verbrannt, gebrannt 
(Muscheln) 2, 33; 6, 2, 10. 

pulata siehe puelta. 
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pulatu (sp. plato) Teller 8, 11. 

puli, auch éi-, F. pula, pu, ver-— 
brennen (intr.) 2, 28, 33,:37; 3, — 
6; 9, 50, 56, 61f.5 15, 2; sicm 
verbrennen; siehe aga-. 

puli Brand 2, 34, 36f. 

puli-zala Fieberhitze 6, 5. 

pilulu (sp. fosforo) Ziindhdlzer. 

pllvala (sp. polvora) Pulver. 

pundu (sp. fondo) Material von 
Eisenkesseln, als Munition ftir 
Flinten gebraucht. 

Punta (sp. punta) Ort im Gebiet — 
der Goajiro 65, 1. 

pusi siehe musi. 


Rimaku anderer Name des Priesters Seianimaku. 


sa Onkel 9, 17; 109ff.; Neffe. 

sa@. nicht:5, 15; 67529) hee by a 
29: 18, Gi; 44; De levee 

Sa, sa-getsé irgend einer; siehe mitsd, 
saki. 

sadbali, sdvali (sp. sable) Schwert, 
Buschmesser, sp. machete 2, 54; 
20; 3. 

sagd saga widernatiirlicher Bei- 
schlaf 2, 38; 62, 1. 

sagetsé siehe sa. 

sahd die Sierra Nevada de Santa 
Marta 68, 1; 74, 1; 79; 91; 95, 
daher: der Siiden. 

saha vor, 1. im Angesicht von je- 
mandem 18, 10; 2. friiher als je- 
mand 10, 1; siehe aksakuali. 

Ssahali zala (sahd) zur Siérra ge- 
hérig 74, 1; 79; 86, 4. 

saj Haar 14, 4; 28, 7; -Zuka (iZauSi) 
Haar habend, d. h. langhaarig, mit 
langem Haar 3, 12. 

sdadka, 1. Grofmutter 3, 10; 12, 1; 
17, 9; 8/, 1; 2. Mond 38, 29; 
Monat siehe agatani, avahi, avisa; 


S. 


3. Quelle der Fliisse 6, 17; 88, 
1, 

sa-kame, sala sugaméi (sai) Um- 
hangetasche mit Muster aus Men- 
schenhaar. 


saki wie? auf welche Weise? was? 
auch in indirekter Frage 5, 24f.; 
11, 18; 21, 4; 24, 10; 59, 4; wie! 
wie sehr! 

Sakua Priester aus dem Geschlecht 
Séokukui’s von Takina. 

sala-kuka (sai), nabkaka- Stirn- 
binde aus Menschenhaar mit Vor- 
spriingen, die einen Pumarachen 
darstellt 2, 52. : 

Salangaka jetziger Priester von 
Makotama. 

sala sugaméi siehe sakame. 

Salavata siehe Saravata. 

Salemako Mannername. 

sali, seili, 1. auch aksali, zu Ende 
gehen (Lebensmittel, Tanz usw.) 
9, 36; 16, 4; 19, 15; 42; 2. be- 
endigen (etwas oder zu tun). 


\ 

sali, seili, salyi, 1. auch salin- 
ga(le), alles, alle 2, 3, 44; 9, 37, 
40f.; 94, 2; 109, 3; 2. vollstandig, 
ganz, sehr 3, 7; 5, 13; 10, 17; 
137, 10; 17. 

salik-Sihi (sali), F. Sa, etwas voll- 

_ enden. 

salin-ga (sali) iiberall 2, 41; siehe 
sali. 

salingale siehe sali. 

salin-gui, F. gua, etwas voll- 
enden. 

salyi siehe sali. 

Salyu, Sohn Akinmaki’s, Priester 
von Makotama. 


sambuleizZa (sp. sombrero) Hut. 


sameja Witwe 19, 2; 89; 121, 1f.; 
134, 2. 

samina Schere, 

samne weich, locker (Baume, Erde); 
siehe aksamsihi. 

saf Kopf, meist in Verbindungen; 
siehe sdnkala, safizala. 

sana Geschlecht, Familie 19, 22; 
108, 1. 

san arzéSsi, F. zé, zeka, Kopt- 
schmerzen haben. 

sdngala siehe sdnkala. 

sangui (gui), F. gua, ausloschen 
(Feuer) 3, 6; siehe agusani, san- 
kala sani, uvasdnane. 

san-kala, sénkale, séngala (san), 
1. Kopf von Menschen und Tieren 
9, 41; 14, 1f, 4; -arzesi Kopt- 
schmerzen haben; siehe /sa-; 
9. Haupt-Fiihrer; 3, Gedachtnis, 
Auffassung; 4. Dach, Spitze 1%, 
6; 18,6; ° siehe Au-, sauli- ; 
5. Kopfaufsatz siehe guiza-, nabi-. 

sdnkala sani (sangui) Schadel. 

sdnkala tuva, 1. vollig kahlkpfig; 
2. Schadel. 

sankotso (sp. sancocho) Gemiise- 
suppe mit Fleisch 12, 14. 

sankui Sittich, sp. cotorra. 
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sankuisvita (saf, mita) Scheitel 
4, 8. 

SanmigizZi Dorf San Miguel, Be- 
wohner des Dorfes; siehe Aluajzi. 

sah mizéka siehe mizéka. 

sdf-zala zum Kopf gehorig 12, 
1, 40; -arzési an Kopfschmerzen 
leiden. 

sanzisi makakue kleine (rétliche) 
Stechfliege. 

Saravata, Salavata Familien- und 
Mannername. 

sarbuakua Stirnreif; nitiva-Stirn- 
reif aus Gold. 

sdrvulia dicke Gemiisesuppe, sp. 
mazamorra, z. B. indzi-, miset-. 

Sduka Priester aus dem Geschlecht 
Seizankua’s. 

sauli méannliches Glied; sayliz- 
gela (gala) Vorhaut; -sdnkala 
Eichel. 

Saumad ein Waldwesen,  weiblich 
9227. Aue) oc: 

Sauna Familienname. 

SavézZaka Gegend am Berg Cuba 
nordnordéstlich Palomino 5, 33. 

sbutsi, F. sbutsika, sich aufklaren 
(vom Himmel); siehe abutsi. 

Séuagduiatakadfn Name der All- 
mutter in Takina 108, 3. 

Saungala Berg im Nordwesten 
von Pueblo Viejo; vgl. Songela- 
kuka. 

sativakue Stirmreif 8, 3; vgl. si 
sauva. 

sdvali siehe sdbali. 

sei, sein in Verbindung mit Zahl- 
wortern: 1. Nacht 9, 16; 10, 8, 
12; 19, 13; 100, 2; 2. Mond = 
Monat 3, 24. 

seian, seisun (sei) in der Nacht 
A CY, DAN 

sej-askua-n(i), seiaSkua-ka 
(uaseisi, kuali) wo die Nacht ge- 
boren wird, im Westen 2, 53; 5, 
41; 109, 2. 


whl J hes. z. een a 
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seibukad Schwirrholz fiir Knaben. 

Séibunzi'ein ,jiingerer Bruder“, 
der von Jaiku Goldsachen an- 
fertigen la8t 8, 10. 

seihi siehe asejhi. 

Seikaizi Flu8 und Ansiedlung Se- 
kaino, Bewohner von dort 88, 1; 
Seikaiska in Sekajno 13, 10; Sei- 
kaiskaka Miindung des Rio Se- 
kaino 6, 16. 

seikui Steinbeil 12, 11; 20, 1f. 

Seikuikula Priester aus dem Ge- 
schlecht KultSavitabauya’s. 

séikuita, 1. die Blitze, die in der 
Nacht angeblich die Blatter be- 
schddigen; 2. Priester aus dem 
Geschlecht KultSavitabauya’s von 
Noavaka. 

seikuitsi Zauberstein, um den 
Toten zu entfernen. 

Seikuki Name einer Maske in 
Noavaka. 

seili siehe sali. 

sei muan um Mitternacht. 

sein siehe se. 

seifi, sei gedffnet (Auge), Offnung 
(des Auges) 9, 12f.; siehe ka- 
tuktséifi. 

Seinakai (lakai) ein Frauen- 
geschlecht 10, 22. 

Seinavatakda siehe Seinavata- 
kan. 

séin-geba reichlich, sehr 3, 18; 
vgl. néigeba. 

seinulafni Erdoberflache. 

Seiokukui siehe Séokukui. 

Seisizaka Santa Clara, friiheres 
Indianerdorf ndrdlich Pueblo Viejo 
Worth 

Seisuf siehe seian. 

Seina siehe séua. 

séivakaj siehe sévakai. 

Seiyaka Priester von Makotama, 
fertigt Masken an 90, 1f. 

Séizabe Priester aus dem Ge- 
schlecht KultSavitabauya’s. 


seiZaku (laku) Steinsalz, sp. sal 
de piedra 29, 1; 30, 1; 64, 1. 

SeizaluiBerg oberhalb S. Miguels. 

SeiZankua einer der Urahnen 
2ff., verfolgt von Munkuli 87, 1, 
gerettet durch die Eidechse 75, 
1f., besingt den Frailejon 101, 
1f., identisch mit Mukulyinma- 
kui, Stammvater eines Priester- 
geschlechts in Palomino. 

Seizata Priester, dessen Schwester 
Griinderin des Frauengeschlechts 
Seinakaj ist. 

SeizZatana Priester, beim Regen- 
machen beteiligt 59, 5, identisch 
mit ZalakSungui. 

Seizuakukui Priester und Name 
einer Maske fiir die Feldfriichte 
Tore 

SejizZua(fi) Kasikiale, Tempel bei 
S. Miguel 13, 10; 17, 2; 87, 6; 
SeiZue, Bewohner davon 5, 34; 
88, 1; 136, 1. 

Sekaka Bergriicken auf dem Wege 
von Pueblo Viejo nach Santa Rosa. 

sékalaukd, sékalaukéi (kalauka) 
Schemel mit konkavem Sitz 18, 
10; L214 T3769) 6: 

s@ku Skorpion, zugleich Sternbild. 

s€kuava Grofe, Erhabenheit 35; 
52; 53, 1; 70.3; 120, 2. 

Sékuini Priester aus dem Ge- 
schlecht Sintana’s. 

Séekuis-vutsi (seikui) Priester, er- 
mordet seinen Schwager Niirlita 
24, 1 ff. 

sef siehe seif. 

sefhi siehe aseihi. 

sen-kuimala (ahuimala) Augen- 
brauen. 

Séokukui, Seiokukui (okukui) 
Stammvater des Priestergeschlechts 
von Takina, Vater von Kaviukukui 
2, 47f., geht nach Makotama 2, 
2, Wohnsitz in Takina 108, 1, 
tanzt fiir die Feldfriichte 81, blast 


die grofe Fléte 184, 3, macht die 

Tabakstaude und kocht den Saft 

aus 107, 1, 5, tanzt den Winden 93. 

Seraida, Seraira anderer Name 
fiir Seizankua. 

Seralua Berg bei Surivaka, auf 
dem der Tanz gegen die Stiirme 
aufgefiihrt wurde 85, 1. 

Sésbangui Priester aus dem Ge- 
schlecht Seizankua’s. 

sétankuei (tankue) Kopischmuck 
mit Federn des Truthahns ndbule, 
den die Surli-Maske tragt. 

séua, seiua Gattin 3, 20; 11, 9f., 

22; 58, 5; 128; Gatte 3, 10; 11, 22. 


Séuagauiatakan (gayi) Name 


der Allmutter in Takina 108, 3. 
séukue Zauberstein gegen Krankheit. 
Séulu Berg bei Atanquez. 
sévakai, 1. siehe a-; 2. auch séj- 

vakai; siehe akeina; 3. auch séj- 

vakai, meist mit dem Zusatz 

hanguakukui: Knabe 2, 33ff.; 12, 

12, 14. 
sevamakuitsi eine Steinart. 
Séyu Berg im Ostsiidosten von 

Pueblo Viejo. 
sézu, sézua (sei, su) Monat. 
séZuvéi kleiner Vogel, schwarz mit 

weifem Schwanz. 

Sidlugi Priester aus dem Ge- 
schlecht Sintana’s. 

sibuya (sp. cebolla) Zwiebel. 

Siénaga (sp.) Dorf Cienaga siid- 

lich Santa Marta 66, 1. 
sigi, sigi, 1. Mann, Knabe im 

Gegensatz zu Frau, Madchen 11, 

7; 29, 2; 2. auch a-, mannlich 

bei Menschen und Tieren 3, 12; 

128; siehe Ruizi. 
s(i)kala Nadel. 

Siku Priester aus dem Geschlecht 

Sintana’s. 
sikuitsi rot. 
s(ldékala kleine Fischgrate. 
silihi Laut des Kolibri 71, 2. 


oe te a 


Simiaka Name einer Hiitte nord- 
nordéstlich Palominos, jenseits 
des Rio Noavaka. 

Simna Priester aus dem Geschlecht 
Sintana’ s. 

Simpita Mannername. 

Simungama Familienname. 

sinduli Kolibri 5, 27; 71, 1; 110, 
1f.; -tasi griiner Kolibri 17, 3. 

sinekala Baum, aus dem die Stab- 
chen zum Kalkessen gewonnen 
werden, wachst angeblich nur in 
der Gegend von Marokasa. 

singui (gui), F. gua, 1. beriihren 
ail ire. bemalen 

sinika (singui) gestreift, mit far- 
bigen Streifen versehen; -dZakue{ 
gestreiftes Hemd 2, 13; -buzi ge- 
streifte Hangematte von Marokasa. 

Sinmatana Priester aus dem Ge- 
schlecht Seizankua’s. 

sifisi Maus 438, 1; 95. 

sinta (sp. tinta) Tinte. 

Sintana einer der vier Urahnen 
von Palomino, gemeinsame Taten 
2, 1ff.; Gemahl der Gaytéovan 
§, 11f: 10.2 Anm.; sein Spiel 
mit der Sonne 3, 1 ff.; Wettkampie 
mit Ndmaku 4, 1ff.; Verhaltnis 
zu seiner Tochter Bunkuéi 5, 1ff.; 
veranlaBt Priester Zaladu, den 
Kanzi-Samen zu kaufen 5, 32; 
bestimmt den Tanz fiir die Meer- 
krebse 53, 2. 

Sintana-kéka Berg am Rio Pa- 
lomino, wo der Wettlauf Sintana’s 
mit Ndmaku stattfand 4, 1, 3f. 

Sintti Priester aus dem Geschlecht 
Seizankua’ s. 

sipu (sp. cepo), 1. zwei Balken 
-zum Einspannen der Fiisse oder 
Hinde von Gefangenen; -huvu 
(sp. cepo de hobo), besondere Art; 
2. die Bretter, in denen sich die 
Enden der Quetschbiume an der 
Zuckerrohrmiihle bewegen. 
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sivistvi bezeichnet das Blitzen. 

siza, suze,» Pleu 9easo aig. 
4, 6f., 9f.; 2. Spitze des Rohrs, 
die daraus gefertigten Rdhrchen 
zum Einstecken der Federn am 
Kopfaufsatz der Hiséj-Maske. 

sizieka Sperber, sp. gavilan; 
-bulu kleiner Sperber, sp. gavi- 
lancillo 68, 1. 

sizieka-lési, F. lé, léka, sich in 
einen Sperber verwandeln 9, 53. 

ska, skaj etwa, vielleicht 5, 25; 
9, 48; 11, 20; ska... ska ent- 
weder... oder. 

skala siehe sikala. 

skalakanyi schwarze Ameise im 
Gefolge Zdntana’s 2, 9. 

skata, skatazuaka, skata teima 
der Halbkreis von Schwanzfedern 
des Arara auf dem Kopfaufsatz der 
Hiséi-Maske 8, 3. 

Skatas-kagi (skata) das Gestell 
fiir den Ararafederschmuck skata. 

skataZuaka, 1. siehe skata; 
2. Muster einer Tasche. 

Skaui (gaui), F. skaya, gebaren. 

sldkala siehe sildkala. 

sminkala groke beifende Ameise. 

sniu(n)ka Achselhohle. 

soldau (sp. soldado) Krieger 16, 2. 

Songela ein béser Damon 11, 1 ff. 

Songela-kuka Ortlichkeit auf 
dem Wege nach Dibulla am letzten 
Auslaufer der Sierra, Wohnsitz 
Zuimakane’s und Songela’s 87, 
2; vgl. Saungala. 

sotd weiblicher Geschlechtsteil ; 
siehe ataba. 

speikala (zupeisi) Besen aus 
Blattern der Docorapalme. 

sta eine Palmenart. 

stadbita (mita) Boden, Grund (Topf) 
12,013. (Wasser); 21,5 l¢ebsiehe 
hustaka, stakala. 

stakala Gesi®; siehe Austaka, 
stdbita. 
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sukuizi, 1. Zauberstein; 2. Grille. 


stui siehe zitui. 

suali, 1, schmelzen (Schneeyid 
2. vergehen, verwelken (Blatter) 
59, 10; 72, 1; 78, 1; 81, 1; 82, 1; 
96; siehe suneisi, sungui, suokui. — 

sudt bezeichnet das schnelle Hin- — 
durchzwangen eines Gegenstandes. 
durch ein Loch 19, 12. 

subaukui Weibchen des Spechtes 
5, 27; vgl. suku. it 

sugaméi (gamd) Umhangetasche 
aus Baumwolle 8, 4; siehe iZga- 
hitii, sala-. 

Suganya Priester aus dem Ge- 
schlecht Sejzankua’s. 

sugi, 1. Kalkdose (sp. poporo) 1, 
10; 5, 2; 15;.8, 4; 128; 2: Pres 
ster aus dem Geschlecht des Ka- 
sikial; vgl. zugi. } 

suguba (kaba) kegelférmige Miitze — 
als Trager des Federschmuckes 
bzw. des Gestells mit dem Feder- — 
schmuck; vgl. guizasdnkale, Sau- 
Sdu. 

sui, 1. meist mit ipani ergreifen, 
packen, einander packen 9, 27; 
19, 12; 187, 12, 17; 2. im Bestia 
haben 20, 3; siehe vksui, aksui- — 
kuali. ’ 

sui Kalte 8, 3; -kaka Kalte im 
Munde = Durst 21, 6; siehe ar- 
zesi, zeiSi, aksudli. q 

suine (sui) frisch (na8 vom Holze). 

suisui-zala (sui) Fieberfrost 6, 
5; 22, 1; 40. 

sui-zali schattig. ’ 

sukala, 1. auch sukales-kala Spindel — 
15, 5; -kuka Spindelstab; 2. Stab- — 
chen zum Kalkessen 8, 4; siehe- 
husukala. " 

suku mannlicher Specht 5, 27; 86, 2. 

SR tele ohn) 1c ep ares 
2.. Tochter 3, 25; 3. Kind 8, 125 
128; vel. fsukua. 

su-kuama (su) zunehmender Mond. — 
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silabuku (su) Mondfinsternis. 

suli siehe surli. 

Sulivaka Ort Surivaka 13, 10; 
Bewohner von dort 95f.; 182, 1; 

_ 183, 1; Bach Surivaka 6, 10; vgl. 
Tirliue. 

sultiha (sp. sortija) Ring 2, 56; 
8, 11. 

sumi weibliche Brust. 

stiimulu Zauberstein zum Schutze 
von Hiitten. 

sumunkualu grofer schwarzer 
Schmetterling. 

Sun siehe sufze. 

Sungikala Priester aus dem Ge- 

schlecht Seizankua’s. 


sun-gui (gui), F. gua, 1. austfiillen 


(mit Steinen) 6, 11; 2. schmelzen 
(tr.) 10, 34; siehe aga-, i-tsuli, 
arzuli, suneiSi. 

Sundankama Mannername. 

sufihd (suneisi) ruhig (leben) 56, 5. 

sufhut Eule. 

saunkaua grofer Kafer. 

stiinkula Fliege. 

‘Sufimakanditd, Stinmala zwei 
Priester aus dem Geschlecht Sei- 
Zankua's. 

sufini weifer Zauberstein zum 
Schutz fiir FHltitten; siehe /u- 
kultsuni. 

suf suf Laut des Kolibri 71, 2. 

sunsi ein kleiner Vogel 84; 86, 4. 

stinukala, stinukuaya Sago 138. 

sti-niiki (su) Sichel des neuen 
Mondes. 

sinukuaya siehe sinukala. 

sununkd, sununki kleiner Vogel. 

sufize, sun, stingele nicht 11, 4; 
14, 5; 41; 43, 2; 58, 6; 115, 3; 
120),2. 

suo-kui (suali) zum Verwelken 
bringen, verwelken machen 13, 2. 

surld Schlingpflanze, gebraucht 
zur Anfertigung der Fledermduse. 
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surli, suli unter (Prap.) 10, 41; 
18, 2; 19, 12; 21, 3; 53, 1; 109,.3. 

Surli eine Maske mit umfassender 

 Tatiokeit 7, 11h 26; sot 28) 1h; 
im Gefolge Zdntana’s 2, 9, 28f. 

surzizu (zz) kleiner Fisch; vgl. 
Siunkala. 

Suvali ein Maskendémon, seine 
Bedeutung 79; sein Gehilfe Mej- 
Zaftht 80, 1; Bote Zdntana’s 2, 
9, 287. 

Suveizaka Savanne nahe dem Rio 
Sekaino 106, 1. 

Suveizi Ortlichkeit unterhalb San 
Francisco, Bewohner derselben 5, 
38 f. 

Suvi Vater /i’s und Schwieger- 
vater der Bunkuéi 5, 10, 188, 
21, 23f. 

suztuan Dorffest, Kirchenfest 76. 

suzué(f) Ellbogen. 

suzukala Malanga, eBbare Wurzel 
9, 59; vel. mundi. 

su Mond = Monat 9, 58; siehe 
sézu, sukuama, sulabuku, -man- 
kukui, suntku. 

Sua uaSseisi (su) geboren werden. 

stigakai siehe asuka. 

sugdkala (asuka) Stirn. 

sugeisi siehe sugisi. 

Sugi Hirsch: 5, 1£, 27; 68,1; -ts¢ 
gama tsukua des Hirsches kleine 
Tasche, ein Stein beim Dorfe Pa- 
lomino 5, 28. 

sugisi, sugeisi wenige diinne Stabe, 
die unter den ahiilaba horizontal 
das Dach entlang (bei rechteckigen 
Hiitten) bzw. ringsum (bei runden 
Hiitten) verlaufen. 

suka siehe asuka. 

suman-kukui (su) Vollmond. 

suné, sunéle (suneisi) voll 
(Flasche). 

suneisi, sunési, auch aga-, ga- 
(neisi), F. nej, 1. reichlich vor- 
handen sein (Wasser, Schnee, 


‘ 


Seen, Wolken), voll sein von 
(Wasser usw.) 2, 26, 37; 6, 7; 
18, 8; 39, 2; 97, 1; siehe sungui; 
2. schweigen, sich ruhig verhalten 
19, 6. 

suingele siehe sufze. 


$a lautmalender Ton des Sagens 6, 12. 

§a ist, war (Hilfsverbum) 7, 13; 11, 
19; 47, <2; 19), 132i oe eee 
33; 110, 3; siehe sarld; vgl. Sau, 
Za; 2. siehe Sihi. 

§a, Sane, Sanga, Sdngeba, |. bése, 
schlecht, feindlich, das Schlechte, 
Ubel 2, 30, 44; 8, 29; 12, 4; 
18, ,9; 19; 92:33 Ls das locas, 
2; 61, 3; 85, 1; siehe Sanga arzési, 
SdntsSika, Sdrléka; 2. Sa Schuld, 
Ursache 19, 21; siehe Sala. 

Saikai wo ist?. 5, 12; 9, 11. 

Saiufini Frauenname. 

Sakala Arara; -tasi, -tsusi griiner, 
roter Arara 86, 2. 

S§akana einheimischer Kamm. 

Sa-ld, 1. weil bzw. deshalb 2, 14, 
A8 fis 3, 20° §, 41> 9, 24 eae 
11, 10; $2, 45 175549, eee 
61, 2; 2. wegen 19, 2; 24,11; 
58,5; 3. bei den Verben kaufen, 
verkaufen, fordern zur Angabe des 
Preises bzw. der Hohe der For- 
derung: fiir bzw. Akkusativ 3, 16; 
5, 32f., 34f., 37; daher Forderung 
(eines Preises) Schuld 5, 37. 

S§a-la-ki est ist gut 9, 48; 187, 6. 

Sami Taube. 

SamiSkasa eine Schlingpflanze, 
deren Friichte gegessen. werden 
104, 3. 

S§anan, Sana-ka, Sana-li hinter, im 
Ricken. 2! 26:56, .. 17> Sao 
siehe asdnalyl. 
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Suza siehe siza. ‘ 

Suzaubaf, Suzauvan weibliches 
Wesen, das Krankheiten und dann 
Menschen fraB 12, 1 ff. 

Suzif siehe aluksuzif. 

suzui der Fremde. 


Sanan-kala, |. Hauptgrate des 
Fisches; 2. Muster einer Tasche; 
siehe a-. 

Sanankunku& weifer Streifen 
Baumwollstoff auf dem Riicken 
beim Tanz. 

Sana-vita Riicken 9, 32f.; 12, 15. 

Sane, Sanga, Sdngeba siehe Sa. 

Sanga arzéSi sich tibel befinden, 
krank sein. 

Santd Henne 42. 

SdntSika (Sa, atsihi) Ubeltater, 
Bésewicht. 

Sar-ld (Sa) ist, war (Hilfsverbum) 
41; 85, 1; 138, 2; vgl: narld. © 

Sdrléka (Sa, neisi) bése, schlecht 
14, 5; 18, 1; 24, 13; vgl. drleka. 

SaSihi (Sihi), F. Sa, niederlegen, 
aufbewahren 90, 2; vgl. mdsihi. 

Sau ist, war (Hilfsverbum) 10, 19; 
106, 1; 137, 14. 

Sdukala Vogel, sp. chonchon 47, 
1; 86, 4. 

Sauld Baum, aus dessen Holz ge- 
gabelte Pfahle und der Hutstander 
fiir den Federkopfschmuck ge- 
fertigt werden, sp. palotinaja oder 
palo de guardatinaja 10, 37. 

SausSdu Hut zum Anbringen von 
Federschmuck; vgl. suguba. 

Sei, Seinga schnell, plotzlich 87, 4. 

Sejanimaku ein in Bogota ein- 
gesetzter Beamter der Kdgaba 2, — 
62; vgl. Rimaku. 


(SchluB folgt.) 
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‘ Overblijiselen van den katholieken Godsdienst 
3 in Lager Kongoland. 


Door P. LEO BITTREMIEUX, Scheut, Belgié. 


Voorbemerking. 

Wij bezigen hier Kongo, niet in den hedendaagschen doch in den 
ouden echten zin: het land der Bakongo, in de Portugeesche bezittingen ten 
Noorden van Angola (beter Ngola), en in Belgisch Lager Kongoland. Ba- 
kongo wordt al te dikwijls verward met het fr. Bas-Congo. De Kongostroom 
heet Nzadi, bij de inboorlingen, d.w. z. Stroom, vandaar Zaire, op de 
kaarten, of, op z’n latijnsch, Zairus. Basolongo is ’t meervoud van Muso- 
longo of Nsolongo, Bawoyo dat van Mwoyo. 


* 


Toen de Portugeesche zeevaarder KANO (DiEGo CAo, ten jare 1484, 
het eerst den beneden Kongostroom verkende, bewoonden de Basolongo’s, 
een onderstam der Bakongo’s, nog allen het graafschap Soyo, op den 
zuidelijken oever der monding van den Nzadi. Soyo was vroeger onafhanke- 
lijk, doch later, zegt O. Dapper?, werd het een der landschappen von Kongo 
en bewees gehoorzaamheid aan den Koning van San Salvador. Benoorden 
den Kongostroom lag Ngoyo, het land det Bawoyo’s of Kabinda’s. ,Het 
Koningrijk van Ngoyo“, zoo meldt dezelfde schrijver verder, »is des jaers 
zestien hondert een en dertigh door den graef van Sonho overrompelt en 
verwoest met opwerpen van zijnen zoon tot koning in stede des verslagen 
Konings, door wiens hulpe de vader namaels een grote zege op den Ko- 
ning van Kakongo... quam te bevechten“®. 

Reeds voor ruim 400 jaar werd de katholieke Godsdienst aldaar in- 
gebracht. ,D’Eerste (zegt O. Dapper), die daar te lande door deze priesters 
(gezonden van wege den koning van Portugal) gedoopt wierd (in 1491) 
was de graef van Songo (lees Soyo, met zijnen zoon...“ Ten tijde van O. 
Dapper, waren ook de ingezetenen kristen, ,gelijk meest door gansch Kongo... 
en daer wonen eenige Jezuiten nevens vele mulaten en zwarte papen...“. 

Geen wonder dus dat, spijts zoovele rampen die het oude Kongo-rijk 
in latere tijden geteisterd hebben, de zendelingen nog sporen vinden van 
ons heilig geloof, zoowel in ’t waterland als in de Bakongo-streken. 

Proyart® verhaalt hoe de fransche zendelingen van Luangu, ruim hon- 


1 \Naukeurige beschrijvinge der Afrikaensche Gewesten .. .* door Dr. O. DAPPER. t’Am- 
sterdam. Bij JACOB VAN MEuRS, op de Keyzersgracht. A® MDCLXVIII (Tweede uitgave, meen 
ik —- een lijvig boekdeel, in folio). 

2 ©. DAPPER, 0. c. Soyo, Kakongo enz., zie de kleine kaart ,Mayombe en Omstreken, 
Land en Volk“ van ons ,Mayombsch Idioticon". Deel Il, 1923, Gent ,Erasmus* (bekroond 
door de Kon. VI. Akademie). 

* Histoire de Loango, Kakongo et autres royaumes d'Afrique. Uit de volledige werken 
van E. H. Proyart. Kan. van Arras. Parijs. MDCCCXIX. Vgl. ook J. GOFFART, ,Le Congo*: 
~Les Muserongo*. 2° édition, revue par Morissens. Brussel... 1908; en E. H. DENIS. ,,Onaf- 
hankelijk Congoland (Hoofdstuk: Geschiedenis van den Kathol. Godsdienst)*. J. DE MEESTER. 
Roeselare. Brussel. 1900. Verders: ons ,Mayombsch Idioticon® onder ,Basolongo“ enz. 
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derd jaar geleden, te Guengo* niet verre van Kiowa (Tshowa staat er op 
onze kaarten) een gansche volkszetting van kristenen vond, ,herkomstig uit 
Sogno. Het dorpshoofd was een vurige kristen en placht uit te gaan met 
het kruis voorop. E. H. Descourviéres, naderhand Prefekt der Zending, werd 
er met opene armen ontvangen. Sinds de inwijking van Manguengo en 
zijn volk, waren de huwelijken niet meer ingezegend noch de kinderen ge- 
doopt. De priester diende er op korten tijd meer dan 350 doopsels toe. De 
hoofdman richtte een kruis op van 8 a 10 voet hoog en bouwde eene kapel 
voor de goddelijke diensten. 

Rond dien tijd ook, ,tout récemment, zegt ProyarT® kwam de 
Mambuku (soort van onderkoning of eerste minister) van Ngoyo in opstand 
tegen zijnen wettigen landsheer. Hij riep den graaf van Soyo ter hulpe, 
versloeg den koning van Ngoyo en hakte hem den kop af. Doch de graaf 
van Soyo was daar niet mee tevreden. (Weerom) aanspraak makende op het 
grondgebied van Ngoyo, keerde hij zijn wapenen tegen zijnen bondgenoot, 
veroverde de huidige streek van Ngeno (Banana) en vestigde aldaar de Ba- 
solongo’s.“ Ze zijn er gebleven. Ten tijde dier fransche missién was de 
vrede nog niet hersteld. 

In Luangu zelf*... had men wel ooit van missionarissen gehoord bij 
naburige volken, doch men kende er den godsdienst niet. Nochtans was 
vroeger een koning van Luangu gedoopt geweest: korts nadien stierf hij in 
den oorlog. 

Deze geschiedkundige gegevens waren noodig om de onderlinge be- 
trekkingen dezer stammen en de herkomst hunner kristene begrippen te doen 
verstaan. Heden nog worden die van Kabinda door hunne overweldigers 
uitgescholden voor honden, en een Mwoyo die zich te verre waagt bij de 
Basolongo’s wordt — althans tot voor enkele jaren — krachtens het oorlogs- 
recht (?) gevangen en slaaf genomen. 

* * 
* 

Het staat dus vast dat onze Basolongo’s (en, gewis, een groot getal der 
Bawoyo’s) voorheen den katholieken godsdienst aankleefden. Sinds lang 
zijn ze hervallen in de dwalingen van het heidendom, doch meer dan elders, 
misschien, heeft hier de kristenleer onmiskenbare sporen nagelaten. De 
mensch is van nature godsdienstig, en overal komt dit godsdienstgevoel tot 
uiting in min of meer duidelijk omschrevene denkbeelden en handelingen. 
Alzoo b. v.is het begrip van ,God* als ,Maker van alle dingen“ algemeen on- 
der bantoesche volken. Alzoo ook heerscht overal in Midden-Afrika nagenoeg 
hetzelfde bijgeloof: in het geestendom, behekserij, waarzeggerij, de kunst om 
het gespuis af te weren enz. (Een kenschetsend geval, alhoewel niet uit deze 
streek, is het volgende: toen enkele jaren geleden, de menschen van ’t dorp 
Mboya bij Nieuw-Antwerpen, zich begonnen te bekeeren, zegden ze dat zij 
daartoe gedreven waren, omdat zij in de katholieke leer den waren gods- 


* Waarschijnlijk Nguengo: ’t dorp van Manguengo zooals verder te lezen staat. 
* PROYART, 0. c., bl. 101. 
® PROYART, 0. c., bl. 153 en 155. 
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_ dienst herkenden, waar het de voorouders over hadden in hunne overleve- 


_ fingen.) Bij sommige Bakongo-stammen echter vinden wij specifiek kristene 
_ overleveringen en gebruiken terug. Die heidensche menschen spreken niet 
alleenlijk van den waren God, doch ook: van onzen Heer Jezus Kristus en 
zijne heilige Moeder, van doopsel en van genade; ze zegenen op kristene 
wijze en zeggen gebeden op. 

God, zeggen de Basolongo’s, Nzambi wavdnga o muntu, God heeit 
den mensch geschapen, doch Nkhadi a mphemba wavanga fua, de Duivel 
heeft den dood gemaakt. 

Leven en dood, getuigen Basolongo’s en Bawoyo’s, staan Gode ten 
dienste: ya zinga Nzambi, ya fua Nzambi. Nenkhadi a mphemba wakilu- 
muna e tumbu, Heer Duivel heeft de straf, d. i. den dood, doen nederdalen. 

Ook, wie ’s avonds slapen gaat, weet niet wat hem ’s morgens te 
wachten staat: E ngua! kani nkielua wa biza?... E Nzambi a mphungu, 
mono vangua kiaku! Ach moeder! -zou ik een goeden morgen hebben?... 
O groote God, ik ben uw schepsel! — Of in ’t kabindasch: Nzambi mphungu! 
vo yono iela-tsielua bubote? O God? zou ik morgen nog wel goed zijn? 
— Want één alleen is meester over ons allen, nl. God, die ook Tata, onze 
Vader, genoemd wordt. 

De zielen der afgestorvenen gaan naar den hemel, kw zulu: daar zullen 
zij den goeden Jezus, Dezo zien. Doch de kwaden, met name de dieven, 
de hoereerders, degenen die oneerbiedig zijn geweest jegens de ouderen, 
en m.a. zullen te lijden hebben. De zindoki, betoovenaars, moeten na 
hunnen dood in ’t bosch gaan wonen. 

Van bijbelsche overleveringen schijnt men niet veel meer af te weten.., 
De (eerste) vrouw (met haren echtgenoot) heeft van de vrucht gegeten, — 
sommigen meenen: van een fwlutu, een soort van fleschappel —: daarom 
heeft God hare nakomelingschap, heel het menschdom gestraft. 

Fens hebben de Blanken een hoog getimmerte opgericht, van groote 
boomen — onzen toren van Babel? — om zoo den hemel te bereiken: de 
toren is ,in ’t water gevallen, en al de bouwlui zijn jammerlijk omgekomen“. 

Bij de geboorte van een kind bestaat er een gebruik hetwelk dadelijk 
doet denken aan ons kristen doopsel: het wichtje wordt gewasschen, waat- 
na de moeder het in beide ooren blaast, en het driemaal in de hoogte heft, 
als om het Gode op te dragen, al zeggende: 

Owa dia nguaku, 
Owa dia tataku, 
Mpe dia muntu una mu kanga! 


Luister naar uwe moeder, 
Luister naar uw vader, 
Alsook naar dengene die niet van de familie is! 


De vrijlingen hebben een Santu a mungua, of ,heiligennaam van ’t 
zout*, d.i. van ’t doopsel: Ndom-Fernando, Ndom-Polo, Ndom-Petelo, Ndom- 


Basi, Ndom-Manuele, Ndom Mingiele (of Minguele)... van ’t portugeesch: 
5e 


ee Sie 


ies. 
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don Fernando, Paulo, Pedro, Bastiano, Michel...; en voor de vrouwen: 
Ndona-Madia (Maria) Ndona-Mata (Martha), elders: Ndona-Zabiele (\sa- 
bella) enz. Deze namen worden echter niet gegeven bij den ,doop*, doch 
als eeretitels bewaard in de familie, en mits betaling (0.50 fr. of meer) be- 
kend gemaakt door de familiehofden, ten gunste van een jongen telg. Soms 
verdringt de ,Heilige* den heidenschen geboortenaam. 
Een goede raadgeving der moeders tot de kinderen, luidt als volgt: 

Santu Manuele, Dezo! 

Muan'a muntu 

Uvov'e diambu ditond’e mfumu, ditond’e nganga! 

Heilige Emmanuel Heer Jezus! 

O kind van den mensch, 

Spreek hetgeen de hoofdman en de priester begeeren. 


Bij de Basolongo’s (en andere Bakongo’s) is het kruisbeeld een ,fetisj* — 
geworden, en wél de fetisj, waarmee de dorpshoofden aangesteld worden en 
regeeren. Zij noemen het: dikuluzu, Manuele, Santu Manuele of Dezo. Onze 
missieport te Muanda, vooraan in Ngoyo, bezit zulk een hoofdmanskruis 
der Basolongo’s in hard, donker hout, 49 cm hoog, het dwarshout: 29 cm; 
de uiteinden ervan zijn bekleed met koperen hoedjes; bovenaan hangt een 
koperen opschrift, onleesbaar; aan den voet iets in koper dat een zandlooper — 
moet verbeelden en een schedel. De koperen Kristus is goed afgewerkt. Met 
zulk een kruis, nu, geven de dorpshoofden den zegen... 

Iemand die, b. v. op reis gaat, moet eerst den burgervader gaan groe- 
ten en te zijner eere (gelijk ook in Mayombe en elders) driemaal in de han- 
den kloppen. Daarna steeks de oude zijn kruisbeeld driemaal lichtjes voor- 
uit, en prevelt intusschen zijn gebed. 

Ik heb de gelegenheid gehad die zegening te zien en te hooren... 
De mfumu haalde behoedzaam zijn dikuluzu uit een koffer, en uit de 
doekjes waarin het gewikkeld was, deed, naar mij toe, zovals hierboven — 
beschreven staat, en sprak: 

Dezo Nzambi Manuele, 

Mono vangua kiaku! 

Tuakinka tuakidimba, 

Tuatimua nkuni, 

Tuatimua maza, 

Tuabdka, tualénda vana. 

— Vana kiabdka ko, obdka kuaku! 

Heer Jezus, God Emmanuel, 

Ik ben uw schepsel! 

(Door u) zijn we gezond en welvarend (?), 

Zijn we gestuurd om water, 

Zijn we gestuurd om brandhout, 

Hebben we en kunnen we geven. 

— Wat ik wellicht niet meer bekomen zal, bekom gij het dan! 


(D. w. z. Indien ik geene kinderen enz. meer zal hebben, heb gij er dan!) 
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Een andere formule is deze: 
Nzambi a mphungu ukal’ aku! 
Wakinka wakidimba, 
Bamo ’aniina. 
Wuta nkento, wuta yakala! 


De groote God blijve met u! 

(Door Hem) zijt ge gezond en welvarend (?), 
Wordt ge grijs (?) en oud van dagen. 

Baar meisjes en baar knapen! 


Of ook: 


Tuawiita tualéla 
Tuabamva tuaniina! 


(Door Hem) mogen we kinderen baren en opkweeken, 
Grijs worden en oud van dagen! 


Dergelijke heilwenschen worden ook zonder kruisbeeld uitgesproken... 
Een bejaard Nsolongo beantwoordt den groet van den jongere, in dezer voege: 
Nzambi a mphungu asd ngalasia! 
Wakinka wakidimba, 
Wawiita waléla! 


De groote God doe u genade! 
(Door Hem) zijt ge gezond en welvarend (?) 
Moogt ge baren en opkweeken! 


Terwijl hij alzoo bidt, legt hij zijne opene rechtere hand schuin in de 
linkere, en wenkt, als ’t ware, met de vingeren. 
Een ander gebed, om een voerspoedige reis te bekomen: 


Nzambi a mphungu Dezo! Groote God Heer Jezus! 

Mono vangua kiaku, Ik die uw schepsel ben, 

Yadidta zinsambu y’ e zingalasia \k stap in voorspoed en genaden 
Mana nzila nkuenda! Op den weg dien ik bega. 


Of om geluk te hebben in den handel, in de vischvangst enz: 


Madia mu nzo! 
Nzambi ufuluka kiadi y’ e kingunda! 


O Maria in het huis! (in het kapelletje?) 
O God vol medelijden en goedestierenheid’! 


7 Vgl. het schietgebed dat ik aanteekende in de beruchte Mongala-streck. Lang voor 
de komst der Blanken spraken daar de inboorlingen, nl. de Basembo, een bangaleesche stam 
van oeverbewoners, van God en van Maria (sic), telkens ze b. v. uitgingen op vischvangst, 
of als een onweer dreigde, baden ze, zonder zich nochtans goed rekenschap te geven van 
wat ze zeiden: ,Akongo! Malia! ondjoka mi mawa! God! Maria! wees mij genadig!“ Nu 
weten wij door de missionarissen, zeide mij een kristen, dat ,Akongo“ Nzambe is en Malia 
(of Maria) Onze lieve Vrouwe. In ,Le Congo“, bl. 7, lezen wij: Le gouvernerment espagnol 
a fait publier, il y a quelques années, le voyage d’un franciscain qui parti a pied des 
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Als iemand een slokje water vraagt en niet krijgt, zegt hij, zacht ver- 
wijtend: ,,Is het water dan niet een gave Gods? een bent’a Nzambi, wijwater?* 
—van ’t latijn, tangs ’t portugeesch, benedicta. 

Daareven (Maria in het huis) werd waarschijnlijk bedoeld: de oude 
Onze lieve Vrouwe-kapel in Soyo, dewelke, voor een tiental jaren, in een 
opstand verwoest is. Het kruisbeeld en het Lieve-Vrouwe-beeld, zoo ’t schijnt, 
zijn ongedeerd gebleven. 

Ook op onzen oever is de H. Maagd niet onbekend... Wijlen Nenlau 
(verkeerdelijk Nemlao) — zoo hebben mij oude zendelingen verteld — had 
voor de groote omstandigheden een rijken staf—iet gelijk de staf van een 
kerkbaljuw — met een ivooren Lieve-Vrouwe-beeldjen op... Eveneens de 
standbeeldjes, die bij de Basolongo’s de schepters der dorpshoofden versieren, 
zijn misschien wel nabootsingen van heiligenbeelden. 

* ce * 

Het spreekt vanzelf dat Dezo, Manuele, het dikuluzu, ngalasia, Madia 
en de heiligennamen... een kristenen oorsprong verraden. Doch niet alles, 
in die formulen en overleveringen, is uitsluitend kristen en Europeesch. 

Ook in ’t zuiver heidendom, zooals we reeds zegden, is de Godheid 
bekend, wordt zij vernoemd met verscheidene harer eigenschappen: de 
Schepper, de Heer, de Vader, de Bewaarder enz.* Men gelooft van de 
bovenwereld, aan kwelgeesten (die samenwerken met de betoovenaars), aan 
nazielen en dies meer. Zoowat overal geeft men een soort van zegen (miela 
in Mayombe), met of zonder behulp van fetisjen... 

O. DapreR® beweert dat Nkhadi a mpemba (de Satan der Basolongo’s 
en Bakongo’s) eigenlijk een nachtuil is: ,Nachtuilen zijn er gelijk hier te 
lande, Karia mpemba genaemt, dat duivel gezeit is, welker verschijnen bij 
de zwarten ongeluk betekent.“ De nachtuil wordt inderdaad aangezien als 
een ongeluksvogel, soms de voorbode van een sterfgeval: in Mayombe is 
hij ,de kip der tooverheksen‘, terwijl Nkhadi a mphemba er ook zijn naam- 
genoot heeft, Khadi-phembe, een klein afgodje der K’onde-familie?. 

Zelfs buiten allen uitheemschen invloed hebben (of hadden) de hoofden 
een schepter, als gewijd onderscheidingsteeken van het gezag. Een pasge- 


cétes occidentales d’Afrique, était parvenu en Abyssinie, sans d’autres armes que sa croix et — 
son bréviaire.* P. EUCHER Hoei. 1894. — Dit stuk moet voor Midden Afrika van ’t grootst be- 
lang zijn. Waar is ’t te krijgen? Of wie weet daar meer over? Waar is die zeventiendeenwsche 
missionaris voorbijgekomen? — Ik vraag dus: komen zekere overleveringen en voorzeggingen, 
langs den stroom niet van hem? 

* Zie b. v. Mgr. DE CLERCQ, ,Luba-volkeren in den spiegel van hun spreuken“, ,Onze 
Kongo‘, Jg. Il, 1911—1912, bl. 2—4. Een bangaleesch inlander die aan een gevaar ontkomt 
—aldus in de streek van Nieuw-Antwerpen — wanneer b. v. een mes afschampt zonder hem 
te kwetsen, zegt dadelijk een dankgebed: ,God heeft mij gespaard!*—Vgl. nog onze bij- 
drage in ,Anthropos“: ,Godsdienstbegrippen bij de Nkundu’s van ’t Leopoldsmeer (vergeleken 
met die van Mayombe) door PP. LESTAEGHE en BITTREMIEUX aflevering 1921—1922, bl. 628. 

° DAPPER, 0. c., bl. 570. 

** De K’onde’s maken een geduchte nkisi-familie uit: de wraakgeesten. Zie onze ,Ge- — 
heime Sekte der Bakhimba’s“, bl. 113. Leuven 1911. ’ 
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boren wichtje wordt gewasschen. Vele moeders blazen hunnen kleine, na 
het bad, het water uit de oortjes. De ouderen plachten den kinderen goede 
lessen en zalige vermaningen te geven... Want in ’t heidendom is niet 
volstrekt aller dwaling en bederf. 

Doch hier vinden wij het heidensche met het kristene vermengd, en 
het kristene weer verwrongen en verheidenscht. Spreekwijzen als ,wuta lela, 
baren en opkweeken“, zijn louter inlandsch. De weerspleet van ,,kinka kidimba: 
Ukila uzinga!... groot worden en lang leven“! is een oude mayombsche 
heilwensch om dankbaarheid te betuigen voor een bewezen dienst. 

De samenkoppeling van Mfumu en nganga komt eveneens voor in 
onze bezweringen: bapfumu banlola, banganga banldla! dat de hoofden hem 
afschepen, dat de priesters hem verstooten1!! En zoo verder. 

Nochtans zijn zulke en andere spreuken in meer dan één opzicht, 
kostelijk. Zij bevatten, evenals de fabels, verhalen en spreekwoorden, de echte 
gedachten en taalvormen der Zwarten. Als gezonde spruiten van de natuur- 
wet, of als gedcclimateerde scheuten van de katholieken Godsdienst, kunnen 
ze door den missionaris nuttig worden aangebracht in zijne onderrichtingen, 
om aan te toonen hoe de openbaring strookt met de natuurlijke zede, en 
hoe bij het voorgeslacht, ja bij de stambroeders, ons heilig Geloof is in- 
gedrongen. 

De staaltjes die ik gaf, dienen volledigd en aangevuld, bij de Basolon- 
go's, de Bawoyo’s en Bavili’s, de Bakongo’s... tot dicht bij Leopoldstad, 
de oostelijke Basundi’s. Doch indezen hoeft oordeelkundig te werk gegaan, 
want de stof is verleidend. Er is nl. gevaar dat men, al zoekende, kerkelijke 
overleveringen ga herkennen in alles wat maar eenigszins aan den waren 
Godsdienst herinnert. Daar kunnen, b. v. wél ,weittelijke zuiveringen*“ 
bestaan, buiten den kristenen of den joodschen ritus om. Legenden die 
min of meer overeenstemmen met bijbelsche verhalen, zijn daarom niet aan 
de heilige Boeken ontleend. De besnijdenis komt niet noodzakelijk van 
de Israélieten af: bij de Basolongo’s, in Mayombe en elders, heeft dit ge- 
bruik op zichzelf, niets met den Godsdienst uit te staan. Persoonsnamen 
die veel gelijkenis vertoonen met heiligennamen, kunnen bij de inlanders 
iets heel heidensch bedieden: Phola b. v. in ’t Mayombsch, is niet ,Paula“, 
maar Phola-potje, een Lemba-naam?*. 

Zelfs de geheime sekte der Bak’imba’s, in Soyo en in Kongo zou niets 
anders zijn dan ,a degenerate aglomeration of native and Jesuitical forma- 
tion18“ en, dat zij zich in ’t wit verven, ...zulks zou een navolging zijn, 
van de katholieke priesters die een witte albe aantrekken (!)... Niet ernstig. 

De biecht of ritueele schuldbekentenis is in zekere omstandigheden 
voorgeschreven, ook waar men, naar alle waarschijnlijkheid, nooit van den 
katholieken Godsdienst gehoord heeft. 


'' Zie ons artikel: ,Drie Bezweringen“. ,Onze Kongo“, Jg. I, bl. 288. 

'2 Zie onze Mayombsche Namen. VI. drukkerij, Leuven 1912 (Uitgeput). 

'S Volgens de meening van Consul R. Casement. Zie DENNETT: ,At the back of the 
Black man’s mind. London, Macmillan 1906. Bl. 132. Zie daarover meer in onze ,Geheime 
Sekte der Bakhimba’s*. 


=> 


ciety. London 1895, Préface. 
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En waarom kan een naturlijke instelling als huwelijk niet ,geheiligd« 
worden bij een nkisi (in Mayombe bij den Lemba-geest), in een land waar 
alles doortrokken is van ,nkiserij“? ook zonder het voorbeeld der kristejlike 
huwelijksplechtigheid ™. 

De nkisibeelden of aiyodien zoo meenen sommigen, zijn gebrekkige 
namaaksels van onze heiligenbeelden... Maar hebben de eerste katholieke zen- — 
delingen die reeds niet aangetroffen in Kongo? en was die ,afgoderye“ dan 
reeds, niet een stronkelsteen voor de bekeering en de volharding der Zwarten? — 
Ons begrip van heilig hebben zij echter willen vertalen door ankisi, zoodat 
het heilig Geloof der Roomsche Kerk, zegt Bentley schertsend *5, 
,to the mystification of the native mind“ genoemd werd: The fetish devo- 
tion of the fetish house at Rome!“ 

Eindelijk: de gewoonte om de lijken der grooten weken en maanden 
lang te bewaren, ...die komt ook al, zegde mij iemand die ’t wilde weten, 
van de vroegere kristenen! In den ouden tijd immers moesten de bekeerlingen — 
dikwijls lang wachten op een priester die hunne overledenen moest komem 
kristelijk begraven (!).. 

Neen! men zoeke rechtzinnig en onbevreesd: de waarheid. Daar zal de 
goede zaak, ik bedoel de goeden naam der katholieke wetenschap, alsmede 
de verspreiding van het heilig Evangelie, het meest mee gebaat zijn. In — 
Afrika, en niet het minst in de kustlanden die eenmaal ,kristen“ geweest 
zijn, is er immers nog zooveel te winnen! Uitwendig kan een volk — of — 
een enkeling — meer beschaafd zijn, zelfs zekere goede kristene gebruiken 
onderhouden, en tevens zoo heidensch zijn als de wildste volksstammen. Dit 
is het geval met onze Basolongo’s. Reeds ten tijde van O. DappER (0. c.) 
»hadden de luiden van het graefschap van Sonho... evenwel mede meest 
twee pijlen tot hunne bogen, te weten den Roomschen Godsdienst en hunne 
afgoderye, of ,Feticios‘. Sindsdien zijn ze nog dieper vervallen, en hadden 
ze, tot nu toe, niets meer dan hunne ,Feticios“ en eenige overblijfsels van 
Godsdienst; ze waren over ’t algemeen overschilliger aan de geloofspredi- 
king dan vele andere stammen, en de bekeeringen waren er betrekkelijk 
zeldzaam. Doch deze geestesgesteltenis schijnt te willen beteren. En reeds 
hebben we een hunner zonen als student in ons Klein-Seminarie voor de 
opleiding van inlandsche priesters. 


* yi * 

In ’t oude moederland zijn intusschen groote dingen gebeurd. In een 
laatste ,Bladzijde uit de Geschiedenis van ’t Koninkrijk Kongo“1® schreven 
wij, naar de aanteekenigen eener kloosterzuster: hoe rond de oude hoofdstad 
San Salvador, in 1913, een opstand was uitgebroken, dewelke het gezag van 
den zwarten koning Martins omver wierp... Doch Buta, de belhamel der 

‘* Vgl. Onze Mayombsche legende: ,Tsimona-mambu de Wonderziener“ (persklaar), in 
het belgisch koloniaal tijdschrift ,Congo* (?). 

1s , Appendix to the Diction. and grammar of the Kongo language. Baptist. Miss. So- 


‘© Annalen der Missién van Scheut* bij Brussel, Jg. 1921, Nr. 11 en Nr. 12. 


Ruine van de voormalige hoofdkerk van San-Salvador do Congo. 


Foto van een oud inlandsch kruisbeeld, gevonden in de omstreken van 
Banana, denkelijk meegebracht uit Soyo door de inwijkende Basolongo’s. 


‘pyooy joy 
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Te San-Salvador: voor den dans. 


ob 


Een volksvergadering: voorname ingezetenen en portugeesche overheden. 
Links: Martins wordt tot koning verheven; rechts: Buta. 
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muiters, die in 1914 met vier duizend krijgslieden de stad belegerde, on- 
_derwierp zich op zijne beurt... aan het zacht vermanend woord van een 
portugeeschen priester, die hun tegemoet ging, onvervaard, enkel met het 
kruis gewapend, en hun toesprak in den naam van den gekruisten Jezus. 

yoan Salvador telde in de jaren 1500 en 1600 wel 30.000 inwoners. 
Er waren veertien kerken, de kloosterkerken niet meebegrepen; er waren Je- 
zuieten, Capucijnen, Dominikanen enz.: er was eene hoofdkerk waar- 
van de puinen nog te zien zijn, met een kapittel van kanunnikken...“ 
O moge dit volk niet andermaal de ,ngalasia* Gods verwerpen! Mo- 
gen de Bakongo’s—doch nu in den breedsten zin, Mayombe inbegrepen 
—hunne harten openen voor de reddende waarheid! 
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Die Ahnenbilder von Nord-Neu-Mecklenburg. 
Eine kritische und positive Studie. 
Von P. GERH. PEEKEL, M.S. C., Lugagun, Neu-Irland (Neu-Mecklenburg), Siidsee. 


Inhalt. 
Erster Teil: Der Mond. 
Neu-Mecklenburg = Tombara. I. Standbilder. 
Die Jahreszeiten. II. Embleme. 
Die Sprachen. Mondmythen zur Begriindung der 
Die Hintubu und ihre Embleme. Embleme. 


Der Totemismus. 

Erklarung von Pa-moko. 

Sonne und Mond. 

Moroa und Sigeragun. 

Vom Weibe, das aus einem Schwein ge- 
boren wurde. 

Luganga. 

Die Geisterwelt. 
A. Tod und Bestattung. 
B. Seele. 
C. Rongan und Masalei. 
D. Damonen. 


Zweiter Teil: 
Was ist ein Malagan? 
Einteilung der Malagan. 
Standbilder und Friese. 
Das historische Malagan. 
Das persénliche Malagan. 
Das unpersénliche Malagan. 
A. Die Puppen. 
1. Maradang. 
2. Fudumasi. 
B. Die Schnitzwerke. 


1. Der Hahn und das Kanguruh. 
2. Der weife und der rote Hahn. 
3. Der Brachvogel und der Strand- 
laufer. 
4. Die Eingeschlossene des Pokotap. 
5. Der Kasuar und der Nashornvogel. 
Ill. Erklarung der bei KRAMER abge- 
bildeten Mond-Malagan. 
Die Malagan-Feier. 
A. Die Vorbereitung. 
B. Die Feier selbst. 
Die Geheimtuerei bei den Malagan. 
Was sagen die Eingebornen iiber ihre Ma- 
lagan? ‘ 
Die Masken. 
Tatanua. 
Kepang. 
Erklarung der bei KRAMER abgebildeten 
Masken. 
A Nui oder Nuf. 
Zwei erlauternde Mythen iiber Kapongbogo, 
Karak und Nui. ; 
Die Tanzmundstiicke. 
Die Ornamente. 


Das mythologische Malagan. 
Die Sonne. 


Nachschrift. 
Die Malagan in Lugagun und Madina. 


Erster Teil. ; 

Als ich vom Herausgeber des ,,Anthropos“ die Einladung erhielt, iiber 

das Werk A. KRAmer’s ,,Die Malanggane von Tombara“ eine Besprechung 
zu liefern, glaubte ich, das Anerbieten ablehnen zu miissen mit dem Hinweis 
darauf, daB ich niemals langere Zeit auf Tombara ansdssig gewesen sei. 
Wie groB aber war da mein Erstaunen, als ich das Buch erhielt, und nach 
kurzem Einblick bemerkte, daB es iiber Neu-Mecklenburg handelt und auch 
mehrfach Bezug nimmt auf die Darlegungen in meinem Buche ,,Religion und 
Zauberei“, das ich in Namatandi schrieb und das in der ..Anthropos*- 
Bibliothek (Bd. 1, Heft 3, 1910) erschienen ist. Wenn ich im folgenden ,,mein“ 
Buch erwahne, so ist immer dieses gemeint. 


1 Mit Riicksicht auf Prof. Dr. A. KRAMER, ,Die Malanggane von Tombara*. 92 SS. Mit 
23 Abbildungen im Text und 100 Tafeln. Verlag bei G. MULLER, Miinchen 1925. 
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Neu-Mecklenburg = Tombara. 


Mir persénlich ist der Name Tombara unbekannt. Auch PARKINSON 
kennt ihn ebensowenig und meint, daB er wohl von taubar? Siidostpassat 
herrihre, indem die Eingebornen auf eine falsch verstandene Frage der ersten 
Forscher tiber Neu-Mecklenburg geantwortet hatten: ,,Das ist Siidostpassat.“ 
Von derlei Verwechslungen sind ja die alten Karten voll. Vielleicht nennen 
die Birara-Leute auf Neu-Pommern des siidliche Ende Neu-Mecklenburgs so, 
das ihren Wohnsitzen gegentiberliegt? Wie dem auch sei, jedenfalls sind die 
Griinde, die KRAMER fiir die Einfiithrung dieses Namens beibringt, nicht stich- 
haltig, wenn man auch prinzipiell fiir eine Benennung nach Eingebornen- 
ausdriicken sein muB. Tombara war niemals ein Rom, auch kein Indus, 
denn die Benenner sowohl wie die Benannten haben niemals eine Rolle in der 
Geschichte Neu-Mecklenburgs gespielt. Sie sind unbekannt. 

Ein anderer, viel groBerer Nachteil liegt darin, daB der Name zu einer 
bestandigen Verwechslung mit der Gardner-Insel Tabar, Tambara fiihren 
wird. Den meisten wird es wohl ergehen, wie es mir selbst ergangen ist. 

Zurzeit ist es nicht schwer, zu erkennen, in welcher Richtung sich der 
Bismarck-Archipel entwickeln wird. Wir haben Rabaul. Dort ist der einzige 
gréBere Verkehrshafen der Gegend; dort befinden sich die Sitze des Gouverne- 
ments, der Missionsgesellschaften und der groBen Firmen, und wenn jemals 
eine Sprache des Bismarck-Archipels zur Herrschaft gelangen wird, dann 
ist es jedenfalls die des bezeichneten Distriktes: die Sprache der sogenannten 
To-Leute. Sie ist auf dem allerbesten Wege dahin. Auch auBerhalb ihres Ge- 
bietes wird sie schon jetzt als Schulsprache benutzt und die bestehende 
Literatur: Fibeln, Lesebiicher, Bibeln und Katechismen sind ausschlieBlich in 
ihr abgefaBt. Wenn wir also einen Eingebornennamen fiir Neu-Mecklenburg 
nehmen wollen, dann wahlen wir Laur, wie die To-Leute den siidlichen und 
mittleren Teil dieses Landes nennen. Allen Eingebornen ist dieser Name be- 
kannt und sie wissen auch, daB die weiBe Bevélkerung mit ihm ganz Neu- 
Mecklenburg zu nennen pflegt. 

Noch viel weniger als Tombara wird Mino oder Minoviruk (S. 10) den 
Beifall der Eingebornen und Ansiedler finden. Mit demselben und noch 
groBerem Rechte kénnte man ja auch den adaquaten Ausdruck des Kavieng- 
Dialektes Sivulava in Vorschlag bringen. 


Die Jahreszeiten. 

KRAMER erklart maris (= Siidostzeit) S. 14 (nicht mares) nach dem 
Lamasong-Dialekt als krank, ,,weil man krank von der Sonne wird, die immer 
so unausstehlich auf die bei Niedrigwasser trockenliegenden Korallenriffe 
brennt“. Mit dieser Erklarung setzt er sich in Widerspruch nicht allein mit 
der Anschauung der Eingebornen, sondern auch mit der etymologischen Be- 
deutung des Wortes. Die Eingebornen sind weit davon entfernt, Hitze und 
SchweiB als Ubel zu betrachten, wie wir es tun. Fiir sie sind beide eine Wohltat. 


2 Taubar oder tobar; nicht wie bei PARKINSON und KRAMER irrtiimlicherweise steht: 
tanbar. 
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Erst wenn die Sonne brennt und der Schweif ihnen von der Haut trépfelt, 
kommt so recht Leben in sie. Nur gegen Ka4lte, besonders in der Morgen- 
stunde, sind sie empfindlich. 

Etymologisch hat maris (—’Siidostzeit) mit maris (= krank) gar nichts 
zu tun. Maris ist durch Verfliichtigung aus marias, weiter: maraias, mataias 
entstanden. Mara, mata bezeichnen Loch, daher Ursprung, Fille, Uberflu8, 
und tas, kas, ngas, nas besagen Sonne. Vergleiche: 


tas Kavieng, Livitua, Lugagun etc. keake Blanche-Bucht = kesakesa 
iaia Birara = iasias ngas Lamekot etc. 
kasakes Pala, Verdopplung von kas nas Pitmusuan 


Maris bedeutet demnach: Fiille der Sonne, d. h. Sonnenzeit, Zeit der 
Trockenheit. Ihm gegeniiber steht avaf, das mit vata, bata, bara zusammen- 
hangt, die Wolke oder Regen bedeuten: 


vata Lamekot etc. Regen 
bata Pala Regen 
bata Tabar, Gazelle-Halbinsel Regen 
bara Lakuramau, Lugagun, Komalu, Kanapit Regen 
bat Siar Regen 
bet Mesi, Labuso Regen 
efet Lamekot Nordwestzeit 


Avat bedeutet demnach Regenzeit. 

Die Panagundu-Leute sagen dafiir sogar emet, was ,,tot“ heiBt“ 
(S. 14). Dies kleine Wértchen schlieBt eine doppelte Unrichtigkeit in sich. 
Maris (Lamasong) lautet auch in Panagundu maris, und met (Lamasong) 
ist auch mef in Panagundu. Dieses heift allerdings tot, nur beziehen die Ein- 
gebornen es nicht auf die Menschen, wie KRAMER es tut: daB der Siidostpassat 
sie krank und tot mache, sondern auf die See, die in der Siidostzeit ruhig, tot 
daliegt, wahrend sie im Nordwest stiirmt und braust. Dem Ausdruck maris 
(Sonnenzeit) hat der Panagundu-Dolmetscher KRAmeR’s. einfach als Er- 
lauterung das sachliche Synonym met (= Ebbe), d. i. Zeit der groBen Ebbe, 
gegentibergestellt. 

DaB Alstonia villosa Bl. eine Leguminose sein soll (S. 15), wird die 
Botaniker nicht sonderlich freuen; aber auf S. 77 steht alles richtig. 


Die Sprachen. 

Sprachgrenzen feststellen, ist stets ein schwieriges Unternehmen, das 
nur selten von ganzem Erfolg begleitet sein wird. Immerhin sind diesbeziigliche 
Aufzeichnungen nur zu begriiBen und FrRieperici’s Sprachenkarte (S. 17) 
hat gewif allen Sprachforschern die besten Dienste geleistet. Auch KRAMER’S 
Angaben koénnen nur von Nutzen sein. 

Fir Nord-Neu-Mecklenburg hat er die Grenzen nicht ganz richtig an- 
gegeben. Wenn man von Nuancen absieht, erstreckt sich der nérdlichste 
Sprachenbezirk von Kavieng bis hinter Livitua oder vor Laun (Lauan). Auf 
Sapper’s Karte Lawuan. Dieser Dialekt hat ein p und seine eigenen Prono- 
mina und Ortsadverbien. Auf ihn folgt der /-Dialekt von Laun einschlieBlich 
bis hinter Luvurua (Luruego). Seine Pronomen und Ortsadverbien sind von 
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denen des vorhergehenden Dialektes verschieden. Dann kommen Lakuramau 
und Panamane itr sich und schlieBlich der Dialekt von Munavai bis Tandis, 
dieses nicht mitgerechnet. 

Statt Lavangia (S. 18) lies Lavangai. 

Die Erklarung S. 23, daB der Jiingiling rand’eau genannt wird, weil er 
sich, wie die rote Ameise, ein Haus baut, trifft nicht zu. Es mu8 randi au 
heiBen: neuer Mann, im Pidgin-Englisch nu fello man! Der Ausdruck ist 
in der ganzen Stidsee verbreitet: 


k mara faui Bailifu -tai hou, -tai hau Markesas 
‘ mata faui Lamekot rate vau Lakuramau 
€ mata fot Lakurafanga radi au Lamasong (d ist nasaliert) 


mata hoi Lamusmus (¢ klingt wie d) 


Wie man radi au (junger Mann) sagt, kann man selbstredend auch 
| ene au (junge Frau) sagen; in Lamekot fejfim jaui. 
fF Die rote Ameise heifBt vau. 

% Auch die Mitteilung S. 35, daB die Blutsverwandten in Lamasong dang 
| heifen, stimmt nicht. Zuerst muB es tang heiBen, und zweitens bedeutet tang, 
tam, tono, mein, dein, sein Bruder, mehr nicht. Aber Vater, Mutter und 
Schwestern sind doch auch wohl zu den Biutsverwandten zu rechnen. 


j Die Hintubu und ihre Embleme. 
Ohne Riicksicht auf Sonne und Mond, Malaba und Taragau, glauben die 
| Pala-Leute an ein weibliches, schépferisches Wesen, das sie Hintubuhet 
nennen. Zu ihm rufen sie in groBer Not. Die Hintubu ist eine und dieselbe fur 
alle Pala, wenn auch ihre Embleme bei den Angehérigen der beiden Heirats- 
Klassen verschieden sind. Ein entsprechendes mannliches Wesen steht ihr nicht 
zur Seite. Auch Kramer hat ein solches nicht nachgewiesen, denn, indem er 
} den weiblichen Ornithoptera dem mannlichen gegeniiberstellt, 1a4Bt er sich nur 
| durch die Embleme tauschen, aber gewonnen ist damit gar nichts, Die 
. Pakilaba-Klasse nennt eben Heba (den Q Ornithoptera) Hintubuhet, und die 
Tarago-Klasse sagt dasselbe von Talmagomago (dem Ornithoptera). 

Nirgendwo ist aber die Rede von einem tunantubuhet. 

: Nebenbei sei noch bemerkt, daB der Q Ornithoptera nicht Hebra heiBt, 
wie KRAMER schreibt, sondern Heda. 

Auf S. 32 schreibt KRAMER, indem er mich zitieren will: ,,Fr (der Ver- 
fasser) berichtet namlich auBerdem, dab in Namatanai Taragau und Malaba 
\ die Sonne mannlich und der Mond weiblich sei.“ Wo ich das gesagt haben 
soll, wei8 ich nicht und muB8 deshalb annehmen, daB KRAMeR’s Zitat un- 
korrekt ist. 

Denselben Vorwurf wiederholt Kramer in etwas anderer Form auf 
S. 33, oben: ,.Nun kommt eine dritte Unstimmigkeit PEEKEL’s, die wiederum 
sehr wichtig ist, so daB ich sie nicht iibergehen kann; er sagt, der Tdragau 
(= Ranggam und = Sonne) sei miannlich und der Malaba (= Malam und 
— Mond) weiblich.“ Auch dieses Zitat ist falsch. 

1. KRAMER widerspricht sich selbst, denn auf S. 32 behauptet er, ich 
berichte, daB Malba (die Sonne) mannlic h sei und auf S. 33, daB Malaba 
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(= Malam) nach mir we ib lich sei. Was von beiden habe ich nun eigentlich 
behauptet? Keines! 

2. Ich habe nicht einmal das Geschlecht von Taragau und Malaba er- 
walint, es also auch nicht verwechseln kénnen, sondern einzig und allein die 
Embleme der Hintubu bei den beiden Heiratsklassen nebeneinandergestellt. 


KRAMER verkennt ganz und gar den Zweck meiner Darlegungen, faBt 
sie deshalb falsch auf und berichtet ebenso. Ich rede doch auf S. 5—8 meines 
Buches von der Hintubu der Pala-Leute, ihrem Wesen, ihrer Tatigkeit und 
ihren Emblemen, nicht aber vom Geschlecht der Heiratsklassen und ihrer 
Totems. Auf S. 7, Absatz 2, habe ich mitgeteilt, da8 Taragau, Sonne (mann. 
Geschl.) und Talmagomago (mannl. Geschl.) die Embleme der Hintubu der 
Tarago-Klasse sind und Malaba, Mond (weibl. Geschl.) und Heba (weibl. 
Geschl.) die Embleme der Hintubu der Pakilaba-Klasse 3. 

Jeder Leser wird verstehen, da8 sich die Einklammerungen (mannl. — 
Geschl.) auf Sonne, resp. Talmagomago beziehen, nicht aber auf Taragau.. 
Desgleichen die Einklammerungen (weibl. Geschl.) auf Mond und Heba. 

Und warum habe ich das Geschlecht eingeklammert hinzugefiigt? 

1. Weil der Leser ohne diese Angabe das Geschlecht von Sonne und 
Mond (Tailmagomago und Heba) unméglich kennen konnte. 

2. Damit er, nach Feststellung des Geschlechtes, auch den Widerspruch 
erkenne, der darin liegt, daB zwei mannliche Dinge Embleme eines 
weiblichen Wesens sind. So steht es auch im Text. 


Bei Taragau und Malaba war es nicht nétig, ein Geschlecht anzugeben, 
weil es sich bei ihnen um ein Parchen handelt, das immer ein weibliches Tier 
in sich schlieBt. Jedenfalls hatte ich das Geschlecht zwischen Klammern hin- 
zuftigen mtissen, wenn ich es tiberhaupt hatte angeben wollen. 

Der Vorwurf KRAMER’s ist also vollstandig unbegriindet. 

Ohne weiteres behauptet KRAMER S. 32, daB Namatanai Hintubu und 
Muliama tubufifin dasselbe bedeuten. Hatte er das nur etwas klarer darge- 
legt, denn so selbstverstaéndlich ist das doch nicht. Das Bestimmungswort 
steht namlich in den Sprachen Neu-Mecklenburgs an letzter Stelle, und 14Bt 
sich nicht, ohne den Sinn des Wortes zu andern, an die erste Stelle setzen- 


Bu'’tefin Lamekot tubu’fifin Muliama tubu'na’hahin Namatanai 


besagen: Ahnen-Weiber, d. h. weibliche Ahnen, wahrend Aintubu bedeutet: 
,ein Weib, das unser (erster) Vorfahr ist“. Es ist doch nicht ganz dasselbe, 
ob ich ein WeinfaB im Keller liegen habe oder ein FaB Wein! 

Selbstredend hindern diese Darlegungen nicht, daB wir in Zukunft 
vielleicht noch tiefer und klarer blicken, und dann die Hinfubu den neuen 
Forschungen entsprechend umzudeuten haben, aber KRAMER hat die dazu 
nétigen Entdeckungen im vorliegenden Werke nicht beigebracht. 


* Ich zitiere nach dem Sinne und lasse entbehrliche Wérter weg, um den Text tiber- 
sichtlicher zu gestalten. : 
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Der Totemismus. 


Der Zweiklassentotemismus ist im mittleren und siidlichen Neu-Mecklen- 
_ burg in besonders ausgepragter Weise vorhanden. Die beiden Totemvogel sind 
daselbst Haliaetus leucogaster und Pandion leucocephalus. Jener, der See- 
adler, hei®t nach KRAMER S. 32 im Mittelgebiet Malam, dieser, der Fisch- 
adler, Ranggam, obschon auf S. 24 (sicherlich durch ein Versehen) Ranggam, 
der Seeadler zu lesen ist. 

Ganz entschieden zu weit geht KRAMER, wenn er die genannten zwei 
Végel als Hauptklassenvégel der ganzen Insel bezeichnet (S. 32) und 
das reine Zweiklassensystem iiberhaupt etwas zu stark betont (S. 43). In 
Nord-Neu-Mecklenburg namlich, von Kavieng bis Tandis ausschlieBlich, 
besteht ein Zehnklassensystem, mit zehn vollkommen gleich be- 
_ rechtigten Totems. Untertotems gibt es dort keine. Zur Bezeichnung der 
Heiratsklassen sowie der entsprechenden Totems dienen in Lamekot, wie in 
den anderen Landschaften nur veraltete Ausdriicke, die schwer zu deuten 
sind. In Lamekot heiBen sie pa-moko und pa-bung: 


1. Pa-moko iva . oder pa-bung tegom 

2. Pa-moko kala » pa-bung iok 

3. Pa-moko titin » pa-bung tutut 

4. Pa-moko ke »  pa-bung valus 

5. Pa-moko udia » pa-bung udia 

6. Pa-moko mare , pa-bung vabanga 
7. Pa-moko rau » pa-bung raula 

8. Pa-moko maf » pa-bung mangaf 

9. Pa-moko munungak , pa-bung munungak 
10. Pa-moko kanai » pa-bung kanat 


Die wissenschaftlichen und deutschen Namen der Totemvégel sind: 


1. tegom Pandion leucocephalus Fischadler 

2, 10k Pitta macklotti Prachtdrossel 
8. tutut Centropus ateralbus Kuckuck 

4. valus Carpophaga rubricera Taube 

5. udia Electus pectoralis Papagei ‘ 

6. vabdnga Rhytidoceros plicatus Nashornvogel 
7. raula Fregata aquila Fregattvogel 
8. mangaf Lorius hypoinochrous Lori 

9. munungak Haliaetas leucogaster Seeadler 

10. kanai Sterna bergei Seeschwalbe 


Was Electus betrifft sagt Kramer S. 35 ,,vom Ranggam sei der Vater 
der rote Papagei gédlam...der den schlafenden évenkikis-Eisvégeln .. . das 
Feuer gestohlen haben soll, nachdem... der griine mannliche Flectus 
agdlangapo es vergeblich versucht hatte(n)... Von den beiden Elternpaaren 
kommt nur der agdlangapé als Sonnenvogel in Betracht, weil er rot ist“. 


«Das Mannchen von Electus pectoralis ist in der Hauptsache griin, das Weibchen 
rot. Beide dienen zur Bezeichnung eines und desselben Totems, wie dies bei den anderen 
Vogeln ja auch der Fall ist. Nicht aber, wie KRAMER anscheinend meint, S. 32, unten: der 
miannliche Electus fiir das eine und der weibliche fiir ein anderes Totem. Die Darlegungen 
KRAMER’s lassen leider an Klarheit sehr zu wlinschen iibrig. 
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Oben heift es godlam sei rot; unten, agd/angapo sei rot; und in der 
Mitte agdlangapo sei griin. Wie reimt sich das, und wer ist nun eigentlich 
dieser godlam ? 

Ganz griindlich verkennt KRAmeR auch den neumecklenburgischen 
Hahn. Was der bedeutet, werden wir weiter unten bei der Besprechung der 
Mdlagan sehen. 

Das Zahlenverhaltnis der Totemangehérigen ist in Lamekot folgendes: 


1. tegom 144 6. vabanga 10 
2. tok 93 7. raula 8 
3. tutut 58 8. mangaf 6 
4. valus 48 9. munungak 2 
5. udia 20 10. kanai 1 


Am starksten vertreten sind demnach in Lamekot die Tegom, wahrend 
Munungak und Kanai die wenigsten Angehérigen zahlen. Dieses Mifver- 
haltnis wird aber dadurch ausgeglichen, daB die schwacheren Totems ent- 
sprechend mehr Mitglieder in den Nachbarlandschaften haben. 

Eine Heirat ist nur zwischen zwei Personen von verschiedenem Totem 
erlaubt, aber gleichviel, welche Totems dies seien. Verboten ist die Heirat 
zwischen zwei Personen von demselben Totem. In Lamekot bestehen z. B. 
folgende Ehen: 


Mann Frau Mann Frau 
tegom valus iok valus 
tegom tutut iok tutut 
tegom iok tok tegom 
tegom vabanga ’ tok udia 


Erklarung von Pa-moko. 
SchlieBlich wird jeder Sprachforscher und Ethnologe gern wissen 
wollen, was denn die beiden Ausdriicke pa-moko und pa-bung bezeichnen. 
Pa ist eine Abkiirzung von paka, das Blatt, Teil, Abteilung bedeutet. 
Der &-Laut klingt namlich vielfach wie ein Kehl-x, das nur angeschlagen und 
deshalb haufig tiberhért und ausgestoBen wird, z. B.: 


Maxake Lamekot ist Make Livitua Ort 
ukus Livitua » urus Lugagun, us Lamekot Spondias 


Man sagt demnach: 


paka-moko oder pa-moko 

paka na fut , pa-fut Bananenblatt 
paka na vas, pa-vas_ Hibiscusblatt 
paka na lifu' , pa-lifu Hausabteil, Anbau 


Moko ist eine Variante von moto, mata, mara, die unverktirzt oder ver- 
kiirzt in allen Namen der Ahnen oder Ahnenbilder vorkommen, und ,, Mensch“ 
besagen. Vgl. mdsa | lai, mat | la, mot S. 46. 

Lamekot matd und Bailifu mard bedeuten ebenfalls Mensch oder Mann. 

Pa-moko hei®t demnach soviel als Menschenabteilung, Sippe, Clan. 

Pa-bung ist ebenso gebildet, nur steht an Stelle von mata (= Mensch) 
das Wort bung, d. i. buxug, burug (= Vogel). Man vergleiche das malaiische 
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Ein Toter auf dem ,,Paradebett“, bereit zur Verbrennung. 
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éurung und erinnere sich, daB das Lamekot viele solcher malaiischer Aus- 
driicke besitzt. Pa-bung bedetet also Vogelabteilung, resp. Sippe der Taube, 
' Sippe des Fischadlers usw. 

Selbstverstandlich habe ich keine absolute Sicherheit, daB die Er- 
klarung richtig ist, ich halte sie aber fiir gut begriindet. 

In meinem Bichlein ,,Religion und Zauberei“ ist auf S. 7 in der FuB- 
note durch ein Versehen des Setzers Malaba (= Name) der einen Heirats- 
klasse Pakilaba (= Name) der anderen Heiratsklasse zu lesen, Das ist falsch. 
Malaba und Pakilaba sind nur eine und dieselbe Heiratsklasse. Die andere 
Heiratsklasse ist Taragau. Im Text steht alles richtig. KRAMER weiB aus 
eigener Erfahrung (S. 32 unten), wie leicht derartige Verwechslungen sich 
einschleichen. Wenn bei einem Schreiber in der Heimat, um wieviel mehr bei 
einem in der Siidsee, der wegen der Entfernung niemals Korrekturbogen zu 
Gesichte bekommt. 

Gerne hatte ich aber gesehen, wenn KRAMER wenigstens meinen 
bescheidenen Namen richtig geschrieben hatte. Hier S. 32 ff. steht tiberall 
PECKEL, anderswo zweimal PrEcKEL, aber richtig steht er nirgendwo. 

Die Erklarung von Pakilaba gefallt KRAMER nicht (S. 32). Fir die 
mildernden Umstande, die er mir zubilligt, mu8B ich ihm dankbar sein, aber 
ich bedarf ihrer nicht, denn es kann an der betreffenden Stelle weder von 
einer Tauschung noch von einem Lautfehler die Rede sein. Paki (Namatandi- 
Dialekt) bedeutet Land, Gelande. Dafiir habe ich in der FuBnote doch genug 
Belege beigebracht. Wenn aber Paki Land bedeutet, dann besagt Pakilaba 
jedenfalls ,,groBes Land“. Dies ist eine Erklarung auf Grund des Pala-Dia- 
lektes, und sie ist vollkommen richtig und berechtigt. Wahr ist allerdings, daB 
sie nicht den etymologischen Sinn des Wortes trifft. 

Mit Pakilaba verhalt es sich demnach so: Das Wort Vikalaba oder 
Pikalaba ist vom Norden her nach dem Siiden gewandert, und da es in den 
Pala-Landschaften das Wort ,,Paki“ antraf, hat es sich mit Hilfe einer Meta- 
thesis daran angelehnt. So entstand aus Pikalaba, das fir die Pala-Leute 
sinnlos gewesen ware, Pakilaba. 

Im Jahre 1909 war mir der Lamasong-Dialekt noch unbekannt, so da8B 
wohl nicht anderes iibrig blieb, als eine Erklarung nach dem Namatanai-Dia- 
lekt zu geben. Heute wiBte ih schon etwas mehr dartiber zu sagen und setze 
es kurz hierher, weil es Sprachforscher interessieren wird. Die Kenntnis des 
Lautwandels setze ich voraus. Es greifen ineinander die Worter fir die Be- 
griffe Vogel, Huhn und fliegender Hund, der ja von den Eingebornen eben- 
falls zu den Végeln gezahlt wird. 


viga Lemau Vogel 

vika Lamasong » 

piga Lemau ‘ 

pka Labuso, Mesi ; 

pika Mioko, Neu-Lauenburg . 

biaka Pala, Westkiiste fliegender Hund 
beka Pala, Ostkiiste 5 
bega Tabar 4 fe 
beho fehit 
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beso Vunamarita, Neu-Pommern Vogel 
beo Gazelle-Halbinsel, Blanchebucht Ms 
be Gelik (Bo, Pire) fliegender Hund 


Eine parallele Entwicklung ® desselben Wortes hat mit Hilfe des Vokal- 
wandels iu siattgefunden. Vika wurde vuka, dessen k& in x und weiter in 
Kehl-r iiberging. Von r gelangte man nach n. 


vika Lamasong Vogel 
vuka fehlt 

vura Lamusmus, Lugagun etc. Huhn 
pura Kavieng, Losuk, Lamekot ete. = 
puna fehlt 

pun Kanapit Vogel 
buna Gazelle-Halbinsel, Blanchebucht Ptilopus 
bun Pala : 
vun Komalu Vogel 
vun Lamekot Ptilopus 


Sonne und Mond. 


Auf S. 32 sagt KRAMER: ,,Ein weiteres Versehen geschieht ihm“ (mir, 
dem Schreiber). ,,Er berichtet namlich auBerdem, daB in Namatandi... die 
Sonne mannlich und der Mond weiblich sei.“ Sehen wir also zu, wie es mit 
Sonne und Mond steht und schaffen wir vor allem Klarheit. 

Es unterliegt gar keinem Zweifel, daB im Namatanai-Gebiet und auch in 
Lamasong die Sonne mannlich und der Mond weiblich aufgefaBt wird. Dafiir 
haben wir drei durchschlagende Beweise, von denen zwei in meinem Buche 
stehen und von KRAMER hatten gewiirdigt werden sollen. Ein paar weitere 
Beweise liefert uns KRAMER selbst, wenn auch unfreiwillig, 

Also 1. Die Namatanai nennen die Sonne Matuarai und den Mond 
Hintagolapit. Hin bedeutet Weib, und alles, was damit zusammengesetzt ist, 
ist weiblichen Geschlechtes. Damit ware die Frage in einfachster Weise, aber 
doch zur Geniige gelést. Des Interesses wegen wollen wir indessen noch etwas 
naher auf die beiden Worter eingehen. 

Hintagolapit 1a8t zwei Deutungen zu, genau so wie Pakilaba. Einmal 
kénnen wir es mit bloBer Hilfe des Namatandi-Dialektes erklaren, dann aber 
kénnen wir auch das Wort mit Hilfe anderer Dialekte auf seine etymologische 
Bildung untersuchen, und so den Sinn eruieren. 

Hintagolapit, so wie es lautet, ist ein Wort, das im Laufe der Zeit von 
seiner urspriinglichen Form abgewichen ist, und sich an pit, tamapit an g e- 
lehnt hat, das abgebrochen bedeutet. Unter Hintagolapit denkt man 
sich also Hintamapit, d. h. ,,das Weib, von dem ein Stiick abgebrochen ist“, 
d. i. Halbmond. 

Der etymologische Sinn ist hiervon verschieden. Wenn man namlich 
eine ganze Reihe Vokabeln vergleicht, die mit Hintagolapit gleichwertig oder 


* Hiermit soll nicht gesagt sein, da8 die Entwicklung vom Lamasong-Dialekt ausge- 
gangen ist. 


‘ 
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verwandt sind, oder die es erlautern, dann ergibt sich, daB die urspriingliche 
Form Hintangalapi war, das Ur ahne bedeutet: Weib-Mensch-gro8. 
Tangalapi ist identisch mit den ahnlich lautenden Wortern: 


Tanga | labo weiblicher Name 
Tanga | lava Geist 
Tanga | uli mannlicher Name = tanga | vuli, tanga | luvi 


In neuester Zeit wird dieses tanga vielfach auf ,,Ohr“ gedeutet. 
Matuarai ist sehr wahrscheinlich eine Abkiirzung von Tamatuarai, d. i. 
alter Vater. 
| 2. Die Sage berichtet von einem Weibe namens Hintikangisen, das in 
jedem Kiefer nur eimen Zahn hat. Hin (—Weib), tika (= ein), ngisen 
(= Zahn). Sie aB die Kinder auf, weshalb man sie erschlug, und ihr den 
Bauch aufschlitzte, so daB die Kinder wieder zum Vorschein kamen. Hier 
{ haben wir eine Mondmythe. Hintikangisen ist die letzte schmale Sichel des 
ly abnehmenden Mondes, dessen zwei Enden als Zahne betrachtet werden. Als 
. Vollmond verschlingt er die Sterne (die Kinder), die dann bei seinem Tode 
(Neumond) wieder zum Vorschein kommen. 
. 3. Die beiden Geschwister, Sonne und Mond so erzahlt die Sage, 
begegneten einander, und der Mond schamte sich so sehr vor seinem Bruder, 
da® er starb. — Die Sage nimmt Bezug auf die Sitte der Eingebornen, daf 
die Schwestern den Verkehr mit ihren Briidern meiden, nur in einiger Ent- 
| fernung mit ihnen reden, und auch wohl das Haupt vor ihnen bedecken. Die 
| in Rede stehende Begegnung ist die monatliche Annaherung des abnehmenden 
| Mondes an die Sonne, bis er im Neumond (vor Scham) stirbt. 
| Uberzeugendere Beweise wird hier wohl niemand verlangen, doch 
KRAMER geniigen sie nicht. Auf S. 33 sagt er: »Aber die alten Gotter zeigen 
| uns hier den Weg. Sie heiBen Moroa und Sigeragum." Gut! Prifen wir also 


auch diesen Weg. 
| % Moroa und Sigeragun. 

4 Zum Verstindnis dessen, was nun folgt, stelle man sich die Ortlichkeit 
i vor. Lamasong liegt im. mitileren Neu-Mecklenburg an der Ostkiiste. Thm 
|  gegeniiber (etwas nach Sédosten) liegt Mesi, und nérdlich davon, so ziemlich 
| in der Mitte zwischen Kulube und Ugana liegt Katandan. Dort ist der Platz, 
wo Moroa wohnite °. 

P Dies vorausgeschickt, behaupten wir, daB Moroa der zunehmende 
Mond ist und Sigeragun der Voll- und abnehmende Mond. 

, 1. Moroa kommt von der Sonne, d. h. die im Westen neu erscheinende 
- ‘Mondsichel steht anfangs ganz nahe bei der Sonne und entfernt sich mit 
f jedem Tage mehr und mehr von ihr. 

: 2. Moroa und Sigeragun lebten in Mesi, d. h. der neu erscheinende 
% Mond geht fiir die Lamasong-Leute im Westen, in der Gegend von Mesi 
4 auf, von dort stammt er. 

_ ———— 


® Den Text zu den folgenden Erlauterungen siehe man bei KRAMER, S. 33 ff. z 


; 
; 
: 
: 
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3. Sigeragun lebte in der Nahe von Moroa in Sepka, d. h. anwachsender 
Mond und Vollmond sind Nachbarn. 

4. Das Gehdft des Sigeragun war ein runder Platz, d. h. der Vollmond 
ist rund. ‘ 

5. Moroa pilegte Ratten, d. i. der dunkle Teil des zunehmenden Mondes. 
Es sind Ratten, nicht etwa Kanguruhs, 1. weil sie in der Behausung des 
Menschen leben, zusammen mit den Schweinen; 2. weil sie bestandig verfolgt 
werden und deshalb abnehmen, wie der dunkle Teil des zunehmenden Mondes. 
Statt Moroa ptlegte Ratten, heiBt es besser, Moroa hatte Ratten im Hause, die 
er allmahlich abfing. 

6. Moroa gab dem Sigeragun die Ratten zu essen, dieser aber warf sie 
weg, d. h. der Vollmond will nichts von dem dunklen Teile des zunehmenden 
Mondes wissen und wirft ihn von sich. 

7. Sigeragun betrieb Schweinezucht. Er hatte eine Bache, die Junge 
bekam, d. h. am Vollmond erscheint bald eine schwarze Sichel, die bis zum 
Neumond stetig anwachst. Das ist das wachsende und werfende Schwein 
Sigeraguns. 

8. Sigeragun zog nach der Insel Tabar (S. 34), d. h. der Vollmond 
und abnehmende Mond stehen im Osten, fiir die Lamasong-Leute in der 
Gegend von Tabar. 

9. Dann zog Sigeragun nordwarts und (an der Westkiiste) siidwarts‘, 
d. h. der neu erscheinende Mond wie auch der Vollmond gehen nicht immer 
genau im Westen bzw. Osten auf, sondern bald mehr nérdlich, bald mehr 
siidlich. Sie wandern am Horizont, resp. am Strande Neu-Mecklenburgs auf 
und ab. 

10. Moroa bewohnte ein Haus, das dem Winde ausgesetzt war (S. 33), 
d. h. das Haus des Moroa war hochgelegen. Bei Einbruch der Dunkelheit 
steht der zunehmende Mond bereits am Himmel, bald héher, bald niedriger, 
oder im Zenith. Dort ist seine Wohnung. 

11. Sigeragun hauste in einem Erdloch, d. h. der Vollmond wie der 
abnehmende Mond erscheinen stets im Osten, tief unten am Horizonte. Ihre 
Wohnung mu8 demnach unter dem Meeresspiegel liegen, denn von dort 
kommen sie. 

12. Das Haus des Moroa blieb stehen, d. h. der zunehmende Mond 
stirbt nicht, sondern seine Herrschaft befestigt sich mehr und mehr bis zum 
Vollmonde. 

13. Das Loch des Sigeragun aber wurde voll Wasser, so daB seine 
Schweine davonliefen *, d. h. im Neumond verschwindet die helle Sichel 
ganz und gar. Sigeragun 1aBt seine Schweine im Stich. Aber auch umge- 
kehrt: die Schweine laufen dem Sigeragun davon. 

14. Moroa erwischte eines der Schweine des Sigeragun, d. h. bald nach 
Neumond erscheint im Westen die helle Sichel mit dem Dunkelmond, ,,Moroa 


* Hier ist dem Erzahler oder dem Berichterstatter ein Fehler unterlaufen. Es muf hei- 
fen: Sigeragun zog nordwarts, dann wieder siidwarts. Dasselbe tat Moroa an der Westkiiste’ 
® Irrtiimlicherweise steht bei KRAMER ,die Ratten*. 


Se FT Sp. 
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mit dem Schwein des Sigeragun“. In der Folge wird dann pen dieses 
Schwein als Ratten Moroa’s aufgefaBt. 


15. Er farbte es zum SpaB mit RuB schwarz, d. h. 1. die nicht be- 
leuchtete Halfte des Mondes ist schwarz oder dunkel; 2. wenn er es schwarz 
farbte, dann war es doch vorher wei8. D. h. die helle Halfte des Mondes 
vor dem Neumond ist nach dem Neumond (im Westen) dunkel: das weiBe 
Schwein (vgl. Lunganga) ist zu einem schwarzen geworden. 

16. Sigeragun kehrte nach Mesi zuriick. Da Kramer den Sinn der 
Mythe nicht erfaBt hat, schreibt er: ,,Wo er durch sein Loch in die Unter- 
welt verschwand.‘‘ Das ist falsch. Er verschwand in seinem Loch an der 
Ostkiiste und wanderte unter Neu-Mecklenburg her nach Mesi zuriick, wo er 
wieder zum Vorschein kam. Man siehe Lunganga S. 24. 

17. In Mesi wechselten Moroa und Sigeragun ihre Frauen. Das ist 
eine Parallele zu dem Wechsel des Schweines Sigeragun’s. Der Dunkelmond, 
der zuerst als Schwein aufgefaBt wurde, wird nun mehr als Ehefrau be- 
trachtet. Nach vollendetem Neumond wird das Weib des Sigeragun’s (im 
Osten) zur Ehefrau des Moroa (im Westen), wie das Schwein Sigeragun’s 
zur Ratte des Moroa wird. Noch eine dritte Auffassung ist méglich, namlich 
daB das Schwein des Sigeragun zur Frau des Moroa wird. Auch diese 
Variante treffen wir in den Mythen an, wie wir gleich sehen werden. 

So! Das ist der Sonnengott Moroa, auf den KRAMER so groBe Sticke 
halt Ein Mondmythus Zug fiir Zug! SchlieBlich kommt dann das 
Endergebnis, das, so méchte man sagen, KRAMER geradezu zum Verhangnis 
wird: Moroa nahm den weiblichen Fischadler als sein Zeichen (S. 34). Das 
stimmt allerdings, kann aber fiir KRAMER wenig Reiz besitzen, denn un- 
gliicklicherweise ist jetzt Moroa der Mond?®. 

Der wiederholte Hinweis KrAmer’s auf die deutsche Sprache: ,,Daher 
ist der Mond mannlich und die Sonne, wie im Deutschen, weiblich* 
S. 34, oben (und S. 34, unten) ist meines Erachtens ebenfalls verfehlt. Er 
bezieht sich ja offenbar auf das grammatische Geschlecht der Dinge, 
Wahrend ich immer nur vom wirklichen Geschlechte der Lebewesen 
rede, oder der Dinge, die als solche gedacht werden. Ob aber die Sonne 

in den germanischen Mythen mannlich oder weiblich sei, mége KRAMER mit 
ai ausmachen, die es angeht. Ist etwa Balder ein Weib? - 

Wir kommen nun zu dem Mythus, der den Ubergang zu ,,Lunganga“ 
bildet. Bei KRAMER fehlt er, aber es wird gut sein, ihn hier kurz einzu- 
schalten. 


Vom Weibe, das aus einem Schwein geboren wurde. 

Sie waren auf der Schweinejagd. Einer der Manner erblickte im Walde 
eine Frau, doch lieB er sie ruhig sitzen, ohne sich etwas anmerken zu ljassen. 
Als er Bhat nach der Jagd mit den Mannern zum Strande zuriickgekehrt war, 
machte er sich sogleich wieder auf, ging in den Wald und holte das Weib in 


* Genauer gesagt: Der zunehmende Mond ist in dieser Mythe weiblich (obschon 
Moroa ein Mann ist) und der Vollmond mannilich. 
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sein Gehéft hinab. Dort versteckte er es in einem Hause ‘und schlief mit ihr. 
Seine Mutter aber merkte es und sprach zu ihm: ,,Wenn du dir ein Weib 
versteckt hast, dann hole es doch hervor, damit sie uns helfe Lasten tragen.“ 

Eines Tages nun schlachteten sie ein Schwein. Die Mutter des Mannes 
bereitete mancherlei gute Gerichte daraus, die sie ihrer Schwiegertochter gab. 
Dann fullte sie noch einen Korb damit und gab ihn den beiden, damit sie 
ihn in den Wald zur Schwiegermutter (des Mannes) triigen. So gingen sie 
denn hinauf. Als sie aber im Walde waren, sah das Weib einen Schweinehorst 
und sagte: ,,Sieh da! das ist eines von unseren Hausern!“ Etwas weiter kamen 
sie wieder an einen Schweinehorst und das Weib sagte: ,,Sieh! da ist noch 
eines von unseren Hausern.“‘ Endlich gelangten sie zum Horst der Schwieger- 
mutter. Das Weib schrie: ,,Mutter!“ Und ihre Mutter grunzte, offnete mit 
dem Riissel den Horst und brach hervor. Der Mann aber, alls er sie sah, 
floh davon und kletterte auf einen Baum, denn er fiirchtete, daB das Schwein 
ihn beiBen werde. Und er dachte bei sich: ,,Ach was! dieses Weib ist ja aus 
einem Schwein geboren“, und er verschmahte sie und filoh in sein Gehdfit 
hinab. Seine Mutter aber fragte ihn: ,,Wo ist denn der Korb?“ Er antwortete: 
Den hat das Schwein zerbissen. Wahrhaftig! das Weib, das ich hatte, war 
ein Schwein-Weib.“ 

Jetzt ist es Zeit, uns dem Mythus 


Lunganga 

zuzuwenden, den KRAMER auf S. 42 bringt. In Lamekot wird er ebenfalls 
Lunganga betitelt oder Dofirfirau Dofarjara. Der Zug, daB Lunganga auf 
einem hohen Octomeles moluccana wohnte, fehlt bei KRAMER, wird aber durch 
die Angabe, daB er zuerst alle Bewohner der Bergdorfer auffraB, gentigend 
ersetzt. Sonst ist Lunganga eine Parallele zu Moroa-Sigeragun, nur ist alles 
umgekehrt: Der helle Mond ist das Riesenschwein und die zwei Dunkelmonde 
vor und nach dem Neumond sind die Helden. 

1. Lunganga fraB die Bewohner des Landes auf, d. h. vor dem Hell- 
mond verblassen die Sterne des Himmels, sie werden von ihm aufgefressen. 

2. Er wohnte auf einem Octomeles, oder wie bei KRAMER: Er fraB zu- 
erst die Bergbewohner auf, d. h. der zunehmende Hellmond fangt erst unter 
die Sterne zu wiiten an, wenn er als Halbmond oben im Zenith steht. 

3. Von der Westkiiste kam Lunganga iiber die Berge nach Hamba und 
Lasu an der Ostkiiste. So schildert der Mythus das tagliche Voranschreiten 
des zunehmenden Mondes von Westen nach Osten, bis er als Vollmond ganz 
im Osten steht. 

_4. Von Lasu und Hamba wandte sich das Schwein Lunganga nach 
Siiden, dann rannte es nach Norden. Die Aufgangsstellen des Mondes liegen, _ 
wie oben bemerkt, bald mehr siidlich, bald mehr nérdlich, nicht immer genau 
im Osten. Lunganga rennt also am Strande auf und ab. 

5. Die Bewohner flohen nach Tabar. Die Sterne verschwinden in der 
Richtung von Westen nach Osten, nach Tabar hin, am westlichen Himmel 
zuerst, spater auch am 6stlichen. 
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6. Nur eine Frau blieb zuritck auf der Insel Jenusa, Diese Frau ist 
wiederum der Mond, jetzt unter einem anderen Gesichtspunkte betrachtet. 

7. Sie wohnte in einer Grotte am Strande. Der abnehmende Mond 
steht in seinen letzten Tagen morgens im Osten, nur ein wenig tiber dem 
Meeresspiegel, ein Wolkenstreif iiber ihm. Das ist die Grotte mit dem Weibe. 

8. Sie war ein Unhold mit einem langen und einem kurzen Bein *°. 
(Oder nach einer Variante: mit einem langen und einem kurzen Arm.) Der 
abnehmende Mond steht nicht genau wagrecht am 
Himmel, sondern schrag, so daB ein Horn hoher hin- 
aufragt wie das andere und anscheinend langer ist. Das 
ist das lange und kurze Bein. 

9. Der Strandlaufer Sili setzte sich ihr eines Tages 
auf den SchoB, da wurde sie schwanger, d. h. wenn die 
Mondsichel im Osten so schmal ist wie der Schnabel 
des Strandlaufers (oder Brachvogels), dann ist der Mond ,schwanger“. Er 
wird gebaren. 

10. Das Weib gebar zwei Séhne, die rasch heranwuchsen. Der Mond 
gebiert bestandig zwei Dunkelmonde, einen zur Rechten, den anderen zur 
Linken, vor und nach dem Neumond. Vgl. das Schwein des Sigeragun und 
die Ratten des Moroa. 

11. Der Hund Bumelemelé sprang in Panagundu voraus*!. Von Lasu 
kommend rannte Lunganga nach Siiden, der Hund hinterdrein. In Panagundu 
kam der Hund dem Schwein zuvor, es wandte sich um und rannte wieder 
nach Norden, Lasu zu, wo die Jager standen. Der Hund Bumelemelé ist die 
Sonne. Zwischen ihren Wendepunkten im Norden und im Siiden bewegt sich 
auch der Mond hin und her, aber schneller als die Sonne. Steht nun der 
Mond siidlich und die Sonne nérdlich von ihm, dann rennt Lunganga nach 
Panagundu, Bumelemelé hinter ihm her. Desgileichen umgekehrt, in der ent- 
gegengesetzten Richtung. 

Die Sonne steht aber auch langere Zeit in der Nahe der Wendepunkte. 
Wenn im siidlichen (bei Panagundu), dann steht der Mond nordlich von 
ihr. Es springt also Bumelemelé dem Lunganga vor. 

SchlieBlich: Wenn sich der Mond der Sonne in ihrem siidlichen Wende- 
punkte nahert, dann macht er bald darauf kehrt und bewegt sich wieder nach 
Norden; das ist Lunganga, der vor Bumelemelé wieder nach Norden rennt, 
Lasu zu. . 

12. Die Séhne bekampfen und toten Lunganga. Der Hellmond liegt 
in einem bestandigen Kampfe mit den zwei Dunkelmonden. Bald ist jener, 
bald sind diese Sieger. Hier wird der letztere Ausgang des Kampfes ge- 
schildert: Lunganga stirbt. Es ist Neumond. 

13. Die Heimatlosen kehrten zuriick. Zur Zeit des Neumondes sind alle 
Sterne wieder an ihrem Platze, sie sind aus der Verbannung zuriickgekehrt. 


1° Hier hat KRAMER den Gedanken des Erzahlers nicht richtig erfaBt. Die Frau war kein 
Unhold, sondern eine Mifgestalt. Die nahere Erklarung siehe man unter Masalei, S. 822. 
1 Die Schilderung der Jagd ist bei KRAMER leider nicht deutlich. 
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14. Die beiden Helden aber verlieBen Lasu und wanderten auf einem 
unterirdischen Gang nach Lemau an der Westkiiste. Wenn der abnehmende 
Mond im Osten verschwindet, dann wandert er unter Neu-Mecklenburg her 
zur Westktiste, wo er zwei Tage spater als zunehmende Sichel erscheint. 

Nachdem KRAMER die Mythe dargelegt hat, fragt er auf S. 43: ,,Was 
ist nun der Sinn dieser Geschichte?“ Aber eine befriedigende Antwort gibt 
er uns in den vier folgenden Absatzchen doch gewiB nicht. Ubrigens, wenn die 
Fundamente so sehr wanken, wie soll dann feststehen, was darauf errichtet 
ist? Der einzige Satz: ,,Sie wanderten auf einem unterirdischen Gang nach 
Lemau an der Westkiiste zuriick“, hatte geniigen sollen, KRAmER die Hin- 
falligkeit seines Sonnenmythus zu beweisen, da er ihn ganz und griindlich 
zerstért. Die Sonne vollzieht ihren sichtbaren Lauf von Osten nach Westen, 
den unsichtbaren unter Neu-Mecklenburg her, von Westen nach Osten. Der 
Mond wandert in entgegengesetzter Richtung. 

Zum Schlusse dieses Abschnittes meint KRAMER: ,,Es ist kaum ein 
Zweifel méglich, (!) daB dies ethnologische Grundmythen sind, auf denen 
auch die biblische Schépfungsgeschichte beruht.“ Nun! Als Missionar bin ich 
von Fach weder Ethnologe noch Bibelforscher, aber eins kann ich KRAMER 
doch versichern, daB der biblische Schépfungsbericht mit Lunganga nichts 
zu tun hat. 

Die Geisterwelt. 


Die Darstellung, die uns KRAMER von den Geistern gibt, ist nicht dar- 
nach angetan, uns ein klares Bild vom Wesen und Wirken derselben zu bieten. 
In Abteilung 2 redet er oft und viel von Maséle, um dann in Abteilung 3 den 
Totenkult, Seelen und Geister, getrennt davon zu behandeln. Schon dies be- 
weist, daB er den Zusammenhang nicht erkannt hat. Zu demselben Schlusse 
zwingt uns auch der Umstand, daB KrAmer lange Zeit mit den Wértern 
Maséle, Renda und Matla arbeitet, ohne deren eigentlichen Sinn zu erfassen. 
Er bemerkt nicht einmal, da8 das nur drei dialektisch verschiedene Vokabeln 
fiir ein und dieselbe Sache sind. Masalei ist das Wort Neu-Mecklenburgs, das 
auch ins Pidgin-Englische tibergegangen ist; renda ist das Lamasong-Wort 
dafiir und matla das Lemau- und Mesi-Wort. Hier eine kurze Ubersicht dariiber: 

I. 


Masalai, Mdsalei Lavangai und ganz Nord-Neu-Mecklenburg mit wenig 
Ausnahmen von Kavieng bis Bol 


morale Panaras 

matla Lemau, Mesi = matlai = mata | lai = masa | lai 
mot Label 

Il. 

Tadara Tabar - 

taddr Namatandi (Pala-Dialekt) 

tadak Komalu, Kanapit 
‘randa Labuso = ndara = ta | ndadra 

renda Lamasong = ndare = ta | nddre 

reda Namatanai = dare = ta | dare” 


1? Namatandi reda steht nur in dem Ausdruck Ul-a-Reda, Kopf des Geistes, Name einer 
kleinen Insel im Geisterflu8, Sae. 
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. Bei dieser Lage der Dinge wird es gut sein, den Zusammenhang 
: zwischen Mensch, Verstorbener, Seele und Geist besser herauszuarbeiten. 


A. Tod und Bestattung. 


Im Norden Neu-Mecklenburgs von Kavieng bis Bol besteht die Ver - 
_brennung. Gleich nach Eintritt des Todes fertigen einige Eingeborne, 
_ gegen die ubliche Bezahlung, aus gewohnlichen Staben eine Art Stuhl mit 
£ hohen Riicken- und Seitenlehnen an. In Lamekot nennt man ihn a vaj, das 
unserem Paradebett entspricht. Heutzutage wird er gewohnlich mit 
_ bunten Stoffen bekleidet und dann mit Krotonen, Cordylinen und mit scharf 
- duftenden Evodien geschmiickt. Die Leiche wird ebenfalls festlich angezogen 
* und auf den Stuhl gesetzt. Die Daumen bindet man an die Seitenlehnen an oder 
P sie liegen auf dem Scho8e, wahrend das Kinn auf einem Querstabe zu ruhen 
/ kommt, damit der Tote nicht in sich zusammen sinke. Die Verbrennung ge- 

 schieht meistens am selben oder am darauffolgenden Tage, selten spater, 
| und dies nur, wenn der Verstorbene ein besonders angesehener oder reicher 
' Mann war. Ist die Zeit gekommen, dann wird die Leiche zum Verbrennungs- 
| platze mata-na-kud gebracht und daselbst auf einem 1 bis 1°50 m hohen, mit 
' trockenen Kokosblattern durchsetzten Scheiterhaufen verbrannt. Alle An- 
wesenden erheben dabei ein weithin hérbares Klagegeschrei. Die geringen 
| Knochenreste a mapis werden in einem Beutel im Hause der Angehorigen 
| _ aufbewahrt, spater aber in die See geworfen. 
Von einer Vergeltung im Jenseits haben die Missionare und Forscher 
| bisher nichts entdeckt. Nur Kramer berichtet dartiber, aber was er uns im 
| dritten Abschnitt, S. 47, bietet, ist nichts anderes, als ein Stiick wesleyanischen 
Religionsunterrichtes, verquickt mit Anschauungen der Eingebornen. Der 
Riese Galau, der die Geister richtet, ist der bik fello kalau (oder kalou), ein 
Ausdruck, mit dem die Wesleyaner ,,G ot t“ bezeichnen. 
Avasop (S. 48, 59, 62) bedeutet nicht Curcuma longa, sondern Zingiber 
officinale. Sinnlos ist jedenfalls der Satz: (er) nimmt... meist eine Curcuma- 
Pflanze (avasop), deren Triebe aus der Ingwerwurzel herausgesproBt sind" 
(S. 48). 

Die gelbe Farbe iang (S. 65) ist Curcuma longa. 


B. Seele. 


Die Seele hei®t im Lamasong-Dialekt ventanun und der Wind mantabu. 
_ KRAMER verbindet beide und bildet so die Hauchseele, Windseele. Obschon es 
richtig ist, daB wir Europaer die Geistigkeit der Seele durch die Ausdriicke 
Hauch, Wind wiedergegeben, glaube ich doch nicht, daB die Eingebornen hierin 
unsere Anschauung teilen. Dafiir weichen die Vokabeln der beiden Begriffe 
zu sehr auseinander. Die nachsten Verwandten von mantabu erinnern z. B. 
in keiner Weise an die Vokabeln fitr Seele, die so ziemlich alle wie tanua, 
_ kanua \auten: 


a agen Pn VE St 


mantabu Lamasong Wind 
-taptap Gazelle-Halbinsel Siidostwind 
-tevitevi Uatom 6 


jet raps 65> - 
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-re | rep Livitua Wind, Zephir 
-re | ref Lamekot, Lugagun = ® 
-ri | rif Lamekot * : 
-kih Pala Wind 


Wahrscheinlicher, ja selbst sicher ist, daB das Wort Seele mi 
Schattenbild zusammenhangt, da fiir beide Begriffe entweder ganz das- 
selbe Wort dient oder zwei Varianten: 


(Sch. = Schattenbild, S. = Seele.) 


kakalua Lamekot Sch. 
kankanua Lavangai Sch. und S. 
kakanua Kavieng » wave 
tatanuan Pala Schatten werfen 
tanua Langenia Sch. 

tanua Pala S. 

tanuo Pala Geist, Irrlicht 
ventanun Lamasong Ss. 

tanu Gelik (Bo, Pire) S., Geist 
tano Kanapit, Komalu 5, 

tanio fehlt 

tania Pitmusuan S; 

-nio Kadas, Neu-Lauenburg __S. 


Solange die Seele mit dem K6rper verbunden ist, heiBt sie ventanun. 
VerlaBt sie denselben, um ein selbstandiges Leben zu fiihren, dann wird sie 
rongan genannt. Dies als Antwort auf die Frage KRAmerR’s, wann sich die 
Windseelen in rongan verwandeln (S. 47). 


C. Ronganund Masalei. 
Wahrend dieses zeitlichen Lebens gibt es unter den Neu-Mecklenburgern, 
wie bei fast allen Vélkern der Welt, zwei groBe Parteien oder Klassen: die Be- 
giterten, EinfluBreichen oder Herrschenden und die gewohnlichen Buiirger. 
Diese Standeszweiteilung des Diesseits denkt sich der Neu-Mecklenburger auch 
im Jenseits als weiter fortbestehend, und nie und nimmer wird es einem 
Hauptlinge oder angesehenen Manne in den Sinn kommen, dafB er im Jen- 
seits vielleicht nur einen untergeordneten Rang bekleiden werde. Er ist und 
bleibt Herr und Herrscher. Nach dem Ableben werden also die Machtigen 
dieser Erde Masalai (Lamasong renda, Lemau, Mesi mafla) und fithren auch 
als Geist ihre Herrschaft weiter, soviel ihnen dieses méglich ist, der gemeine 
Mann aber wird Rongan **. 
1. Maésalai. 
Den Masalai gegeniiber betragen sich die Eingebornen, wie sie es den 
lebenden Hauptlingen gegeniiber tun. Sie ehren sie, aber meistens aus 
Furcht, selten aus Liebe und Zuneigung; sie gehorchen ihnen, und hiiten sich 
wohl, ihr Hab und Gut anzutasten, ihren Zorn zu reizen oder in irgendeiner 
Weise sich mit ihnen zu tiberwerfen. 


8 Sehr deutlich erhellt dieser Zusammenhang aus der Sprache, denn tadar, was auf 
Neu-Lauenburg und Neu-Pommern Hauptling, Reicher bedeutet, bezeichnet auf dem 
-gegeniiberliegenden Neu-Mecklenburg ,Geist*, d. i. verstorbener Hauptling. 
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Es ist also nicht ganz richtig, wenn KRAMER S. 38 sagt: ,,Das Maséle + 
ist ein bestimmtes Tier oder Gegenstand.“ Nein! Die masalai sind Geister, 
bestehen auch ohne Bezug auf Tiere, Steine, Siimpfe, Baume; kénnen aber 
dieselben in Besitz nehmen und darin wohnen, wie ja auch KRAMER angibt. 


Die Masalai sind den Menschen eher abgeneigt als zugetan. Sie be- 
neiden dieselben ihrer besseren Lebensbedingungen wegen und trachten des- 
halb darnach, ihnen so viel als méglich zu schaden. Mit Ricksicht hieraui 
nennt man masalai (als Apposition gebraucht) alles Unschéne, alles Mi8- 
gestaltete, iiberhaupt alles, was der natiilichen Ordnung nicht entspricht. Eine 
Mifgeburt nennt man masalai, eine verkriippelte Kokospalme a ni-masaldi, 
den Zwergwuchs der Hibiskusstaude a vas-masalai. Hiermit soll aber nicht 
gesagt werden, da die betreffende Person oder Sache ein masalai sei, nicht 
einmal, daB ein masalai darin wohne, sondern einzig, daB ein masalai die Mib- 
gestaltung aus Ha verursacht habe. 


Die Masalai haben ihre bestimmten Wohnplatze, die fir jede Sippe 
immer dieselben bleiben. Fiir das Namatandi-Gebiet habe ich sie (dort pakin- 
tadar genannt) auf S. 16 und 17 meines Buches ,,Religion und Zauberei“, 
angegeben. 

. KRAMER findet es merkwiirdig (S. 39), daB alles in zwei Klassen 
eingeteilt wird, und halt es fiir neu, daB ,,all die genannten Sachen so stark 
vergottlicht werden, daB® sie als Ahnen von Geistern und Menschen er- 
scheinen“. Ich glaube nicht, daB ein aufmerksamer Leser meiner Zeilen diese 
Ansicht KRrAmer’s teilen wird, nachdem man dessen Darlegungen auf ihr 
richtiges Ma8B zuriickgefiihrt hat. Zuerst sind die masalai keine Ahnen von 
Geistern und zweitens werden die von ihnen bewohnten Dinge oder Pilatze 
nicht vergottlicht. Dieselben sind einfach tabu, d. i. sacer; man soll sie nicht 
schanden oder ungerufen betreten. Nach dieser Berichtigung ergibt sich alles 
andere daraus, daB die masalai die natirlichen Ahnen der Neu-Mecklen- 
burger sind. 


GroBe Stiicke scheint KRAMER auf die Meister der Masalai zu halten, 
wie er das Pidgin-Engiische master belong masalai iibersetzt. Meister 
der Masalai sind die betreffenden Personen streng genommen nicht, wohl 
aber Eigentiimer und Herren der Masalai-Platze und etwa auch Anwalt oder 
Fiirsprecher bei diesen Geistern sowie deren Besanftiger. Das kann uns nicht 
wundernehmen. Der Masalai-Meister ist ja niemand anderer als der Bruder, 
Enkel oder ein anderer Blutsverwandter des Masalai. Er verkehrt noch mit 
ihm wie zeitlebens und braucht seinen Zorn ohne Grund nicht zu fiirchten. 
Besucht er den Masalai-Platz, dann kommt er tatsachlich in sein Eigentum, 
obschon er die Herrschaft daselbst erst als Geist, nach seinem Tode antreten 
kann. Die witkliche Macht dieser Meister tber die masalai ist selbstredend 
nichtig, ihre vermeintliche Macht indessen ziemlich bedeutend. 

1 Besser der Maséle“, denn Masalai heift etymologisch ,groBer Mensch“ — Ahn 
(masalaia — matalaja — mata-lava). Lamekot mata lava bedeutet Erwachsener. 
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2. Rongan. 

Die zweite Klasse der Geister bilden die Rongan, im Namanatai- und 
Gazelle-Dialekt fabaran genannt. Sie schweifen im Busch umher, wo sie ein 
elendes Leben fiihren. KRAMER hat wenig iiber sie gesagt, so da8 wir uns nicht 
weiter damit zu befassen brauchen. 


D Damonen. 

Die dritte Geisterklasse bilden die Kobolde, Schrate, Zwerge, Feen und 
Nixen. Wichtig ware betreffs ihrer die Feststellung, ob sie als selbstandige 
(vom menschlichen Wesen unabhangige) Geister gedacht werden, oder nur 
phantastisch ausgeschmiickte Menschenseelen sind. KRAMER nennt fiir La- 
masong die Gas (S. 41 und 47), ferner Geisterhunde und die (nicht ganz 
richtig geschilderten) Ul-paka-na-kalaua (Namatanai) = Rotanggeister. 
Diese sind im Siiden wie im Norden bekannt. Es sind Geister, aus deren 
K6pfen ein Rotangblatt oder auch eine Rotangstaude hervorbricht. Die Ab- 
bildung bei KRAMER (S. 37, 8, 6) stimmt mit dieser Auffassung der Einge- 
bornen tberein, aber die Schilderung auf S. 41 (Geisterhunde mit Menschen- 
képfen, auf denen eine Zykaspaime steht) ist nicht damit in Einklang 
zu bringen. Statt Cycas muB es wohl Calamus heiBen. 

Wenn wir nun das Fazit von allem ziehen, was wir bisher gesehen, er- 
értert und gepriift haben, dann ergibt sich, daB die Darlegungen KrAmer’s 
manches Neue iiber ein bisher fast vollstandig unbekanntes Gebiet bringen. 
Das ist gewiB sehr erfreulich, und wir sind dem Verfasser zu Dank ver- 
pflichtet. An Klarheit aber lassen seine Ausfiihrungen gewiB zu wiinschen 
iibrig und an Druckfehlern sowie sachlichen Unrichtigkeiten mangelt es bei 
ihm nicht. Ferner kann ich wohl fiir mich das freudige Ergebnis in Anspruch 
nehmen, da8 an meinen Darlegungen von 1910 kaum etwas zu 4ndern ist. 
Abgesehen von dem Druckfehler in der FuBnote, der durch den Text selbst 
rektifiziert wird, sind meines Wissens keine nennenswerten Unstimmigkeiten 
unterlaufen. : 

(SchluB folgt.) 


—— 2e-— 
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La psychologie de la conversion 
chez les peuples non-civilisés’. 


Par le P. H. PINARD DE LA BOULLAYE, S. J., Enghien, Belgique. 


L’étude considérable que vient de publier M. Raout ALLIER sur «la 
conversion chez les ipeuples non-civiliség> donne beaucoup plus que son 
titre ne fait prévoir, car l’auteur considére la conversion depuis ses premiéres 
amorces jusqu’a son couronnement naturel: la transformation profonde de 
Pame et son progrés dans la vie morale. Le premier volume envisage «les 
prodromes de la crise» et «la crise» elle-méme; le second traite de «ses consé- 
quences». C’est, en méme temps qu’un manuel de formation chrétienne, un 
manuel d’éducation civilisatrice. A un traitement si large de la question mission- 
naires, ethnologues et psychologues trouveront également leur profit. 

Les premiers rencontreront de trés utiles considérations sur l’étude des 
langues et sur la traduction des idées chrétiennes, sur |’adaptation des usages 
et des rites européens (t. II, p. 79 sq.), sur la réforme des abus (comme la 
polygamie, ibid., p. 84—100, l’esclavage, p. 306—325, le mariage par achat, 
p. 325—339), sur la formation du clergé indigéne, p. 355—391, etc. Ils 
retiendront cette «régle générale»: «la ot il y a plusieurs Eglises chrétiennes 
en présence, celle nous ne disons pas qui conquiert le plus d’adhérents, mais 
qui a le plus l’estime des indigenes, méme paiens, c’est celle qui marque avec 
ile plus de netteté sa divergence avec les coutumes paiennes» (t. II, p. 34; 
t. I, p. 128—129). Et que dire de l’avantage qu’ils tireront d’une intelligence 
plus exacte de la mentalité primitive! Sur ce point d’ailleurs, comme sur 
plusieurs autres, ils recevront de M. ALLIER ce que le prudent écrivain a 
recu de divers missionnaires. En effet, s'il a pénétré plus avant dans ame 
de ces populations arriérées et mieux interprété leurs rites, leurs croyances, 
leurs sentiments, leurs modes de raisonnement, — on le voit presque 4 chaque 
page et lui-méme se plait a le déclarer, — il le doit non seulement a une lec- 
ture assidue des relations de mission, mais encore a la consultation directe de 
pionniers expérimentés. 

Les ethnologues, de leur cété, pourront glaner a envi dans ces pages 
de quoi illustrer leurs théses sur la croyance aux Esprits, la magie, les ordalies, 
le cannibalisme, les superstitions les plus variées. Ils y trouveront beaucoup 
mieux, s’ils veulent bien, car M. ALLIER ne se contente pas, selon la méthode 
la plus en vogue, dappuyer d’exemples choisis des théories ou 
préconcues ou trop systématiques. Il cherche a connaitre tous les faits. Il 
les replace dans les coutumes du pays. II les diss¢que, assisté de collaborateurs 
compétents. De 1a, souvent, des éclarcissements inattendus: telle fagon @agir 
qui nous déconcerte étrangement s’en vient livrer, sans apparaitre 
pour autant rationnelle, la raison cachée qui la motivait. Un exemple ou deux, 
au hasard. Un Pahouin dont on a enlevé la femme, impuissant a atteindre ses 
ravisseurs, assassine un individu quelconque. Tel indigéne, incapable d’ob- 


1 RAOUL ALLIER, «La psychologie de la conversion chez les peuples non-civilisés». Paris, 
Payor," 1925. 2 vol. in 8°, de 585 et 509 pp. Ensemble, brochés, 80 francs. 
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tenir justice, se tue «pour se venger». Cela semble le dernier mot de Ja stupi- — 
dité. Que non pas! Ces deux hommes attirent efficacement sur leur ennemi la 
vengeance qu’ils souhaitent. Le premier sait que les membres du clan ré- 
clameront du sang pour le crime commis contre un des leurs et qu’ils tourne- _ 
romt leur colére, non pas contre celui qui a tué, mais contre celui ou ceux qui, 

par le rapt de la femme, ont été la cause réelle de l’attentat. L’autre, qui se 

suicide, est certain qu’il s’en suivra pour son rival les plus graves ennuis: la 

mort qui lui donne cette assurance lui semble préférable 4 une vie empoisonnée 

par une rage impuissante. Dans les deux cas, le calcul est si différent de nos 
conceptions qu’il ne s’explique pas de suite 4 notre esprit; «cela ne donne 

pas au Blanc le droit de supposer que lindigéne n’a pas eu son idée» 

(t. I, p. 97). 

«Si Pindigéne a son idée, poursuit M. ALLIER, il faut ajouter que cette 
idée n’est pas exprimée. M. ALLEGRET, [de qui l’auteur tient ces faits], ne se — 
souvient pas qu’un indigéne, dans des cas pareils,... lait jamais formulée 
devant lui. Alors, comment peut-il la connaitre?... L’idée existe; elle agit 
ou plutét elle entraine des actes; mais elle ne se présente pas sous un aspect 
abstrait. Comment done une idée peut-elle exister et agir sans se formuler? 
En prenant une allure concréte. Le Pahouin voit les conséquences que son 
acte aura pour les individus qu’il vise. Ce qui, chez un Blanc, prendrait la 
forme d’une pensée abstraite est en lui et le meut comme une image. I] assiste 
par avance a Ja scéne qu’il va provoquer et il la vit» (ibid.). ' 

Etudiant de méme les «palabres» et le langage mimé qui correspondent 
a cet amour du concret, M. ALLIER conclut: «Il y a 1a des raisonnements qui 
ne ressemblent pas a ceux que nous avons coutume d’émettre. Il serait absurde 
de dire qu’ils sont inconscients. I] vaut mieux parler de raisonnements dont 
chaque terme consiste surtout dans une image concréte et dont la liaison, pour — 
étre inexprimée, n’en est pas moins présente d’une certaine fagon a esprit. 
Ce que nous surprenons ainsi, nous l’appellerions, nous aussi, et volontiers 
[comme M. Levy-BrunL] prélogique. Nous n’entendons point par 1a 
une attitude mentale antérieure 4 la logique et sans rapport avec elle, mais les 
débuts obscurs de la logique elle-méme... I] suffit qu’il en soit ainsi pour que — 
la contradiction n’inquiéte pas encore formellement T’esprit, pour que le 
raisonnement, dont la déviation est si facile méme avec des langues évoluées et 
assouplies, se fasse de travers et aboutisse a ce qu’on nomme illo gisme, 
mais qui est beaucoup plus souvent paralogisme qu’absence de logique» 
(t. I, p. 101; cf. t. I], p. 427). a 

Ainsi, de facon nuancée et toujours courtoise, l’éminent psychologue — 
prend nettement \parti contre Ecole sociologique francaise et contre M. Lévy- 
BRuHL en particulier. On lira avec un spécial intérét la critique qu’il donne de 
ses vues sur la magie ? et l’on notera d’ici de la les rectifications qu’il doit faire 


? Appendice Il, t. Il, p. 475—481. — Sur le méme sujet voir les réflexions trés sugges- 
tives qui sont émises par I’auteur, t. I, p. 242—271; t. Il, p. 237—242, 261—276. — Il me = 
semblerait toutefois que les vues exprimées dans les deux premiers passages notamment tra- 
hissent deux étapes de pensée et se laissent difficilement concilier. 
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a la documentation du distingué professeur de Sorbonne. «Impossibilité pres- 
que compléte de la conversion individuelle au Christianisme», concluait 
celui-ci. «Pourquoi, observe M. ALLIER, n’a-t-il pas porté son attention sur 
' dautres faits qui corrigent la premiére impression [des missionnaires, faits] 
qui ne font pas trouver celle-ci injustifiée, mais qui contraignent l’observateur 
a constater autre chose» (t. I, p. 558, note 2) °. 

La conversion, c’est l’objet propre du livre, celui qui intéresse directe- 
ment le psychologue. Donnons au moins une idée de la maniére dont il est traité. 
Déja nous l’avons indiqué: la conversion apparait 4 M. ALLIER comme 
une lutte intérieure, au cours de laquelle un moi, livré plus ou moins aux 
pratiques immorales, est supplanté par un moi nouveau, animé d’idées éthiques 
et chrétiennes. Avec grande finesse il analyse tour a tour dla difficulté 
intérieure (impuissance de Ja volonté, surtout tyrannie des passions sensuelles, 
etc., t. I, p. 131 sq.), — les équivalents par desquels les primitifs essayent 
@échapper au changement de vie proposé (ajournements, marques platoniques 
de sympathie, adoptions partielles de 1a ‘loi préchée, etc., p. 163 sq.), — le phé- 
noméne de W’endurcissement (p. 191 sq.), — V’attente dune transformation 
magique de la volonté par quelques rites matériels (jp. 211 sq.), — les progrés 
de Ja souffrance morale et le conflit croissant des «deux moi» (p. 326 sq.), — 
les réves, hallucinations et voix, qui déterminent souvent la derniére résolution, 
surtout quand de telles «nterventions du ciel» sont considérées dans le milieu 
comme normales ou requises (\p. 368) *, — lla crise proprement dite et ’agonie 
morale qui l’'accompagne, au moment ot l’individu doit renoncer aux habitudes. 
vicieuses de son jpassé (p. 401 sq.). En trois chapitres, auteur étudie ensuite, 
dune part, les théories qui présentent la cmise émotionnelle soit comme 
Pessentiel de la conversion, soit comme un moyen normal de la provoquer 
(p. 477 sq.), de Vautre, celles qui exagérent le role de l’élément intellectuel 
(p. 511 sq.). Dans le premier cas, il réagit contre ce que Yon pourrait nommer 
erreur sentimentale ou émotionnaliste», dans le second, contre ce qu’il appelle 
«Perreur intellectualiste». Sur ce dernier point nous aurions a marquer des 
réserves plus sensibles et cela se congoit, puisque les solutions adoptées dé- 
pendent manifestement de la notion de foi et puisque cette notion est loin d’étre 
uniforme entre les différentes sectes protestantes et surtout entre protestants 
et catholiques. 


3 Sur Pabsence de toute reconnaissance chez les primitifs, voir une rectification sem- 
blable, t. II, p. 526, note 1. 

4 Pour Vexplication de ces phénomeénes, M. ALLiER use largement des théories 
modernes sur la subconscience, les complexes psychiques, etc. Il le fait de fagon heureuse, 
encore qu’on puisse noter quelque exagération en des assertions comme celle du sommaire 
de la p. 426: «La conversion est la victoire des forces subconscientes, agissant par une 
incubation plus ou moins rapide». Le texte dit de facon plus juste: «Ces cas... 
représentent la victoire, etc.», Pp. 437. En d’autres, ce nous semble, le progrés du moi 
nouveau est totalement conscient. — De plus, M. ALtiEeR 1’a-t-il rencontré aucun 
phénoméne qui lui parit certainement inexplicable par le jeu naturel des facultés? En 
d’autres relations trés sfires, que nous avolls sous les yeux et que nous citerons sans doute- 
quelque jour, nous avons trouvé pour notre part certains faits qui rentreraient dans. 


cette catégorie. 
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La question que nous venons de signaler nous améne naturellement 4— 
examiner quelle peut étre la portée scientifique du beau travail que nous 
venons trés sommairement d’analyser. 

Plagons-nous, pour le faire, au point de vue méme de l’auteur, c’est-a- 
dire, puisqu’il réserve explicitement le probléme des facteurs sumnaturels et des 
explications transcendantes (t. II, p. 428), au point de vue de la psychologie 
expérimentale et des études comparatives que de telles recherches préparent. 

E. STARBUCK, dans ses études célébres sur la conversion, avait déja fait 
observer — ce dont on n’a pas toujours tenu assez compte — que ses con- 
clusions, appuyées sur des enquétes restreintes, valaient uniquement pour des 
categories limitées de fidéles, en deux mots pour les communautés protestantes 
d’Amérique*®. M. ALLicR avertit de méme loyalement que les siennes ne doi- 
vent pas éire étendues au dela des Eglises protestantes, puisque les méthodes 
de l’Eglise catholique en particulier, méthodes dont il a pris quelque connais-~ 
sance, different en des points notables de celles que pratiquent les mission- 
naires par lui consultés (t. I, préface, p. 15—17) °. 

L’observation est judicieuse; mais, en présence de livres comme ceux 
de A. C. UNDERWoop ? et de S. pe Santis 8, elle en appelle d’autres, puisqu’une ~ 
étude comparative des conversions ne peut conduire 4 aucun résultat sérieux, 
a moins que les types examinés ne soient vraiment représentatifs des religions — 
auxquelles on les rapporte et, par une conséquence nécessaire, vu les change- 


5 The Psychology of Religion, in-8°, New York 1899, c. I, p. 13. 

® Plusieurs des idées émises & ce propos, 1. c., appelleraient toutefois quelque 
rectification. — La conception différente de l’Fglise, chez les protestants d’une part, chez 
les catholiques d’autre part, entraine des divergences notables: a) En voici une ~ 
dimportance capitale: le primitif qui se fait admettre dans |’Eglise catholique doit se 
soumettre totalement et irrévocablement 4 son autorité, en matiére disciplinaire, comme 
en matiére dogmatique. L’autorité de VEglise n’est pas sans limites; mais pareille 
soumission exige un sacrifice que le protestant n’a pas a faire: conformément au principe 
du libre examen, il garde un droit personnel de révision sur la doctrine qui lui est — 
proposée, et entire liberté de passer 4 une secte différente, sans perdre ses droits au 
salut. 6) M. ALLrer semble estimer que la théorie catholique porte 4 baptiser sans garantie 
d’un «changement profond et radical», 4 «franchir le plus rapidement possible les étapes — 
que le protestant tremble toujours de briiler avec trop de précipitation» (t. I, p. 16). Peut- 
étre, sur ce point, en a-t-il cru trop aisément ses informateurs. En tous cas, une étude 
personnelle du catéchuménat catholique pourra aisément ‘rectifier son opinion. Les 
baptémes pratiqués par POeuvre de la Sainte-Enfance, auxquels il fait 
allusion, ne sauraient évidemment assurer 4 cette opinion un fondement solide, 
les conditions fixées pour le baptéme des adultes restant tout autres. c) Enfin, pour 
ce qui concerne l’usage différent de la Bible dans l’évangélisation des non-civilisés, — pour 
ne pas entrer ici dans un débat inutile, — que M. ALiier examine de facon plus précise 
ce que produisent, d’une part, les millions dépensés par les Sociétés bibliques 
pour la diffusion des Livres Saints, de l’autre, soit chez les protestants, soit chez les 
catholiques, ce que produit la prédication qui fait retentir aux oreilles de ces «mineurs», — 
comme il les nomme trés judicieusement (t. II, p. 158), ’écho vivant, ou plutét mieux que 
Vécho matériel, le sens exact de la Parole de Dieu. , 

7 Conversion: Christian and Non-Christian, in-8°, New York, MACMILLAN, 
1925; voir Recherches de science religieuse, 1926, t. XVI, p. 470—473. 

* La conversione religiosa, Studio bio-psicologico, in-8°, Bologne, 
ZANICHELLI, 1924. 
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ments considérables que certaines religions ont subis, 4 moins que ces types 
ne correspondent exactement a la mentalité qui caractérise chaque stade de 
transformation. ; 

De ce point de vue strictement expérimental et critique, peut on dire que 
Pétude si consciencieuse de M. ALLiER livre fidélement au psychologue le type 
de la «conversion protestante» ? 

Il ne semble jpas. et 
Et d’abord, i’analyse proposée ne peut évidemment valoir, ni pour le 


_ Luthéranisme ni pour le Calvinisme primitifs, puisqu’elle ne tient au- 


cun compte didées qui étaient alors mises au premier plan et dont la réper- 
cussion sur la psychologie de la conversion (préparation ou attente de ce chan- 
gement, expérience ou décision qui la consacre, conséquences pratiques) appelle 
des études précises. Sont 4 examiner, de ce chef, les dogmes centraux du serf 
arbitre, de lajustification par lafoiseule, dela passivité 
de laconversion, de Pinamissibilité de la justification, 
de la réprobation positive. de certaines Ames. Plusieurs de ces doc- 
trines ont été rapidement abandonnées. Encore est-il que les conversions du 
type primitif ne peuvent étre assimilées de tous points aux types ré- 
cents. 

-Tl ne parait pas davantage qu’on puisse parler, pour le Protestantisme 
moderne, d’un type uniforme, vu l’extréme diversité qui s’accuse entre les 
Eglises, sous le rapport du dogme comme sous le rapport de la morale et de 
la discipline, depuis le Ritualisme, si proche du Catholicisme, jusqu’aux formes 
extrémes du Protestantisme libéral et du Symbolo-fidéisme, oi s’estompe méme 
la croyance en la personnalité de Dieu. 

De ces divergences sur le terrain moral, M. ALLIER avertit lui-méme, 
puisqu’il signale certains cas ou !’on tolere la polygamie (t. II, p. 31, 34, 
84—100). L’autonomie des Fglises doit @ailleurs normalement amener des 
différences notables, qui rendent plus aisé ou plus ardu le changement exige, 
bref la conversion. On peut regretter aussi de ne pas voir étudiées de facon plus 
approfondie les nuances qu’introduit le mode de prédication des Méthodistes 
et des Salutistes®. M. ALLIER le critique comme opposé aux traditions des 
Missions évangéliques frangaises (t. I, p. 496); mais on eit aimé 
4 voir de plus prés ce qu’il produit. On ett souhaité enfin que l’auteur mon- 
trat avec quelque détail les modalités psychologiques que détermine la théorie 
de Ja justification par la foi, indépendamment des ceuvres, 1a ott cette théorie 
est conservée avec quelque rigueur. Le «changement moral», qu’il a décrit 
comme le terrain propre de Ja conversion, se présente en effet dans des con- 
ditions trés particuliéres, lorsqu’on Vexige en disant que la justification et le 
salut éternel dépendent essentiellement d’un acte different, a savoir «la con- 
fiance dans les mérites du Christ». 

® Les deux chapitres sur «la poursuite systématique de l’émotion» présentent un vil 
jntérét et abondent en réflexions fort justes (t. I, p. 477—510);'mais w’y a-t-il pas quelque 
optimisme & parler d’abus «tout a fait exceptionnels» (t. I, p. 496), formant «une exception 


négligeable» (p. 507)? 
Anthropos XXI. 1926. 7 
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Est-il loisible enfin de traiter ce grave sujet de la conversion a une foi 
religieuse, sans tenir compte des difficultés suscitées par les dogmes plus ou 
moins ardus’ que l’on propose a l’assentiment? — II est trés vrai que les 
exigences intellectuelles des primitifs ne sont-pas celles des civilisés, tout au — 
moins des civilisés instruits, — trés exact encore que Ja notion protestante de 
la foi n’est pas celle du missionnaire catholique; mais enfin le missionnaire 
protestant dune Eglise préche le Credo de son Eglise, et ne dit pas: 
«Sur le chapitre du dogme, croyez ce que vous voulez.» A supposer les moeurs 
réglées, la croyance ne I’est pas par le fait méme. M. ALLIER cite cette phrase 
de BrocHarD: «La croyance est si bien attachée aux sentiments et aux désirs 
du sujet, qu’on pourrait prévoir sirement 4 quelles croyances s’arrétera un 
homme, si on connaissait toutes les conditions psychologiques dans lesquelles 
il se trouve a un moment donné.» I] ajoute: «L’observation de la crise morale 
chez les non-civilisés confirme singuli¢rement cette théorie» (t. 1, p. 513). — 
Sans doute, si l’on connaissait tous les antécédents intellectuels et moraux d’un 
homme, et si la croyance qu’on lui propose ne comporte par ailleurs aucun 
«mystére», au sens théologique du mot, on pourrait prédire 4 coup sir of 
se portera son choix, puisque la prédication extérieure lui donnerait tout au 
plus les mots qui traduisent ses propres idées. C’est presque une tautologie. 
Sans doute encore, quand on connait les dispositions morales d’un sujet, si 
rien d’autre n’influe sur sa décision, on peut certainement déterminer pour 
quelle morale il se décidera, depuis les derniéres formes du rigorisme, 
jusqu’a celle de Padiaphorisme (indifférence des ceuvres pour tous ou 
pour les seuls élus), voire de ’antinomisme (par violation systématique 
de la loi morale). Mais certaines Eglises proposent a leurs adeptes des dogmes, 
comme Ja Divinité du Christ et la Trinité, de la vérité desquels le sens moral 
ou l’expérience interne sont vraiment inaptes a juger. De ce chef, la conversion 
implique des difficultés particuliéres, selon qu’il s’agit d’adhérer a une secte 
unitarienne au a telle forme plus conservatrice du Protestantisme positif. M. 
ALLIER maintiendrait-il que tout credo n’est autre chose que la traduction ré~ 
visable dune expérience ou l’expression symbolique des aspirations intérieures? 
J’ai peine a le croire. Ce serait en effet la pure formule du symbolo-fidéisme 
et par une conséquence rigoureuse, il devrait en convenir aussi: la Bible, d’ott 
sont tirées ces confessions de foi, n’est rien 'd’autre non plus et la «Parole de 
Dieu» n’est en somme qu’un mythe pieux. 

D’un point de vue purement critique, ces quelques réflexions m’ont paru 
indispensables; mais M. ALLIER a conduit son travail avec une loyauté si 
évidente, qu’il nous semble des plus aptes a éclairer ces problémes délicats. Son 
ceuvre appelle des compléments; telle quelle, nous le répétons avec conviction,. 
elle nous semble de toute premiére valeur. 

Puisse-t-elle — c’est le voeu qu’exprime l’auteur lui-méme (t. I, p. 17) 
et auquel nous applaudissons — susciter de la part des missionnaires catholi- 
ques une enquéte paralléle et d’égal mérite! 


* 
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On nous suggére de joindre A l’analyse de Vouvrage précédent (le meilleur 2 


consulter comme initiation 4 ce genre d’études), un bref sommaire, qui pourrait guider 
les missionnaires. 


Nous recueillerons nous-méme, avec grande reconnaissance, toutes les réponses. 
Elles peuvent étre rédigées, 4 la rigueur, en une langue européenne quelconque. Qu’on 
veuille bien les adresser Maison St. Augustin, Enghien, Belgique. Si nous les 


-utilisons, soit intégralement, soit partiellement, nous citerons naturellement le nom de nos 


informateurs, sauf désir contraire de leur part. Il va sans dire d’ailleurs que nous n’enten- 
dons nullement nous réserver ce sujet. 


Questionnaire 
I° L’informateur. Nom, age, temps de séjour en mission, congrégation missionnaire 
a laquelle il appartient. 


II° Le champ @ information. Le lieu. La race (pure ou mélée). Influences étrangéres. 
Conditions du milieu: a) Caractére dominant: violence, apathie, luxure, 


_cruauté, intempérance? 4) Notions morales: Vindigéne distingue-til entre le 


bien et le mal? d’aprés quelle régle? routine irréfléchie? fidélité aux traditions des an- 
cétres? intérét de la tribu? sentiment de quelque convenance? volonté de Dieu ou des 
dieux? c) Notions religieuses: culte des Esprits? des morts? polythéisme, 
avec ou sans dieu supréme? monothéisme, avec ou sans culte des Esprits ou des morts? 
pratiques magiques rares ou intenses? 

N. B. Il convient de distinguer avec soin la morale envers les ennemis (spéciale- 
ment envers les Blancs envahisseurs) et la morale envers les parents, amis, compatriotes. 
— Ou domine Vinsouciance morale et religieuse, a-t-on rencontré des exceptions (inquié- 
tude sur l’origine des choses, sur les fins derniéres, pratique d’une certaine honnéteté ou 
piété, ames «naturellement chrétiennes»)? Dans quelles proportions? 

IIl° Marche des conversions. : 

1° Occasion. Se décident-elles par groupe ou se produisent-elles d’abord, en 
chaque centre nouveau, chez quelques individus isolés? Proportion des conversions indi- 


viduelles par rapport aux conversions collectives? — Motifs les plus communs: intérét? 
bons services? bons exemples? attrait du culte?... Motifs plus exceptionnels: exemples. 
29 Principales difficultés (selon le sexe): morales... sociales... in- 


tellectuelles (quel degré d’exigences intellectuelles? pour quels dogmes spécialement? ... 
3° Motifs déterminant les derniéres décisions, dans les cas or- 
dinaires. 

4° Phénoménes concomitants: fréquence et intensité des crises plus 
aigués... Effets extérieurs: larmes, désespoir, dépérissement?... Formes plus habituelles 
et formes exceptionnelles.. Proportion des unes et des autres... Réves consolants ou 
terrifiants; visions ou auditions A |’état de veille... Ces phénoménes sont-ils regardés comme 
de régle en pareil cas, ou comme exceptionnels? S’accompagnent-ils parfois de prédictions 
Précises, vérifiées ensuite (sans aucune explication naturelle plausible ou possible), ou de 
faits miraculeux ou présumés tels (guérisons, etc.)? Exemples; discussion des expli- 
cations possibles. 

5° Epreuves imposées par le missionnaire: sacrifices divers, in- 
struction durée du catéchuménat (ordinaire et exceptionnelle). 

IV° Valeur des conversions. a) Leurs conséquences: stagnation ou pro- 
grés dans la vertu? union 4 Dieu (gout de la priére, graces mystiques, etc.). 6) Leur 
stabilité selon lage, le sexe, le type de conversion (lente ou subite, avec ou sans 
crise violente). c) Cas de persévérance héroique; leur proportion... 

V° Méthodes d’apostolat. Si le missionnaire en a essayé ou vu essayer plusieurs, 
laquelle préfére-t-il? pourquoi? 

* - * 

Pour collaborer 4 cette enquéte, il n’est pas indispensable de répondre 4 toutes les 

questions. Il suffit de donner des indications précises et bien contrélées sur ce qu’on 
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- a vu (sans embellissements littéraires, ni théories générales). A lui seul, Vexposé— 
z quelques cas frappants serait fort précieux. Il est évidemment 4 souhaiter que de | 
g récits soient accompagnés de tous les renseignements utiles (date ou année exa 
précautions prises pour assurer la fidélité des souvenirs, garanties d’exactitude de la 
des témoins, etc.). , : 


On voudra bien noter toutefois que les cas de conversion plus ou moins extraor 
dinaires ne sont pas les seuls intéressants: parce que les miracles nappartiennent pas” 
Yordre normal, — parce que les caractéristiques générales de la conversion dans 
différentes Fglises doivent s’établir d’aprés les cas les plus communs, — enfin 
qu’une théorie scientifique doit tenir compte, non seulement des faits plus ou 
exceptionnels, mais surtout des plus habituels. 
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Neue Steinzeitfunde aus dem Kongostaate und 
ihre Beziehungen zum europdischen Campignien. 


Von OSWALD MENGHIN, Wien. 


I. Fundverhdaltnisse. 


Das Missionshaus der Genossenschaft der Priester vom Herzen Jesu in 
Sittard (Holland) besitzt eine schéne Reihe steinzeitlicher Funde aus dem 
Kongogebiete, die von P. HERMANN Koni im Jahre 1914 dorthin gebracht 
worden sind. 

Sie stammen von vielen Fundstellen. Leider ist tiber die Fundverhalt- 
nisse nicht allzuviel bekannt, wie das die Umstande in auSereuropaischen 
Landern mit sich zu bringen pflegen. Was ich davon ermitteln konnte, soll 
hier verzeichnet sein. Das reichste Material stammt aus Lileke, einem Ein- 
gebornendorf unweit der Miindung des Lomami in den Kongo. Samtliche 
Gegenstande wurden von dem Laienbruder Dominikus THEUNISSEN, der seit- 
her verstorben ist, bei seinen Besuchen an diesem Orte auf Anregung P. KouL’s 
aufgelesen und nach der Missionsstation St. Gabriel gebracht, die stidlich von 
Stanleyville am oberen Kongo liegt. Sie lagen bis zu 50 cm tief im Enrdboden. 
Asche war vorhanden. Die Stiicke von Ber ghe-Sainte-Marie, einer An- 
siedlung, die seither wegen ihrer Lebensgefahrlichkeit auigelassen worden ist, 
hat ein Pater der Scheutvelder Missionsgesellschaft gebracht. Die Stucke aus 
Kwamouth hat P. Kon selbst aufgelesen. Sie lagen am Ufer des Kongo, 
etwa 200 m unterhalb der Miindung des Kassai, und waren, vom Regen aus- 
gewaschen, aus dem Steilufer abgerollt. Am gleichen Platze lag noch eine un- 
geheure Menge von Artefakten. Die Fundstelle I von Leopoldville 
lag am Hafen, etwa 50 m vom Ufer des Kongo entfernt, in der dort betriebenen 
Ziegelei lagen in einer Grube zahlreiche Artefakte, darunter Faustkeile von 
gewaltiger GroBe (bis zu 30 cm Lange), die P. Kout nicht mitnahm, weil sie 
thm zu schwer waren. Die Fundstelle I] von Leopoldville befand 
sich weiter landeinwarts und fluBabwarts an einem Abhang. Dort wurde Erd- 
material fiir den Hafen gewonnen, wobei die Fundschicht angeschnitten wurde. 
Hier war auch ein groBer Steinblock zu sehen, der das Material fir die Arte- 
fakte lieferte. Die Gegenstande aus Th ysville fand P. Kon. in einem Erd- 
ausschnitte langs der Eisenbahn, sie lagen bis zu 1 m tief. Die neolithische 
Axt von Simisimi, einem Orte, der nérdlich von Stanleyville im zentralen 
Kongogebiete liegt, wurde von einem Neger zur Missionsstation St. Gabriel 
gebracht. 

Il. Beschreibung der Funde’. 
1. Lileke. 

Von diesem Platze liegt eine viele hundert Sticke. umfassende Aut- 
sammlung vor. Die groBe Masse der Steine ist jedoch sichtlich Abfall; es hat 
sich daher hier ziemlich sicher um eine Werkstatte gehandelt. 

“1 Fiir die Herstellung der Zeichnungen nach meinen Skizzen bin ich meinem Schiiler 
Herrn J. Tomscnik zu Dank verpflichtet. 
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Als Material? wurde in den meisten Fallen ein auBerst spréder Calce- 
don von weiSgrauer, gelblicher oder auch rotbrauner Farbe verwendet. Daneben 
kommt auch ein kérniger Quarz von bald roter, bald mehr weiBgelber Farbe 
vor. Alles beniitzte Gestein ist vulkanischer Herkunft. Es handelt sich um 
Geoden, d. i. hartgewordene Rieselgallerte, die Hohlraume eines Eruptiv- 
gesteins ausgefillt hat. Die glasig glanzende, oftmals narbige und ver- 
schrumpfte urspriingliche AuBenflache (Rinde) der Geoden ist an den Arte- 
fakten und vor allem an den Abschlagen vielfach noch erhalten. Die Geoden 
waren oftmals flach. Die Halfte eines langovalen Stiickes ist in der Auf- 
sammlung vorhanden; sie zeigt einige kleine Abniitzungsspuren, besonders an 
der Spitze, so daB man das Stiick vielleicht als Klopfstein oder als Retuschier- 
stein ansehen darf. 

An Formen sind vorhanden: 

1. Einseitig gewolbte faustkeilartige Gerdate von 8 
bis 10 cm Lange. Sie sind hergestellt, indem flache Geodenstiicke auf der 
einen Seite zugeschlagen, auf der anderen Seite unbearbeitet belassen wurden. 
Die ebene, unbearbeitete Unterseite zeigt demgemaB die meist vollkommen 
ebene Oberflache der Geodenstiicke. Nur selten ist die urspriingliche Haut am 
Rande teilweise weggeschlagen. Auch die zugearbeitete Seite zeigt haufig in 
der Mitte kleinere oder gréBere Reste der natiirlichen Oberflache, woraus die 
flache, plattenartige Form des Rohmaterials erschlossen werden kann. Die 
Arbeit ist auBerordentlich roh. 

Im einzelnen weicht die Form der faustkeilartigen Gerate stark von ein- 
ander ab. 

a) Unter den vollstandig erhaltenen Stiicken zeigen sechs trapezoidale 
bis tnangulare Grundform mit deutlich ausgepragtem Schneiden- und Nacken- 
teil, Es handelt sich hier also um beilf6rmige Gerate. Fig. 1 nahert 
sich stark der Tranchetform (Scheibenspalter). Auf der oberen Seite ist ein 
kleines Stiick der urspriinglichen Rinde erhalten, auf der unteren ist sie 
nur gegen die Schneide hin entfernt. Fig. 2 zeigt sowohl auf der Ober- als 
auch auf der Unterseite starke Reste der Rinde. Bemerkenswert ist bei diesem 
Stiick die offenbar absichtlich hergestellte Verengerung des Oberteiles; viel- 
leicht hat es sich hiebei um eine Zurichtung fiir die Schaftung gehandelt. Das 
dritte Stiick dieser Art ist aus einem sehr unregelmaBig geformten Stiicke 
hergestellt. Das vierte ist verhaltnismaBig klein und besitzt auf der einen Seite 
eine ziemlich scharfe Spitze, auf der anderen eine gute Schneide; auf der 
Riickseite zeigt es die Rinde nur am Schneidenteile, wahrend der obere Teil 
durch Schlage zugerichtet ist. Das fiinfte (Fig. 3) ist aus Quarzit gefertigt 
und besitzt die urspriingliche Rinde nur auf der ebenen Unterseite. Fig. 4, auf 
der Unterseite vollkommen eben und nur hart an der Schneide von der Rinde 
entbl6Bt, zeigt einen merkwiirdig nach links gebogenen Nacken; in der Mitte 
der Oberflache ist ein betrachtlicher Rest der Rinde erhalten. Es ist vielleicht 
eher als Kratzer zu bezeichnen. 


2 Die Materialbestimmungen verdanke ich Herrn Univ.-Prof. Dr. Hans LEITMEJER 
am Mineralogischen Institut der Universitat Wien. 


Fig. 3 (Gréfe */,). 


Fig. 2 (Gréfe */,). 


Fig. 1 (Gréfe. */,). 
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Fig. 6 (GroBe *',). - 
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; 6) Eine andere Gruppe von Keilen zeigt gegeniiber dem Nacken nicht 
eine Schneide, sondern eine Spitze. Es sind also pickelartige Gerate. 
Hieher gehéren zwei ganze Stiicke, bei denen die Rinde von der Unterseite 
auch noch tiber den Nacken und zum Teil noch ziemlich weit in die Oberseite 
hineingreift. Ein Beispiel gibt Fig. 5. 

c) AuBerdem sind sieben Fragmente faustkeilartiger Gerdte vor- 
handen. Davon gehérte das Stiick Fig. 6 einem Keile von betrachtlicher GroBe 
an. Es stellt, wie noch vier andere kleinere Stiicke, die Halfte eines querge- 
sprungenen Keiles dar, wahrend zwei Stiicke Reste von Keilen zu sein 
scheinen, die der Langsrichtung nach gesprungen sind. 

d) Kleines diskusartiges Keilchen mit geringem Rindenrest 
auf der Unterseite (Fig 7), vermutlich ein Schleuderstein. 

2. Kratzerartige Gerdate. Es dreht sich hiebei um Formen, die 
den Dickkratzern des europaischen Campignien nahestehen. Auf der Unter- 
seite ist tberall die Rinde vollstandig erhalten, auf der Oberseite finden sich 
geiegentlich Reste davon. 

a) Vier groBere 7 bis 8 cm lange, 4 bis 5 cm breite und zirka 3 cm hohe 
Stiicke zeigen auf der einen Seite eine flach abfallende, bei zwei Stiicken fast 
halbkreisférmige Schaberendung, wogegen die andere Seite steil abfallt und 
keine bessere Retuschierung aufweist. Hieher gehért Fig. 8. Ein etwa 6 cm 
langes Stiick gehért ebenfalls diesem Typus an, der sich von den kleineren 
Keilen nicht ganz scharf abtrennen 1a8t. (So kénnte man Fig. 3 und 4 auch 
_ hier einreihen.) 

b) Ein anderes 6 cm langes Stiick (Fig. 9) fallt auf der Schaberseite 
steil ab, die gegeniiberliegende Seite ist spitz, so daB beinahe die Form des 
europaischen ‘Kielkratzers erreicht wird. 

c) Ein Stick (Fig. 10) entspricht einigermaBen dem ettropaischen 
Nukleuskratzer. 

3.Schaberartige Gerate. 

a) Hieher gehéren zunachst drei Schaber verschiedener Form, an deren 
intentioneller Bearbeitung nicht zu zweifeln ist. Zwei davon (Fig. 11 und 12) 
sind flach, Fig. 13 ist mehr dick. Letzterer zeigt auf der Unterseite die nattr- 
liche Rinde, die beiden ersteren eine glatte Abschlagflache, in die nur am 
Rande emige Absplitterungen eingreifen. Fig. 11 ist beim meiBelformigen 
Schaberende an der Unierseite deutlich konkav. 

6) AuBerdem ist eine groBe Zahl von Abschlagen da, die in der 
Form den europaischen Moustérienschabern mit bogenférmiger oder gerader 
Schneide sehr ahnlich sehen. Sie sind teils triangular, teils rektangular geformt 
und zeigen meist auf der einen Seite die glatte Abschlagflache mit charakteri- 
stischem Bulbus, auf der anderen Seite, auf der bei den Moustérienschabern 
die Retuschen erscheinen, die glatte Geodenninde. Die Schneide dieser Ab- 
schlage ist naturgem48 aufBerst scharf und mag in verschiedener Weise ver- 
wendet worden sein. Viele Stiicke zeigen deutlich alte Aussplitterungen, die von 
Beniitzung herriihren kénnen. Ich wage es jedoch nicht, diese Abschlage mit 
Sicherheit als Gerate anzusprechen; auf keinen Fall waren sie mit dem 
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Fig. 12 (Gréfe *'/,).- 
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Mousteérienschabe: zu identifizieren, da sich die Ahnlichkeit nur auf die Umrif- 
form erstreckt, 

c) Das gleiche gilt von drei ADschlagen mit Hohlkerben, die 
Nutzungsspuren aufzuweisen scheinen. 

4. Handspitzen- und klingenartige Gerate. 

a) GroB ist auch die Zahl der vorhandenen spitzenférmigen 
Abschlage, doch kann man vielleicht von keinem behaupten, daB es sich 
um eine intentionell zugerichtete Handspitze des Moustérientypus handelt. Am* 
ehesten kénnte dies von dem Stiicke Fig. 14 vermutet werden. 

b) Fir ausgesprochen klingenférmige Typen ist nur ein 
Beleg (Fig. 15) da. Es dreht sich um das Bruchstiick eines derben klingen- 
artigen Abschlages von triangularem Profil; dieses Stiick kann kaum als 
Zufallsform angesehen werden. 

5. Keramik. Von dieser Fundstelle liegt endlich noch ein Topf- 
scherben vor. Es handelt sich um eine auBerst rohe, schlecht gebrannte Ware. 
Die Farbe des Tons ist gelbbraun, die Paste ist reichlich mit Steinchen bis 
zu 3 mm Durchmesser vermengt. 


2. Berghe-Sainte-Marie. 


Von dieser Fundstelle sind fiinf Silices vorhanden, vier davon aus einem 
roilichen Quarzsandstein, das fiinfte aus einem weiflichen Quarzit gefertigt.- 
Das letztere Stiick und eines der ersteren sind belanglose Abfalle, wogegen 
unter den drei anderen zwei klingenartige Abschlage vorhanden 
sind (Fig. 16 und 17); deren gebogene Form ist nicht durch kiimstliche 
Retusche erzielt, auch die steile Seite bei Fig. 17 ist natiirliche Flache. Das 
dritte Stick (Fig. 18) weist oben und unten grobe Retuschen auf. Auf der 
linken Seite ist es dick, auf der rechten schneidig und darf am ehesten als 
Schaber bezeichnet werden. 


3. Leopoldville (Fundstelle 1). 


Die Gerate sind — nach Bestimmung von Prof. Leirmeirr — aus gelb- 
lichem, feinkérnigem Quarzsandstein gefertigt. Neben einer Anzahl atypischer 
Abschlage sind vorhanden: 

1. Faustkeilartige Gerate. 

a) Ein schweres beiderseits gearbeitetes Beil (Fig. 19), auf der Unter- 
seite unregelmaBig und weniger stark gewélbt als auf der Oberseite, grob 
zugeschlagen, aber mit sorgfaltig zugerichteter halbkreisf6rmiger Schneide, 
also dem Kernbeil des friihen Campignien nahestehend, 16°5 cm lang, 7 cm 
breit, 5 cm dick. 

b) Ein Pickel (Fig. 20) mit hohem, scharfem Mittelgrat auf der Ober- 
seite, leicht gewélbter Unterseite, mit groben Schlagen zugerichtet, vom Typus 
wie ,,Anthropos“ XX, S. 532, Abb. 8, 16 cm lang, 6°2 cm breit, 5 cm dick. 

c) Zwei elliptische Keilchen, die sich der Beilform nahern; die Unterseite 
ist eine annahernd ebene Abschlagflache mit geringen Retuschen, die Oberseite 
besitzt deutlichen Mittelgrat, der Querschnitt ist triangular; das gréBere 
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Fig. 14 (Grofe ‘/,). 


Fig. 15 (Gré8e */,). 
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Fig. 16 (GroBe "/,). Fig. 17 (GroBe '/,). 


Fig. 18 (GroBe */,). 
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Fig. 19 (Grofe 7/,). 


844 : OSWALD MENGHIN, 


10°7 cm lang, 5 cm breit, 3°4 cm dick, das kleinere 7°5 cm lang (Spitze von 
etwa 1°5 cm abgebrochen), 3°5 cm breit, 2°5 cm dick. 

d) Zwei au beiden Enden scharf gespitzte Keile; die Unterseite zeigt eine 
glatte, unbearbeitete ebene Abschlagflache, die Oberseite besitzt einen so hohen 
und scharfen Mittelgrat, daB mah eigentlich von einem dreiseitigen Gerat 
sprechen kénnte. Die beiden Flanken der Oberseite sind zum Teil ebenfalls 
glatte Abschlagflachen, zum Teil weisen sie ganz grobe Retuschen auf. Fig. 21, 
13 cm lang, 4°3 cm breit, 3 cm hoch; Fig. 22, 12°8 cm lang, 4 cm breit, 
3°8 cm hoch. 

2. Spitzen-, schaber- und klingenartige Geriate. 

a) Eine Spitze von unregelmaBigem UmriB, Unterseite aus zwei Schlag- _ 
flachen mit Mittelgrat bestehend, Oberseite grobe Retuschen zeigend, vielleicht 
Zufallsprodukt, 7 cm lang, 2°9 cm breit, 1°5 cm dick. 

6) Abschlag von Moustérienschaberform, vielleicht gebraucht. 

c) Abschlag von breiter Klingenform, Spitze fehlend, 8 cm lang, 4°5 cm 
breit, 1 cm dick, mit alten Kerben, vielleicht Nutzspuren. 


4. Leopoldville (Fundstelle Il). 


Neben einer Anzahl] von atypischen Abschlagen sind zu erwahnen eine 
kraftige Klinge von dreieckigem Querschnitt, Fig. 23, 11°5 cm lang, 3°2 cm 
breit, 1°5 cm dick, kleine, mikrolithische Klinge von trapezoidalem Querschnitt; 
Fig. 24, 4°2 cm lang, 0°6 cm breit, 0°5 cm dick, vielleicht Zufallsprodukt, alles. 
aus weifem Quarzsandstein. 

5. Kwamouth. 


Neben einer Anzahl kleinerer und gréBerer Klingenschaber und hand- 
spitzenférmiger Abschlage, von denen keiner sichere Gebrauchsspuren aufweist: 

a) ein lorbeerblattférmiges Gerat mit runder Basis von guter beider- 
seitiger Arbeit aus gelbbraunem, dunkelbraun gesprenkeltem Quarzsandstein, 
14 cm lang, 4°5 cm breit, 2°9 cm dick, dem Typus Fig. 3 von Abb. 9 aut 
S. 533 im ,,Anthropos“ XX entaprechend: 

6) eine kleine blattférmige Spitze aus dem gleichen Material, unten die 
unregelmaBige Abschlagflache zeigend, oben grob zugeschlagen, 4°8 cm lang, 
2°9 cm breit, 0°6 cm dick. 

6. Thysville. 


Neben ein paar kleinen Abschlagen, von denen einer klingenartige 
Gestalt hat, stammen von diesem Platze: 

a) ein dickes lorbeerblattartiges Gerat mit runder Basis von guter, heidaa’ 
seitiger Arbeit aus braunem Quarzsandstein, 10°3 cm lang, 4°5 cm breit, 3 cm 
dick, ganz ahnlich dem Lorbeerblatte von Kwamouth; 

6) das Fragment eines gréBeren, gréberen Gerates von ebenfalls zwei- 
seitiger Arbeit, 10°3 cm lang, 5°8 cm breit, 3°8 cm dick, mehr beilartig, aus 
lichtem Quarz; 

c) ein unten die flache Abschlagsflache zeigendes, nur auf der Oberseite 


sorgfaltiger zugeschlagenes beilférmiges Keilchen elliptischer Grundform aus 


weiBlichem Quarzsandstein von 9 cm Lange, 3°9 cm Breite, 1°8 cm Dicke. 


anthropos XXI. 1926, 
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7. Simisimi. 


Geschliffenes Steinbeilchen aus Hornblende mit Magnesiteinsprengungen: 
(Fig. 25); Lange 5°7 cm, Breite an der Schneide 4-7 cm, Dicke 2°2 cm. 


Ill, Kulturgeschichtliche Wertung der Funde. 

Bei der kulturgeschichtlichen Wertung der eben vorgelegten Funde 
knupfe ich naturgemaB an meine Untersuchung ,,Die Tumbakultur am unteren 
Kongo und der westafrikanische Kulturkreis“ * an. 

DaB die Fundstiicke von Leopoldville I, Thysville und 
Kwamouth der von mir herausgearbeiteten Tumbakultur, einem Zweige 
der jungpalaolithischen Faustkeilkultur, angehéren, ergibt sich auf den ersten 
Blick. Die beiden schweren faustkeilartigen Gerate, ein Kernbeil und ein 
Pickel * und die zwei beilférmigen Keilchen von Leopoldville I sind typisch 
fiir das Tumbien und man darf hier wohl an die von mir supponierte Frih-- 
stufe der Tumbakultur denken, wenn man sich vor Augen halt, daB P. Koni 
an dieser Fundstelle zahlreiche noch gréBere und schwerere Keile sah, 
wahrend die feinen, lorbeerblattartigen Gerate fehlten. Einen neuen, mir bisher 
noch unbekannten Typus der Tumbakultur stellen die beiden dreiseitigen Keile- 
von Leopoldviile I dar. Diese signifikante Geratfiorm wirkt auf den ersten Blick 
sehr fremdartig, erweist sich aber in Wirklichkeit als ein wichtiges Verbindungs- 
glied zwischen der jungpalaolithischen Faustkeilkultur Afrikas und Europas.. 
Denn das belgische und franzésische Campignien, das ich zu Ostern 1926: 


unter freundlicher Fithrung der Herren J. Servais und J. HAMAL-NANDRIN itt © 


Liittich studieren konnte, besitzt genau den gleichen Gerattypus (Rullen-Haut, 
Montmorency), nur daB in Belgien und Frankreich, wo es sich um ein weit 
besser zu bearbeitendes Material handelt, die beiden oberen Flanken starkere- 
Retuschierung aufweisen. Von Thysville und Kwamouth liegen neben anderen 
Tumbienformen vollausgebildete Lorbeerblatter vor, die vor allem der Station 
Tumba selbst als Geprage geben. Sie bezeichnen ein fortgeschritteneres Sta- 
dium der lokalen Entwicklung der jungpalaolithischen Faustkeilkultur, soferne 
meine Ansicht zutrifft, daB die verwandten Erscheinungen in Europa, vor allem 
die Solutréenlorbeerblatter, nur analoge, durch gleichsinnige Beeinflussung 
von seiten einer Klingenkultur verursachte Bildungen sind (vgl. ,,Anthropos“ 
XX, S. 543); sie gehéren aber noch immer in die vorneolithische Zeit. 

Nicht so sichere Beurteilung lassen die Fundplatze Ber ghe-Sainte- 
Marie und Leopoldville II zu. Beide enthalten ein paar ausge- 
sprochen klingenartige Silices, wie sie sonst aus der Tumbakultur als Typen 


3 ,,Anthropos* XX (1925), 516—557. 

4 Ich muB8 hier noch einmal auf die. Terminologie der beil- und pickelartigen Ge- 
rate zuriickkommen, da das, was ich ,,Anthropos“ XX (1925), S. 550, dariiber gesagt, unbe- 
friedigend ist. Der auch ins “Deutsche iibernommene Ausdruck ,,Pic“ bedeutet soviel wie- 
»Spitzhacke“ und ist demgemaB dasselbe wie ,,Pickel“. Er wird aber auch vielfach fiir 
die beilférmigen, nicht mit einer Spitze, sondern mit einer Schneide versehenen Varianten 
der Faustkeilderivate verwendet und das ist nicht zu empfehlen. Im Deutschen hat sich 
dafiir der Ausdruck ,,Kernbeil .eingebiirgert, den man ruhig festhalten, aber auch ein~ 
fach durch ,,Beil“ oder ,,;Axt“ ersetzen kann. 
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nicht gemeldet werden. Gerade der Fundplatz von’ Lilek e, uber den wir 
gleich sprechen werden, zeigt, da8 die Tumbakultur neben den charakteristi- 
schen Formen aus der Faustkeilverwandtschaft auch allerhand andere Dinge 
umfaBt, die allerdings gréBtenteils als Abfall anzusehen sein diirften, in ihrer 
zufalligen Gestaltung aber Typen der Klingenkultur vortauschen. Ahnliches 
liegt ja auch aus Tumba vor. Auf der anderen Seite muB bedacht werden, daB 
wit von Berghe-Sainte-Marie und Leopoldville II nur ein paar Zufallsfunde 
besitzen, die tiber den wirklichen Charakter der dortigen Fundstraten keinen 
AuischluB geben kénnen. Auf keinen Fall geniigen sie schon zur Aufstellung 
einer zweiten palaolithischen Kulturgruppe, einer Klingenkultur, im Kongo- 
gebiete, wenn auch die Existenz einer solchen — sei sie nun alt- oder jung- 
palaolithisch — vorausgesetzt werden darf. 

Eine Klingenkultur tauscht auf den ersten Anblick auch das reiche Stein- 
material von Lileke vor. Als ich es zum erstenmal fliichtig durchging, hatte 
ich den Eindruck, es handle sich hier um ein Moustérien oder Pramoustérien 
mit bescheidenem Faustkeileinschlag. Aber die genauere Untersuchung ergab, 
daB nahezu alles, was moustérienartig aussah, Abschlag und Zufallsform war, 
wenn auch da und dort Bentitzungsspuren vorliegen kénnen (sicher zu ent- 
scheiden ist das wohl in keinem einzigen Falle). Wir haben hier — dank der 
Sorgialt P. KonL’s — eben einmal ausnahmsweise eine Fundreihe vor uns, 
die nicht nur etliche typische Formen umfaBt, sondern alles, was an diesem 
Platze an Steinen aufzulesen war, wodurch wir ein ziemlich klares Bild tiber 
die Verhaltnisse in einem Tumbienatelier gewinnen kénnen. Als wirkliches 
Artefakt lieBe sich unter dieser Gruppe von Silices vielleicht das Bruchstiick 
eines derben Kiingenabschlages triangularen Profils (Fig. 15) ansprechen; 
es ist der gleiche Typ, wie er aus Leopoldville II vorliegt. Wird man dieser 
zwei Stiicke wegen annehmen diirfen, daB die Klinge ein — wenn auch 
seltener — Typus des Tumbien gewesen ist, oder wird man nicht eher dazu 
neigen, diese beiden Stiicke als Zufallsformen anzusehen? Man wird die Bei- 
bringung neuen Materials abwarten miissen, bevor man Sicherheit in dieser 
nicht unwichtigen Frage gewinnen kann. Die sicheren Artefakte von Lileke 
machen zunachst ebenfalls einen eigentiimlichen Eindruck und man hat nicht 
sofort die Uberzeugung, einem Tumbien gegentiberzustehen. Sie sind ver- 
haltnismaBig roh zugeschlagen und zeigen auf der Unterseite gewohnlich nur 
diirftige Spuren von Bearbeitung. Bei naherem Studium ergibt sich aber, daB 
an diesen Abweichungen vom klassischen Geprage der Tumbakultur offenbar 
nur die Verschiedenheit des Materials Schuld tragt. Abgesehen von dessen 
Harte bot die gilasartige, teils vollig ebene, teils leicht gewolbte AuBenseite der 
in Verwendung genommenen Geoden eine so vorziigliche Gerdtoberflache, daf 
man sie nur dort entfernte, wo es der Geratzweck erforderte; man lief sie 
daher nicht nur an der Unterseite, sondern in geringerem Umfange vielfach 
auch an der Oberseite der Gerdite stehen. Die faustkeilartigen Gerate zeigen 
iibrigens fast immer eine starkere oder geringere Bearbeitung der Unterseite. 
Vollige Belassung der Rinde auf der Unterseite, also rein einseitige Bearbeitung, 
findet sich dagegen nur bei den Dickkratzern; deren Unterseite ist auch 


bezeichnenderweise gewohnlich vollkommen eben, es wurde also von vornherein 
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ein zu diesem Zwecke passendes Geodenstiick ausgewahlt. Diese Dickkratzer 

verdienen Beachtung auch deswegen, weil sie sich in der Form vollstandig 
mit jenen des europadischen Campignien decken. Die genauere Untersuchung 
ergibt also, da8 wir es auch in Lileke mit dem Tumbien zu tun haben, und zwar 
mit dessen Altester Fazies, die anscheinend auch das Lorbeerblatt noch nicht — 
kannte, wenn dessen Fehlen in Lileke nicht nur durch den Mangel geeigneten 
Rohmaterials zu erklaren ist. Dafiir scheint aber eine ganz bescheidene kera- 
mische Industrie vorhanden gewesen zu sein. Es ist natiirlich keine absolute 
Sicherheit vorhanden, daB der in Lileke gefundene Tonscherben zu den Silex- 
rtefakten gehért. Es darf aber auch nicht tibersehen werden, da er mit mo- 
derner Negerkeramik der ganzen Machart nach gewif nichts zu tun hat und 
aweifellos ein hohes Alter besitzt. In diesem Zusammenhang gewinnen 
auch die alteren Angaben iiber keramische Funde an Tumbastationen (Mafiela, 
Kimbanza, Banya) héhere Bedeutung und ich méchte heute nicht mehr be- 
haupten, daB die Keramikspuren gleichzeitig oder aus der gleichen Quelle wie 
einige andere, evident jiingere Dinge (Pfeilspitze, geschliffenes Beil) in die 
Tumbakultur gekommen sein miissen. Es kénnte sich hier doch auch um einen 
Bestandteil der jungpalaolithischen Faustkeilkultur handeln, der gegen Ende 
ihrer Entwicklung auftritt. Dafiir sprechen namlich die wichtigen Forschungs- 
ergebnisse von Servais und Hamat-NANDRIN im belgischen Campignien ®, — 
durch die wir jetzt zum erstenmal die Entwicklung dieser Kultur in Europa 
einigermaBen diurchschauen kénnen*®. Nach deren Feststellungen, die aut 
stratigraphischen Untersuchungen basiert sind, ist die von Rutor aufgestellte 
Bezeichnung Flemusien (samt vielem, was ihm zugeschrieben wurde) wohl am 
besten zu streichen. Rutor’s Flenusien ist stratigraphisch nicht fundiert, 
sondern lediglich aus Oberflachenfunden konstruiert. Das wirkliche 4lteste 
Campignien (Frithcampignien) Belgiens, teilweise aus 2 bis 3 m Tiefe er- 
graben, umfaBt sehr roh gearbeitete Pickel und Beile sowie Scheibenspalter 

(Tranchets), zweispitzige Silexgerate von triangularem Profil, grobe Dick- 
schaber und Kratzer mit ebener, unbearbeiteter Unterseite, Bohrer, zahireiche 
ormlose Abschlage, Schlagsteine aus Ger6ll, viel Wurfsteine aus Silex sowie 
wahrscheinlich auch eine derbe, unverzierte Keramik, die in diirftigen Resten — 
(zwei Scherben aus Rullen-Haut, Gde. Fouron-St.-Pierre) erhalten ist. 
Klingen und die bekannten groBen Nuclei, Pfeilspitzen (auch querschneidige), 
Lorbeerblattspitzen fehlen dagegen dem Altesten Campignien; all das er- 
scheint erst in spateren lokalen Entwicklungsstadien des Campignien und ist 


5 Vgl. bes. HamMAL-NANDRIN, SERVAIS et Frarpont, Découverte d’ateliers et d’un 
emplacement d’habitation avec industrie trés rudimentaire... sur les commes de 
Fouron-Saint-Pierre, de Fouron-Saint-Martin et de Rémersdael (prov. de Liége), Rev. — 
anthr. XXXIII, 1922, S. 151. 

* Bersu unterschatzt diese Forschungen ganz entschieden, wenn er in seinem Auf- 
satze, ,,Die archdologische Forschung in Belgien von 1919—1924" (XV. Ber. d. Rém- 
German. Kommission 1923/1924), S. 61, sagt, daB es den genannten Forschern nicht ,,ge 
lungen ist, diese Kultur klar zu erkennen und in ihrem Entwicklungsverhaltnis gegen das 
Vollneolithikum abzugrenzen*. Natiirlich ist noch nicht alles klar; doch werfen die 
jiingsten Arbeiten der Liitticher Forscher mehr Licht auf die Entwicklung der nérdlichen 
Campignien-Fazies, als alles, was bisher hiefiir beigebracht worden ist. y 
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zum Teil offenbar durch fremde Einfltisse hineingekommen. Auch die ver- 
zierte Keramik von Campigny ist offenkundig spat. 

Der enge Zusammenhang zwischen Tumbien und Campignien wird durch 
die fortschreitende Herausschalung des urspriinglichen Formenschatzes beider 
Kulturen immer klarer und ich glaube, da8 heute niemand, der sich die Mithe 
gibt, beide Kulturen zu vergleichen, langer an ihrer Zusammengehdrigkeit 
zweifeln kann. Damit ist selbstverstandlich auch neuerlich bekraftigt, daB ein 
gemeinsames Ursprungsgebiet vorliegen mu. Dieses kann in Nord- und 
Mitteleuropa nicht liegen, da das Campignien hier ganz unvermittelt auftritt 
und sichtlich am Ausgang der EFiszeit neu zugewandert ist. Fir Zentralafrika 
vermégen wir das noch nicht sicher zu behaupten; immerhin glaube ich in 
meiner friiheren Arbeit genug Anhaltspunkte dafiir angefiihrt zu haben, daB 
man auch hier die jungpalaolithische Faustkeilkultur als eine erst am 
Ausgang der Eiszeit herangeflutete Schichte anzusehen hat. Der Umstand, 
daB die enge Verwandtschaft zwischen Tumbien und Campignien durch die 
neuen Forschungen noch starker betont werden muB, als ich es bisher zu tut 
wagte, macht aber auch ihre Gleichzeitigkeit und damit die Gleichzeitigkeit ihrer 
Einwanderung nach Nordeuropa und Zentralafrika noch wahrscheinlicher. Als 
nachstes Ausstrahlungsgebiet fiir beide Kulturen kommt unter solchen Um- 
standen nur das éstliche Nordafrika und Vorderasien in Frage, wo auch archao- 
logisches Beweismaterial dafiir zur Geniige vorliegt. DaB aber hier nicht die 
Urheimat der jungpalaolithischen Faustkeilkultur zu suchen ist, laBt sich eben- 
falls bereits sichern. Denn dieses ganze Gebiet war am Beginne des Jung- 
_palaolithikums noch von Klingenkulturen der Aurignacien-Capsienverwandt- 
schait ausgefiillt, die zum Teil auch noch neben der Faustkeilkultur einher- 
gegangen sind. Bleibt also nur das fernere Sidasien als Quellgebiet der jung- 
palaolithischen Faustkeilkulturen iibrig, nachdem fur eine Herleitung derselben 
aus Europa auch nicht ein Schatten von Beweis vorhanden ist, vielmehr alles, 
was wir wissen, gegen eine solche spricht (vgl. hiezu ,,Anthropos“ XX, S. 542). 
Es ist iibrigens auBerordentlich wichtig, daB die jungpalaolithische Faustkeil- 
kultur nunmehr wenigstens fiir Hinterindien vollkommen sichergestellt ist. Sie 
fehlt gewiB auch nicht in Vorderindien; hier sind aber die stratigraphischen 
Verhaltnisse niemals ordentlich studiert worden, so daB Alt- und Jungpalao- 
fithisches hier nicht mit der wiinschenswerten Exaktheit getrennt werden kann. 
In Hinterindien hat aber jetzt Mansuy exakte Grabungen in den Hoéhlen des 
Bac-Son-Massivs (Tonkin) vorgenommen‘. Diese haben ein unantastbares 
»Frihneolithikum“ der Faustkeilreihe ergeben und VERNEAU weist in seiner 
zusammenfassenden Besprechung der Arbeiten Mansuy’s darauf hin, daB diese 
Kultur, gewissen Anzeichen nach zu schlieBen, auf der ganzen Halbinsel ver- 
breitet gewesen sein diirfte *. Was aber auch VERNEAU merkwiirdigerweise nicht 
_erwahnt, ist der Umstand, daB sich die Artefakte der Binh-Longkultur — so 


pologie XXXV, 1925, S. 59. 
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mochte ich diese Fazies der jungpaldolithischen Faustkeilkultur nach einer 
der wichtigsten Héhlen nennen — in einer vollkommenen Weise mit der Industrie 
des der mutterrechtlichen Zweiklassenkultur angehérigen Teiles der Australier 
deckt. Das Beil mit angeschliffener Schneide aus Binh-Long kénnte ebenso gut — 
aus Australien stammen. Nur die Keramik fehlt hier. Durch Mansuy’s Funde 
ist also die groBe Kette australische Zweiklassenkultur — indisches Entwick- 
lungszentrum der Zweiklassenkultur — Pracampignien in Vorderasien — Gu- — 
ban- und Tumbakultur in Afrika — westafrikanische Kultur — Campignien in 
Europa — geschlossen. 

Von Wichtigkeit fiir die innerafrikanischen Zusammenhange ist iibrigens 
auch die geographische Lage der neuen Tumbienfundplatze. In meiner letzten 
Arbeit konnte ich als éstlichsten Platz Berghe-Sainte-Marie verzeichnen, dann 
folgte Kunzulu, das noch éstlich von Stanley-Pool liegt, wahrend Kinshassa — 
und Leopoldville schon westlich davon liegen. Als neuer Fundplatz im Osten 
des Stanley-Pools tritt nunmehr Kwamouth hinzu, wahrend Thysville westlich 
Leopoldville liegt. Jenseits des Kassai, im zentralen Kongogebiete, war aber 
bisher kein Platz der Tumbakultur bekannt. Lileke ist hier der erste und dieser 
Umstand macht den Fund besonders wertvoll. Lileke liegt um ein Betrachtliches — 
weiter von Berghe-Sainte-Marie ab als dieses vom Meere. Durch diesen Fund- 
platz ist die Tumbakultur jetzt auch fiir das innerste Afrika gesichert und die 
Strecke zwischen den Ugandafunden Waylands (vgi. ,,Anthropos“ XX, S. 538) 
wesentlich verkiirzt. Die Lilekefunde sind daher auch ein neuer hervorragender 
Beweis fiir die auBerordentliche Rolle, die der jungpaldolithischen Faustkeil- 
kultur im kulturellen Aufbau Afrikas zukommt. 

Das kleine geschliffene Beil von Simisimi hat mit der Tumbakultur 
uiatiirlich nichts zu tun, sondern ist echt neolithisch. Leider wissen wir vom 
Volineolithikum und der spateren archaologischen Entwicklung des Kongo- 
gebietes so gut wie nichts. Die haufigen Funde geschliffener Beile ae 
scher Form, besonders jener aus Hamatit (vgl. ,,Anthropos“ XX, S. 536), be- 
weisen aber, daB wir hier einen gut individualisierten neolithischen Kulturkreis 
ansetzen diirfen, der vermutlich mit jenen ethnographischen Elementen West 
afrikas in Verbindung zu setzen ist, die an die melanesische Bogenkultur er- 
innern, wogegen sich Tumbien, Campignien und ahnliche Gruppen der jung- 
palaolithischen Faustkeilkultur durch die neuen Forschungsergebnisse jetzt 
noch deutlicher zur Zweiklassenkultur stellen. Vielleicht darf man sie, mit 
Riicksicht auf das Erscheinen 4ltester Keramik, als Endstufen in der Ent- 4 
wicklung dieses groBen Kulturkreises ansehen. 
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Le Dialecte des Mongols Urdus (Sud)*. 
Etude Phonétique. 


Par ANTOINE MosTaeERtT, des missions de Scheut-lez-Bruxelles, Belgique. 


1° La langue parlée chez Jes Mongols Orientaux comprend trois groupes 
de dialectes: ceux du Sud, ceux du Nord-Est, et ceux des Kalha*. Le dialecte 
dont traite Je présent travail appartient au premier de ces trois groupes. C’est 
celui qui est parlé au sud du pays des Urdus et tout spécialement celui de 
Boro-Balgasun_et environs (partie Sud-Est de la banniére d’Otok, et Sud de 
la banniére d’USin). Je le désignerai ou cours de cette étude par les initiales 
U.-S. (= Urdus-Sud). 

Le dialecte parlé chez les sept tribus ® des Urdus ne varie que de tres 
peu d’une contrée a une autre. 

A cété de quelques légéres différences phonétiques, notons, quant 
au vocabulaire, que tribu affectionne tel mot, qui quoique comme chez 
telle autre tribu, y est d’un emploi nul on moins frequent. 

Ici aux environs de Boro-Balgasun, comme d’ailleurs dans toute cette 
partie sud du territoire des Urdus, la population est trés mélangée; il y a des 


* Remarque de la rédaction. Pour rendre toute une série de sons et de nuances de 
‘sons, le manuscrit de Vauteur de cette étude emploie des signes qui ne se trouvent pas parmi 
Jes tras nombreuses séries de caractéres de notre alphabet de I’<Anthropos» et de leurs modi- 
fications au moyen de signes, d’accents etc. La rédaction se voit donc obligée de remplacer 
dans quelques cas les signes choisis par M. MosTakrT par ceux de l’alphabet de !’«Anthropos». 
Tl va sans dire que nous avons cherché avant tout a tenir compte si exactement et si obli 
geamment que possible des raisons phonétiques de l’auteur pour le choix de tel ou tel de ses 
propres signes dans le manuscrit. De cette maniére la valeur de l’étude elle-méme — en tant 
-qu’étude phonétique — n’a certainement pas été diminuée le moins du monde. 

On a donc remplacé chez l’auteur: e, 2,470 4, 4, 4, munis d’un petit arc tourné vers 
Je haut et placé immédiatement a droite de Ja lettre par les mémes caractéres, munis non 
d’un arc placé immédiatement mais d’un petit arc suspendu librement au dessus de la ligne, 
‘ce qui donne e’, 2’, 7, 7, Wet ete 

Au lieu des caractéres o et wu munis d'un arc tourné également vers le haut et placé 
& gauche, nous mettons o et uw avec un petit trait placé a gauche, donc ‘o et ‘u. 

Les caractéres haut placés sont évités par principe dans l’alphabet de |’«Anthropos» 
pour des raisons d’esthétique. Quand ils se rencontrent chez M. MOSTAERT, on les a laissés 
‘en indiquant leur position élevée par un petit trait vertical placé a droite; par exemple s* 
placé haut = z*/. Enfin on a remplacé g avec trait transversal et un point au dessous par g", 
‘ avec trait transversal par 2“, y avec trait transversal par y. 

1 G. J. RamstepT: Das Schriftmongolische und die Urgamundart phonetisch verglichen. 
Journal de la Société Finno-Ougrienne, XXI,, 1902, § 3. 

2 La coniédération des Urdus (wrdwzs) comme officiellement sous le nom dixkxe dziiji’} 
Shilgan, confédération du grand temple, comprend sept banniéres (g:'uSi#) Le dz‘a'a gar (aile 
gauche-Nord-Est du pays des Urdus) est constitué par les tribus de waa,, officiellement ordos- 
un, jegiin, gar-un, dumdatu, kosigun; dalat, officiellement ordos-un, jegiin, gar-un, koitu, 
kosigun; diuaggr, officiellement ordos-un, jegiin, gar-un, emdneti, kosigun. Appartiennent 
au barif® gar (aile droite-Nord-Ouest et Sud du pays des Urdus) les tribus de xangjn, offi- 
ciellement ordos-un, barigun, gar-un, koitu, koSigun; ‘asjn, officiellement ordos-un, barigun, 

| gar-un, emoneti, kosigun;, dzasak, officiellement ordos-un, barigun, gar-un, emonetii, adag 
Rosigun; ohthok, officiellement ordos-un, barigun, gar-un, dumdatu, kosigun. 
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individus des sept tribus; cependant ceux d’Otok, Usin et Dzasak dominent . 
(le dialecte ae chez ces trois tribus, surtout d’Otok, et d’Usin est 
sensibiement le méme), tandis que Wang, Dzunggar, Dalat et surtout — 
Hanggin ne sont que faiblement représentés.. 

Ajoutons aussi que la proximité de la frontiére chinoise et les relations. 
multiples que les mongols d’ici ont avec leurs voisins du sud sont cause que: 
un bon nombre de mots d’emprunt se sont introduits dans la aogde usuelle, 
y figurant habillés plus ou moins .a la mongole. c 

Pour la transcription du dialeete traité dans cette étude, j’ai adopté 
alphabet général d’«Anthropos» (voir «Anthropos», 1907, 2—6). Les lé 
geres modifications qui ont été introduites en vue de l’application au mongol, 
seront expliquées a leur place respective. Sur la proposition du R. P. Scumipt, 
j’ai adopté le petit trait 4 gauche et a droite de la voyelle (p. ex. ‘a, w) pour 
indiquer une position linguale plus avancée ou plus reculée que celle requise- 
dans la prononciation des voyelles normales correspondantes. 

La ou je cite la langue écrite, je me sers de la figuration suivante 


Voyelles: 1° antérieures e, 6, i Consonnes: 1° dures &, t, & s, § 
2° postérieures a, 0, u 2° douces g, d, 5, j, y 
3° neutre i 3° nasales m, n, 2 


4° liquides r, / 


Une consonne intervocalique appartient toujours a la syllable suivante. 

Les dures et douces médio et postgutturales sont figurées par le mente: 
signe k, g. 

Les postguiturales ne se rencontrent qu’en compagnie immédiate des. 
voyelles postérieures. 

é correspond a lafiricative dure de la langue actuelle fs/. 

j correspond a l’affricative douce de la langue actuelle d@Z. ‘ 

n est la nasale médio et postgutturale. Cette dernire ne se rencontre 
que devant les consonnes postgutturales. 

Dans la transcription des mots chinois je suis la méthode de THomas: ¢ 
Wane telle qu’elle a été appliquée par Herpert A. Gives. dans. son Chinese-~ 
English Dictionary, 1892. 


Phonétique.. 
Effectif phonétique.. 
2° Voyeiles. — Le tableau ci-dessous ne donne que les voy 
orales articulées pleinement. La hauteur relative de la langue dans la pro-- 
nonciation des voyelles est indiquée approximativement. Comme on le voit 
les colonnes 2, 4, 6 et 8 contiennent les voyelles qui requiérent’ I’allongement 
et Paredarieseincen des lévres. Pour les voyelles murmurées, les _ voyelles; 
nasales et les woyélles glissantes voir 8§ 28; 29), LL 


, Position Supérieure. . 
_| Position Moyenne... 
| Position Inférieure... 
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fe i. Les signes 7’, e’, ‘o, ‘u, u’, i’, 0’, 6’ sont des signes nouveaux. Pou 
leur valeur respective voir §§ 13, 16, 17, 19, 21, 23, 24, 25. ; 
3 3° Consonnes. — Le tableau résumé des consonnes est donné dans.. 
je schéma ci-dessous. 
| Explosives | Affricatives | Fricatives | Sous / et r Na 
sales 
Post= .. (k), 8,8 ue x, UY BY 
Gutturales } Médio- .|kh(k),g,g¢) kx, *x x8 ae 
Pré- ... Li By | 
Palatales palatalisées IOS MORAN R TUE | 
Dentales alvéolaires .| th (t), d DENS igre Lele re ene. | 
Dentilabialey. ... .. | f 
| Bilabiales.. 5°... .. ph(p), 6,6 | aw | | om | 
: | 


L'r (x) roulée a été figurée par le signe plus simple r (7); de méme 
les palatales palatalisées fsh, d’2, d‘Z, §, 2 ont été figurées par tsh, dz, dz, S, z. 

4° Accent. — L’accent dynamique n’est pas marqué, puisqu’il vient se- 
placer réguliérement sur la premiére syllabe. Cependant je dois faire re-- 
marquer que dans les mots 4 premiére syllabe breve et dont la seconde syllabe 
est portée par une voyelle longue, il peut arriver que l’accent dynamique 
vienne se placer sur celle-ci et se confonde ainsi avec l’accent temporel. De 
plus dans les mots du discours emphatique la derniére syllabe, dont la voyelle~ 
peut étre allongée a volonté, peut supporter un accent dynamique se combi- 
nant avec un accent tonique *. Quelques mots qui dans la phrase se lient in-- 
timement au mot précédent peuvent pendre leur accent principal; méme un 
mot intimement relié au précédent peut étre privé de sa premiere syllabe quand 
celle-ci est une voyelle bréve. C’est le cas du mot wi"t’ = ne pas, dans des. 
locutions comme celles-ci: 

me’ deseng*i’ n’a pas su; yawy’sgug"i’ n’est pas parti pour; me’desen- 
ugj*?, écrit medegsen iigei; yawy’sqn-ui"t, écrit yabugsan tigel. 

Un autre exemple est: al-dzZi’y-do laisse voir, pour alj ‘udzi’y-do. Voir 
aussi § 36, Aphérése. 
: L’accent dynamique d’U.-S. me semble étre d’un degré de force moyen, 
en tout cas il est plus faible que chez les Kalha, les Tiimet du district de Kuei 
hua ch’éng, les Tahar, et les mongols du Nord-Est (district de Jehol). Dans 
‘ces divers dialectes accent expiratoire frappant la premiére syllabe est plus. 
énergique qu’en U--S.; d’ailleurs ces dialectes se caractérisent aussi par la 
réduction plus forte et la chute plus fréquente des voyelles des syllabes non 
accentuées. Voir aussi § 28, voyelles murmureées. 

5° Quantité — Les voyelles longues sont marquées par un trait 

horizontal superposé. Parmi les voyelles longues les unes le sont plus que 
les autres, cela s’observe sourtout pour les voyelles de la derniére syllabe qui 
@aprés la nature du discours peuvent étre plus ou moins allongées. Dans le- 


* Cfr. RAMSTEDT, Urgamundart, § 60. 
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discours emphatique une voyelle ordinairement bréve devient facil 
longue. Ex.: 

ihkhe gadzar c’est un térrain trés étendu! a coté de g:adzar. dzodpsop ; 
il a frappé, et fort! & cété de dzodosé. 


Les voyelles longues se rencontrent plus fréquemment dans les syllabes 
non accentuées que dans celles qui portent l’accent principal. 

Une syllabe longue est d’ordinaire le résultat d’une contraction de deux 
voyelles (diphthongue) ou de deux syllabes. Voir §§ 26, 55. 

Des exceptions sont par exemple les mots é'd2j grand-mére, écrit eji; 
e’'ne’xkxen, the’ré’x*xen de si peu d’importance; écrit eneken, tereken. 

Il y a plusieurs exemples d’un / devenu long surtout devant r¢ Ex.: 

nari'n €troit, mince, écrit marin; i’'g fuseau; si’dam baton dont on se 
sert pour tuer le gibier, écrit Sidam; ani’xw’ fermer (yeux), écrit aniku; ir 
tranchant de couteau, écrit ir; i rme’k bord, écrit .irmeg; trge bélier chatré, 
écrit irge. ; 


Il y a aussi des cas ott une voyelle longue s’est abrégée. Ex.: 
dizngar nom d'une banniére des Urdus, pour d2‘a‘@ gar, écrit jeglin gar®. 


Les voyelles Jongues de certains suffixes s’abrégent trés souvent. Ex.: 
yawu'la il est parti pour yawy’ld, écrit yabuluga. 


Pour quelques mots la quantité de certaines voyelles peut varier en 
mongol d’un dialecte a un autre. Cir. ce que dit RAMSTEDT® 4 propos des 
trois mots prononcés ici: doro sous, thor treillis, gol riviére. 

U.-S. a aussi quelques mots qui se prononcent tantdt avec une voyelle 
longue, tantot avec une breve. Ex.: 

amy’, amuw millet; ’r tranchant de couteau, a cdté de irr/thr’ ayant 
un tranchant, écrit irteé. 


En U.-S. on rencontre également des consonnes longues. Ex.: 
(netie gal) wlas (ge’le’) (un feu) a brillé subitement; dz‘ug-g"7 de toute 
sorte, pas certain, écrit jig, igei; yox exclamation de fatigue. 


Ces consonnes longues n’ont pas été manquées. Voir aussi § 75, redouble- 
ment de consonnes. 

6° Avant de commencer J’étude des voyelles, faisons remarquer que chez 
le mongol, en parlant, les mouvements de la langue sont energiques, tandis 
que ceux des lévres sont généralement faibles. Quant a ce qu’on appelle 
«Articulationsbasis» 7 il faut noter qu’on U.-S. comme d’ailleurs, je crois, 


i. FR. “Sree Essai de Phonétique avec son application 4 l’étude des idiomes africains, 
‘Paris 1905, p. 115. 

* Dans ce nom de banniére outre un changement dans la quantité, on observe encore 
un changement dans la aes ‘de la voyelle: ‘a> a’. C’est un exemple d’assimilation har-— 
~monique régressive. ; 

* Urgamundart, § 58. 

7 SIEVERS: Grundziige der Phonetik, 5. Aufl., § 291. 
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dans la plupart des dialectes mongols, elle est située notablement plus en 
arriére que par exemple en flamand, hollandais, francais, etc. 


Voyelles. 

7° Une remarque importante est qu’une voyelle finale tant longue que 
bréve est souvent quelque peu plus ouverte que la méme voyelle se rencontrant 
dans le corps du mot. Ceci est di a la diminution @intensité dans effort 
articulatoire; celle-ci est aussi cause que dans les suffixes une voyelle longue 
méme non finale peut avoir un son un peu plus ouvert, ce quwon remarque 
facilement pour la voyelle 2 (§ 13). De méme @ (§ 12) qui ne se rencontre 
que dans les suffixes est plus ouvert qu’a (§ 20). Cir. § 38, Labialisation. 

8° a C’est ’'a pur de Vitalien padre. On le rencontre bref et long. Ex.: 

ama bouche, daramthai@ frileux, écrit dagaramtagai. 


9° aa du francais madame. Cette voyelle se rencontre bréve et longue. 
Voir § 45. Ex.: 

xaesi vers oi? bar'at ayant pris, écrit barigad; thawjxar dans |’in- 
tention de mettre au paturage, écrit ¢albiku-bar. 


10° @ Cette voyelle et toujours longue et se rencontre surtout dans des 
mots d’emprunt chinois. Ex.: 

alagsq@ nom d'une banniere mongole (chinois ala-shan); mafalgxw 
affliger (chinois ma-fan); baxy’ (aussi bGxu’) étre, écrit batku. 


11° gest toujours long. Il se rapproche quelque peu de la voyelle @ (§ 10), 
surtout dans la syllabe accentuée, et dans cette derniére il est parfois remplacé 
par cette voyelle. Ex.: 

thalxy’ délier, écrit tailku;, th@ija \évrier; mangdw chez nous, ut’ laxg 
pleurard. Voir aussi § 26, diphthongues. 


12° g est un a labialisé. Cette voyelle ne se rencontre que dans les 
suffixes, surtout apres-o ouvert de la premiére syllabe. D’ondinaire longue elle 
se prononce parfois d'une maniére abrégie. Elle permute avec l’o ouvert. Voir 
§ 38, labialisation. Ex.: 

xoniGn ses propres moutons (accusatif), écrit koni-ban, ord’dan sur le 
tard, écrit oroi-dagan, xoyorar a deux, écrit Royar-iyar, a htshix*xat ayant 
bu (aussi a’htshjx*xat). 

13° e’ Par ce signe nous figurons un e ouvert. L’ouverture est a peu pres 
celle de la voyelle francaise dans les mots accés, téte. Quant a la position de 
la langue, celle-ci n’adhere pas aux dents inférieures mais est quelque peu 
retirée en arriére. Cette voyelle se rencontre bréve et longue. Ex.: 

e’re homme (male); e’me femme; dé’re’s d’en haut, écrit degere-ece ; 
me’delé a su, écrit medeltige; the me@hth‘y ville de Yii-lin-fu (Shensi), écrit 
temegetii. 

J’ai entendu ce son dans plusieurs dialectes. Dans d’autres dialectes j’ai 
entendu un e postérieur qui differe beaucoup de celui d’U.-S.; par exemple 
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dans le dialecte des Monggoldzin (Mongolie Nord-Est) Varticulation se fait 
encore plus en arriére, et pour une oreille non exercée cette voyelle sonne 


quelque peu comme 6. § 

14° e. Cet e fermé est toujours bref et se rencontre surtout devant e 
on i de la voyelle suivante. I] permute avec e (§ 13) et i (§ 15). Ex.: 

behtshjk écriture, écrit bicig; kheri’t nom de clan (Us8in), écrit Rereid; 
negje un, écrit nigen; nes*xu voler (oiseau), écrit niskii; beye corps, écrit beye. 


15° 7 Par ce signe nous figurons un 7 fermé. Cette voyelle est toujours 
bréve; elle ne se rencontre que dans des mots a voyelles antérieures (voir 
§ 1), de méme que dans les monosyllabes et devant i de la syllabe suivante. 
Elle permute avec e (§ 14), e’ (§ 13) et parfois avec 0’ (§ 24), ‘wu (§ 19 — 
devant ‘u de la syllabe suivante). Voir § 31. Ex.: 

idex*x‘u manger, écrit idekii; dzil année; ihtshix*x‘y aller; bihth‘ilen 
agé de trois ans (animaux), écrit bitegiilen, bitiigiilen; mini mon, écrit minu. 


16° 7 Par ce signe nous figurons un i prononcé avec la langue quelque 
peu retirée. Cette voyelle est aussi un peu plus ouverte qu’i (§ 15). Elle se 
rencontre tant breve que longue. Etant bréve on ne la trouve que dans des 
mots a voyelles postérieuses (voir § 1). Devant @, 0, # elle permute avec ces 
derniéres voyelles. Voir § 31. Voir aussi § 26, diphthongues. Ex.: 

i'donon l'année derniére; mi’pgg mille; dzi’lan maigre (animaux) 
Sinaia grande cuiller; si’meji lache, non serré (tissus), écrit seimegei; 
dali’xu’ étre incliné de cété; nomi’n de la religion (génitif), écrit nom-ui; 
nari xan fin, étroit, écrit narikan. 


Dans un dialecte de Sain noyan han aimak (Kalha) et chez les Urat, 
j’ai entendu dans la syllabe accentuée un i postérieur bref analogue a celui 
d’U.-S. Sons sa forme longue 1’i postérieur se rencontre dans beaucoup de 
dialectes. ; 

17° Par w# nous figurons une voyelle a timbre sourd sonnant entre 0 
et w. Dans la prononciation de ce son la langue est plus retirée que pour # 
d’«Anthropos». Ce mouvement de recul intense de la langue est cause d’un 
abaissement énergique du larynx. Quant aux lévres !’allongement et l’arron- 
dissement en sont faibles. Cette voyelle s’entend bréve et longue. Ex.: 

und monture, écrit unaga; nuhthuk endroit natal; na’r lac, écrit nagur; 
wri’ en aval, vers l’est, écrit urugu. 


Un son identique ou analogue existe encore dans d’autres dialectes®. 

18° uw Cette voyelle se rencontre bréve et longue. L’arrondissement et 
Vallongement des lévres sont plus faibles que pour uw d’«Anthropos». Ce son 
permute parfois avec ‘uw (§ 19), parfois avec w (§ 17 — avant ou aprés i. Voir 
Sra 5 )Eeex:; 


® Voir aussi RAMSTEDT: Urgamundart, § 42. Cir. MULLIE: Notions élémentaires de 
Phonétique et Alphabet Général, Changhai 1922, p. 35. ee 
* Cir. RAMSTEDT: Urgamundart, § 38. ; 
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_, Rhelewa a-t-il dit? muskhj tords (impératif); budZjgjr crépu; muhkhan, 
mux*xdn puant, écrit mukiyan; bui’la gencive. 


19°‘w Nous figurons par ce signe un uw fermé prononcé avec la langue 
plus poussée vers le devant de ia bouche que pour w d’«<Anthropos». Cette 
voyelle se rencontre bréve et longue, et permute parfois avec w (§ 18). Voir 
aussi § 31 et suivants. 

Sans. que toutefois je puisse l’affirmer avec certitude je crois cependant 
qwil faut identifier ‘w d’U.-S. avec l’u du norvégien Aus, son qu’on rencontre 
dans beaucoup de dialectes mongols '°. Ex.: 

th‘ume dix mille; ‘wlefer exemple, conte; ‘ug*i’rex*x‘y devenir pauvre, 
median, me’deng‘in s'il sait; da aiguille, écrit jegii; y‘alex*x‘y vider, écrit 
yegiilekii. 


20° o Cet o ouvert se rencontre bref et long. Ex.: 


ohthok nom d’une banniére des Urdus; xolo loin, écrit kola; tshoxor 
moucheté, écrit cokor™; thd nombre, écrit toga. 


21° ‘o. Par‘o nous figurons une voyelle prononcée avec la langue un peu 
plus vers le devant de la bouche que pour 0 (§ 20). Tout en étant un o nette- 
merit ouvert elle est cependant un peu plus fermée que ce dernier, le son se 
rencontre bref dans Ja diphthongue ‘oo’ et bref et long en compagnie de la 
voyelle i. Voir § 45. Ex.: 

x‘00’no apres, écrit Roina; x‘or6t (aussi xor‘ot) environ vingt, écrit 
Rorigad. 


22° ii Cette voyllee est I’u fermé du frangais plus, recu. Elle se ren- 
contre dans la diphthongue # qui elle méme est souvent remplacée par la 
voyelle longue #. Ex.: 

aziijxtxu, dziix*y rapiécer; dziil, adziil espece. 


23° i? Dans la prononciation de cette voyelle la langue a la position 
reculée de Ja voyelle ’ (§ 16); ouverture est plus grande que pour @ (§ 22). 
Cette voyelle qui sort de l’ancienne diphthongue di est toujours longue. Ex.: 

i’ x*x‘y verser les feuilles de thé etc. dans la marmite; khd’htho’n froid, 
écrit Riiiten; si’de’lkx‘y boiter légerement (animaux); ni’lg6’ (sal’khjn) vent 
qui s’engouffre dans un défilé. 


®@ est la voyelle dU-S. qui permute le plus. Est elle en voie de dis- 
parition? Beaucoup d@individus la remplacent par 7’ dont elle a la position 
linguale; d’autres lui substituent 6’ (§ 24) et méme 2 (§ 13). Voir § 26, 
diphthongues. 
-——s- 240 & Ce signe représente un 6 prononcé avec la langue retirée. Les 
lévres sont quelque peu allongées et arrondies avec une ouverture de grandeur 
moyenne, Cette voyelle se rencontre breve et langue. Ex.: 


1° Voir les ouvrages de RAMSTEDT passim. 
1t Pour Vexplication de la voyelle longue voir RAMSTEDT: Zur Geschichte des labialen 


Spiranten im Mongolischen. Festschrift fiir VILHELM THOMSEN, Leipzig 1912. 
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tsho'dg’r entraves, écrit cidiir; Shtsh@jo'n derniérement; kAd'l pied; 
Oro’ autre, écrit dbere; nd'yo Vautre, écrit ndgdge; RAG lar huitieme et 
neuviéme mois de l’année mongole. 


Dans un dialecte de Sain noyan han aimak et chez les Urat j’ai entendu 
un son analogue mais dont l’articulation se fait encore plus en arriére que 
pour 6’ @U.-S. 

25° O° Par ce signe nous figurons un son plus ouvert qu’é d’«Anthropos»; 
de plus dans l’articulation de ce son la langue est dans une position plus basse 
et plus reoulée: la position de la voyelle g (§ 11). Il est 4 remarquer aussi 
que dans la prononciation de cette voyelle l’allongement et l’arrondissement des 
levres sont faibles. Ceci s’observe surtout dans les suffixes (-tai, -ndai, -ldai, 
-dai etc....) et il est souvent difficile a dire s’il faut écrire 6 ou g, 4 moins 
que la syllabe portée par la voyelle ne soit prononcée avec plus d’intensité, 
auquel cas on entend distinctement 6’. Cfr. § 38, Labialisation. Cette voyelle 
se rencontre le plus souvent dans les syllabes non accentuées apres o (‘o) de 
la premiére syllabe, et est toujours longue. Ex.: 

xormod’ pan d’habit, écrit kormai; tShomtshdé’xw’ se tenir assis un genou 
plié sons le corps; og'd6d’ (a queue) courte; nd’r (aussi n‘od’r) sommeil, 
écrit noir. 


26° Diphthongues. — Dans le dialecte que nous étudions 
plusieurs des anciennes diphthongues ont été conservées comme telles, d’autres 
ont évolué et se sont changées en une voyelle longue. Néamoins on peut dire 
que sous le rapport des diphthongues U.-S. s’éloigne moins de l’ancienne 
langue que maint autre dialecte. U.-S. a des diphthongues descendantes et des 
diphthongues ascendantes. Si l’on excepte quelques mots d’emprunt chinois 
comme g“a courge, x“ary+/th@ fleuri, de méme que quelques rares mots mon- 
gols tels que g“axy’ laver, pour wij“axu’, gte’ non, pour ‘uj4e’, on peut 
dire en général que les diphthongues ascendantes ne se rencontrent que 
dans les syllabes non accentuées. 

1° Yancienne diphthongue ai donne en U--S.: 

ae dans la syllabe accentuée, g dans la syllabe non accentuée. 

ae s’entend rarement et est le plus souvent remplacé par @ sortant de 
la diphthongue ae par assimilation réciproque des voyelles. Ex.: 

aexu’, Gx’ craindre, écrit aiku; naema, ngmg huit; agggxw’ s’ouvtir 
en fente; a@wu’hthggag@ avec son grand-pére. 

2° Pancienne diphthongue wi est remplacée en U.-S. par uj’ dans la syl- 
labe accentuée, “7 dans la syllabe non accentuée. Ex.: 

ui’lgnx@ pleurard, écrit uilankai; uf ijy’rr/tshin nom de clan (U8in); 
uidxar anxiété; duj*? cercle; mux"? xy’ s’émousser; mur’ tortueux. 

3° La diphthongue oi s’est changée en ‘od’ dans la syllabe accentuée, 
o dans la syllabe non accentuée. 

Dans la langue écrite au moins celle que l’on écrit a présent, on ne 
rencontre la diphthongue oi dans les syllabes non accentuées, que longue la 
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premiere syllabe du mot est portée par la voyelle o, et encore cette diphthongue- 
 est-elle souvent remplacée par ai. Ex.: 

x‘o0’no apres, écrit koina; ‘od’n anniversaire; ‘od’ro prés, écrit oira;. 
or® tard; ougé’xw étre largement ouvert; ohthd’ nain; ohth‘og’n (accent 
second sur la derniére syllabe) exclamation d’approbation — il n’a que ce 
qu’il mérite! (aussi ohtho’é’.) 


Dans la syllabe accentuée on entend aussi dans quelques mots 6’ per-- 
mutant avec ‘od’. Ex.: 


no’r, n‘od’r sommeil. 


4° Quant a l’ancienne diphthongue di, U.-S. la remplace dans la syllabe 
accentuée. 

a) pat ‘uj, a’. Ex.: 

g‘uixkx'y courir, écrit giiiki; ‘uile ceuvre; s‘uix*xe grande boucle 
doreilles; ‘uimex*x'u s’agiter, courir ca.et la; gi’n peu profond, écrit giin;- 
nit’ lkx‘~ repasser (rasoir). 


La voyelle i’ permute avec 7’, et dans quelques mots aussi avec 6’. Ex: 

Rhivhtho’n, khvhthen froid; da’r‘alkx‘u, dvr‘alkx‘y profiter d’une con-- 
fusion pour faire un mauvais coup, écrit diiiregiilkii; gi’n, gin, gon peu 
profond; Rhii’s, khi’s, khd’s nombril, écrit Riiisiin. 


Les Kalmouks ont aussi ii >i dans le mot kitg froid?*. 

U.-S. a en outre les doublets kA‘uihthen, d‘uir‘al*x‘u, kh‘uis. 

A la place de gii’n on entend aussi gé’n (prononciation propre a la 
tribu de Dzasak ?). 

b) par wi, i aprés l’affricative palatale douce Bee, EX: 

dziijl, dzul espece, écrit jiil. 

On entend encore la diphthongue #j aprés tsh dans le mot tshiij re-- 
duplication (voir § 84) de ¢sh@ thé: tshg, tshiij (aussi tshii) the. 

De méme dans les mots tshii{len impétueux, tshiiilesdex*kx‘y agir avec 
précipitation, de cegii- > tsh'a- > tshiij-. Cir. § 34, diphthonguaison. 

Dans ces deux derniers mots ai permute avec ‘u/. 

Dans la syllabe non accentuée U.-S. a “7. Ex.: 

khe’'d*? combien, o’d“? autant, b‘ur*? crépuscule. 


5° Les diphthongues au, edi, ei sont régulierement remplacées par les 
voyelles longues a’, ‘a, 7. Ex.: 

Wijan ainé, écrit augan; kh‘arek croustillant, écrit kedireg; ¢lkx‘y s’en- 
fuir de crainte (animaux), écrit ed/ki; e’xkxehth’ avec la mere, écrit eketei. 


6° On rencontre encore dans la langue écrite des groupes de voyelles. 
lus par les lettrés 00, uu, 0a, 004, lili, 00. U.-S. les remplace par une voyelle- 
longue ou bréve: 0, @, 0, ‘a, 0. Ex.: 


12 RaMSTEDT: Kalmiickische Sprachproben. Erster Teil, I, p. 148. 
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gooa > go beau, élégant; oa>o fard, céruse; oono > Ono male du 
chevreuil; ¢uu > tsha’ rumeur, bruit; joo > dZo dos; iroa> yoro présage; 
ulisin > ‘asin nom de banniére (Urdus); k66 > RAO’ suie. 
Pour les autres diphthongues ascendantes voir §§ 30, 55. 

27° Résumons maintenant l’étude des voyelles d’U.-S. 


Position linguale supérieure. . . | i, 8 

fae aed 7 ope eT 
Position linguale moyenne . .. . ee 

0’, ‘0, o 
Position linguale inférieure . . . . 2 a9, a 

o,a 


S’éloignent de la prononciation des voyelles normales d’«Anthropos»: 
1° 7, a, uw, e’, &, & qui se prononcent avec une position linguale plus 
reculée que pour i, d, u, e, 6, O. 
2° ‘u et ‘o qui se prononcent avec une position linguale plus avancée 
que pour uz et o. 
Si l’on compare les voyelles simples de la langue écrite avec les voyelles 
-correspondantes de la langue actuelle on obtient pour les voyelles de la syllabe 
accentuée le tableau suivant 


ai correspondent 4, 7? ao correspondent ‘o, o 
ae » e, @ au » u, 
aa » a, a A tas » ‘hye 


Les voyelles #, a’, g, 6 qui se rencontrent aussi dans la syllabe accentuée 
“sont ou partie syllabique de diphthongue (a bref), ou le résultat de la con- 
traction des deux voyelles d’une diphthongue (a, a’, g, 6’), a ne se ren- 
-contre que dans les suffixes. g@ se rencontre surtout dans des mots d’em- — 
prunt chinois. ; 
Pour les changements et alternances des voyelles de la premiére syllabe 
~voir §§ 31, 32, 33, 34, 35. 
Pour lorigine de la plupart des voyelles longues voir § 55, 
Les diphthongues donnent dans la syllabe accentuée: 


ety SF. ei > ‘a 
ai > ae, G oa>o 
oi > ‘0d’, & 00 > O- 
ui > uf uu > wv 
ii > 3°“, Ws 2) ea ii > ‘a 
au>i’- 66 >8 
Sous le rapport de l’harmonie vocalique U.-S. distingue trois classes de 
~voyelles : : 

e. -E 
u, ut, ‘0, Oo Ub AL ss 

Jo Za40 Ile ee Ile z 
0,4 o 
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Les voyelles de la premiére classe ne peuvent s’accommoder a celles de 
da seconde; celle de la troisiéme classe a un caractére neutre, et peut aller in- 
différemment avec les voyelles des deux premiéres classes. Il y a pourtant 
quelques exceptions a cette réegle surtout pour ce qui concerne les voyelles 
de quelques suffixes (ou infixes). Ex.: 

Rhelewit a-t-il dit? khelehtshajaxw parler a plusieurs; boldzjij‘un con- 
ditionnel de dolxw’ étre, devenir, pouvoir. 

De méme on entend réguliérement: nefedw’ jar premier, écrit nigediiger; 
.dérwo0 dw yar quatriéme. 

eet 0’ se rencontrent dans les diphthongues ge et ‘o6’ sortant des an- 
ciennes diphthongues ai et oi. 

C’est l’assimilation harmonique qui est cause du changement de voyelle 
dans le mot dére sur (écrit degere) quand il est intimement uni au mot 
précédent. Ex.: xudu’g'dar pres du puits, écrit kudug degere. 

On constate encore une assimilation analogue dans le mot: ge’ré’dé'é 
(prononcé aussi gd’ré’d6’6’) vers (ma, sa, ta) maison, écrit ger Ogede-ben. 
28° Voyelles murmurées. — Dans les syllabes breves non ac- 
centuées on entend souvent des voyelles murmurées ou réduites, c’est-a-dire 
des voyelles prononcées avec moins de force de voir, et dont l’articulation est 
faite précipitamment et d’une maniére plus ou moins défectueuse NK SLLE 
présence de voyelles murmurées dépend de la nature du discours (elles sont 
surtout fréquentes dans la prononciation peu soignée du discours ordinaire), 
et les mémes voyelles du méme mot peuvent se prononcer tantot murmurées 
tantét non murmurées. Aussi est-il impossible d’observer une régle invariable 
quant a la transcription des voyelles appartenant aux syllabes non accentuées. 
Cette réduction des voyelles des syllabes non accentuées a été signalée également 
dans d’autres dialectes 1“. J’ai eu Voccasion de l’observer chez les Tiumet de 
Kuei hua ch’éng, les Tahar de la banniére jaune unie, les Monggoldzin du 
* district de Jehol, les Urat, et chez les Kalha des deux aimak de 7iisétii et 
de Sain noyan han; dans tous ces dialectes la réduction des voyelles est 
* plus forte et plus fréquente qu’en U.-S. Les voyelles murmurées ont été indi- 
quées par le signe placé sous la voyelle. Ces voyelles murmurées produisent 
sur Poreille une impression quelque peu differente, @aprés la nature du son 
- avoisinant, et le degré plus on moins grand de leur réduction. Il y a donc 
pour ces voyelles plusieurs petites nuances qu’il est impossible de definir 
exactement. Notons seulement qu’ sonne a peu prés comme 6, y’ ressemble 
le plus souvent 4 un o ferme, et 9 sonne tantét comme o ouvert, tantot 
comme @. 

Les voyelles murmurées sont 5-0)" BGrid, Uy, Oakes 

unawadzin (aussi una’ dzjn) prends garde de tomber! du verbe unaku; 
thaijaraxw acquérir de Phabilité, écrit cagaraku; kh‘ux*xen fille, écrit keiiken; 
 me'dextx'y savoir; ‘uhth‘ur sur-le-champ: yawy’ xu’ ladzin tandis qu’il mar- 
-chait; thé’ ro x*x‘y perdre son chemin, écrit 4égoreka, xoyor deux; xolo loin; 


x. Cf. SIEVERS: Grundziige der Phonetik. 5. Auil., §§ 279, 280. 
14 RamSTEDT: Urgamundart, §§ 39, 41, 44. 
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daxkxj poils enchevétres qui tombent a l’époque de la mue, écrit dagaki;. 
boldzijjem conditionnel de dolxy’ devenir, étre, pouvoir. 


En compagnie des consonnes dures les voyelles bréves, méme celles de 
la syllabe accentuée, perdent souvent leur sonorité soit complétement soit en. 
partie. (Voir $§ 49, 57, 66, 70.) Cette particularité n’a pas été figurée. 

29° Voyellies nasales. — Les voyelles nasales qui sont toujours. 
des voyelles réduites se rencontrent tant dans le corps du mot qu’a la fin. Le 
signe de la nasalité est un tilde superposé. Le degré de nasalisation de ces — 
voyelles est moindre que celui qui affecte les voyelles nasales frangaises’®. 
Notons aussi que le groupe voyelle longue ou voyelle bréve + voyelle nasale- 
ne constitue pas deux syllabes, mais doit étre prononcé par un seul effort a 
la maniére des diphthongues. Voir aussi §§ 73, 74. Ex.: 

wlad ronge, écrit ulagan; me'’dese’é oui, je l’ai su! écrit medegsen; raed 
Sjla Vété est venu, écrit junsiluga, ides@ mangé, écrit idegsen; yawi'le’ il 
est parti. 


30° Voyellesglissantes. — Les voyelles glissantes se rencontrent _ 
surtout devant les voyelles longues.. De méme que les voyelles murmurées, les. 
voyelles glissantes varient aussi quelque peu de nuance d’aprés la nature du 
son avoisinant. Ces différences ne peuvent étre précisées davantage et n’ont pas. 
été indiquées. Ex.: 

‘ug? rex*x‘u devenir pauvre, écrit dgeireki; g aj"? passable, bon, écrit 
gai iigei; ws"ar avec de l'eau (instrumental), écrit wsun-iyar; ahtshia (aussi 
ahtsha) charge d’une béte de somme, écrit aciya; mor'aé son propre cheval’ 
(accusativ), écrit morin-iyan. 


Apres uz et ‘u de la syllabe précédente, on constate dans un bon nombre: 
de mots, devant a et e, la présence de Ja voyelle glissante “, alors que dans. 
d’autres dialectes le passage des voyelles w et ‘u aux voyelles a et e se fait plus. 
rapidement. Ex.: 

wx#a intelligence, écrit ukagan; wyg*gsu’ poil, ébrit uagasun; bud*at 
ayant peint, écrit budugad; ughth"at étant allé au devant, écrit ugtugad; 
‘uxtxte't étant mort, écrit tkiged; ‘uy*el'tshix*x‘y toucher, s’occuper de. 


On entend de méme alx*a pas (de cheval, etc.), me’dhkh"é’ dissension 
(formés analogiquement sur le modéle d’uxta, ‘uxkx"e@t, ou de gawxa, 
de'whh"e’? Voir § 38, Labialisation). 

Parfois la voyelle glissante est absente. Ex.: wxanq (aussi wx"gnq@) bouc.. 

On la rencontre aussi devant 7? dans ‘w#? sans, écrit dgei. 

La voyelle glissante ‘ suivant une consonne dure fortement aspirée se- 
change en une fricative assourdie y1°. Ex.: 

pylelexkxtu (aussi phé etek HU) -escroquer (chinois pier): tsy/olixu” 
chatrer une truie (chinois ch’iao). 


™ Cfr. SIEVERS: Grundziige der Phonetik, 5. Aull, § 278. 
‘© Cfr. SIEVERS: Grundziige der Phonetik, 5. Aufl., § 424. 
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U.-S. ma cette consonne que dans des mots d@origine étrangére. Dans 
@autres dialectes p. ex. chez les Kalha et les Urat, on la rencontre en outre 
dans des mots mongols aprés la dure gutturale initiale. 


Changements et alternances de voyelles. 


31° Examinons d’abord les voyelles de la syllabe accentuée. Dans la 
sylllabe accentuée bréve, la ou la langue écrite montre un i, cet i s’est tantét 
conservé, tantot il s’est changé en une autre voyelle. 

i s’est non seulement conservé dans des mots a voyelles antérieures, mais 
il s’est maintenu aussi dans la plupart des mots 4 voyelles postérieurs. Ex.: 


glirekii; tshila’ pierre, écrit Cilagun; dzird amble, écrit jiruga; khi’lgasw 
crin de cheval; i’raxa@ creuset. 


Dans d’autres mots au lieu de |’ on a une voyelle identique ou analogue 
a celle de la seconde syllabe. 

Ainsi devant # (ou 6) on a actuellement en U.-S. une des deux voyelles 
LOR Ree 

nudu ceil, écrit nidiin; ‘uld‘u glaive, écrit ildiin; tsho’ld’ loisir, écrit 
Ciliige; Rh@ rd’ scie, écrit Ririige. 

Devant e on a e ou e’. Ex.: nefe un. écrit nigen; e’htheije’l foi, écrit 
‘itegel. 

Devant @ on a a. Ex.: Sara jaune, écrit Sira; Sawar bone, écrit sibar. 
Devant o on a o. Ex.: yoro présage, écrit iroa. Voir aussi § 53. 
Devant wz on a w. Ex.: dZurum régle, exemple, écrit jirum; Surgi’l 
tiroir, écrit Sirgugul pour Sirgugur. 


ee ad Si pers nee Sy Tm 


Dans plusieurs mots on a les voyelles 7, ? permutant avec une autre 
voyelle le plus souvent identique a celle de la seconde syllabe. Ex.: 
ima: dzi'dayg (rarement), dZadgyg mare, écrit jidagai. 

? wo: tshi’no, tshono loup, écrit cinoa. 

i? wr: S?wia, Suwa (moins fréquemment) oiseau, écrit sibagun. 
iwe ou e’ (dans beaucoup de mots): ilge, e’/ge peau de mouton dont 
les poils ont été enlevés, écrit ilgi; irex*x‘u, erexkx‘y venir, écrit irekii ; 


a2 g- 


ilb‘ar, e’lb‘ar fer a repasser, écrit ilbegiir; bihtshik, behtshjk écriture, écrit bicig. 

i~w‘u: yis‘u, y‘us‘u neuf, écrit yisiin; bid‘in, b'ud‘an (aussi bed‘an, 

bedi’n, b‘udi’n) gros, épais, écrit bidtigin; ilg‘a, ‘ulg‘a plus, excédant, écrit 

ilegiiti (?). 

ind’: Sirwiil, §@rw'al balai, écrit Sirbegiir. 

32° Quand e de la premiére syllabe ne s’est pas conservé dans la langue 

actuelle, devant # (ou 6) de la syllabe suivante U.-S. a une des voyelles ‘u ou 

OF ABR GE 

‘ud’, od’ (aussi ed’) autant, écrit ediii; ‘ulg'yx*x‘y suspendre, 

écrit elgiikii; o’'wo's herbe, écrit ebiisiin; thd’y*us jumeaux, écrit /egiis. 
Sa 


Siwer endroit humide; Sidi colline; bihth‘urex*x'y se fermer, écrit bite- 


ie | (ON de ST eee 
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Cette anticipation de l’articulation de la voyelle de la syllabe suivante que 
nous venons de constater pour i shies § 31) et e se constate encore dans des 
mots comine: 


‘undesj ce soir, pour e’ne ‘ides o’6'so’nj cette nuit, pour ene sd’nj. 


33° Outre les alternances signalées plus haut on rencontre encore dans 
la syllabe accentué d’autres permutations. Quoique quelques unes de ces per- 
mutations ne se rencontrent que dans un nombre trés limité de mots, néanmoins 
il ne parait utile de les indiquer. Ex.: 

@ (sortout d’ae) ~~ a: bgsin, basin (rarement) maison, écrit baisin. 

ax it: tShalmg lasso, prononcé par quelques individus tshulmy’, écrit 
€alma; suri’ldaxw appliquer des ventouses; se prononce aussi sar@’ldgxw’, 
écrit soruguldaku. 

e’~e: the'nde, thende 1a; me'dex*x‘u, medex*x‘u savoir; kheni' du, 
kheni'd‘u chez qui? 

e «6: khe'd'u, kho'd'u combien? écrit kedii; e'd4#i’, dd"? autant; 


ge'd‘us‘u, gO’'dds ventre, écrit gediisiin, gedesiin (cfr. § 32); dé’bsjn, de’bsin 


droit, nom d’homme, écrit débSsin; s&’mbo’r, se’mber nom d@homme, écrit 
somber. 

e~ ‘i: giuwkhe (aussi g’ux*xe), ge'wkh"e trou pratiqué dans le sol 
pour protéger contre le froid les jeunes agneaux, écrit kiibke; b‘use, be'se 
ceinture, écrit biise; e'né x*x‘u (aussi iné’x*x‘u), ‘une x*x‘u (rarement) rire, 
écrit iniyekii. 

i~w 6: nil'tshir, no'ltshe’r qui supporte bien le froid; yo'rr/tho’ mishj 
univers, a cote de yirtincii de la langue écrite. 

‘a~ 0: ‘uskhen, O'skho'n fine (pluie); s‘umek, so&’mo’k (aussi sd’mbok) 
baguette de fusil. 

amu, wt: ug", uf non, a cote de tshifel-ug*? comment en serait- 
il autrement? (affirmation énergique); y‘w'dd‘w pourquoi? a coté de yung 
quelle espece de? du mot écrit yagun. 

‘oma: s‘olixu’, salixw changer, échanger, écrit soliku. 

O~n@: nolwr, niwlir \a fine laine des chévres etc. 

‘00 ~ 0: x00’ ji rwn, xojoron plus tard, cfr.: x‘o6’ng apres. 

‘ain ‘u: guihtshit, guhtshit complétement, écrit giiiced. 


34° Diphthonguaison par fracture de voyelle ‘7. Dans quelques rares 
mots on observe le dédoublement de la voyelle de la syllabe accentuée en deux 
voyelles formant diphthongue. Ex.: 

‘u> iii: d&ulge, dziiilge gazon, écrit jilge. 

‘a> tii: dz adelex*x‘u, dziiidelex*x‘y (rarement) réver, écrit jegideleki. 

‘i> ‘ui: ‘ale, ‘uile (s’entend plus souvent qu’d/e) nuage, écrit egiilen; — 
tsh‘uilem impétueux; cfr. éegiilis, cetilis, KOWALEWSKI, Pp. AO egii, ett done a 
nent la voyelle ‘a; cfr. §§ 55, 26. 

0> ‘00’: dosi, d‘o6'sj vers le bas, écrit doogsi. 


‘7 Cir. SACLEUX: Essai de Phonétique, 1905, p. 120. 
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@> ui: thivlisxa, thui’lasxq (rarement) peau de veau crevé; bi'dg, 
buidg (fréquemment) blé, écrit bugudai; ui’hthg Wu-t’ai (chinois. — mon- 
tagne du Shansi); xwi’htshan violon (mot d’emprunt chinois hu-ch’in). 

a> ae (@): xasi, xaesj (aussi x@si) vers ou? 


_ 35° Plusieurs mots qui dans d’autres dialectes montrent dans la premiére 
syllabe la voyelle o ont ici la voyelle w. Ex.: 
mudu bois, udw étoile, urdu tente de grand personnage, dusi huile 
(banniére de Wang Urdus-Nord: doso). 


Dans tous ces mots les Kalha, les Urat etc. ont un o ouvert. 

D’autre part dans le mot prononcé ici: omsjxw’ lire, réciter, les Kalha et 
les Kalmouks ont la voyelle wz ou wt®. 

U.-S. remplace parfois par i la voyelle e de la langue écrite et d’autres 
dialectes surtout aprés la palatale. Ex.: 

inkhex*x‘u (aussi eukhex*x‘y) étre ou faire comme ceci; tshiijex*x'u 
étre ou faire comme cela; dis cuivre rouge; écrit jes; tshinme tissu de 
laine de provenance thibétaine; écrit cenme. 


Quant aux mots qui ont ici dans leur premiére syllabe une des voyelles 
‘1, 6’, si on les compare avec les mots correspondants du dialecte d’Ourga (voir 
RaMSTEDT passim); on voit que dans beaucoup de mots ce dernier dialecte a 
une autre voyelle. 

U.-S. remplace par o la voyelle d de la langue écrite et d’autres dialectes 
dans le mot ohRhjn femelle, écrit Zkin. 

36° Aphérése. — Nous avons déja dit a propos de l’accentuation 
(§ 4) que dans quelques mots la voyelle initiale est tombée. Voici quelques 
autres exemples: 

(tshaijaa) dé (pour ide’) lait etc. qui on fait gofiter aux hdtes a leur 
arrivée; écrit cagan idegen; tsh‘uij‘ud'yur (fréquemment) pour ‘whtsh‘yi‘ud‘ur 
hier (ectigen ediir); g*é’ non (pour nite’), écrit igei; g%axw’ laver, prononceé 
plus fréquemment wij"axu, écrit ugiyaku. 

; 37° Prosthése. — Ce phenoméne s’observe parfois devant r 
initiale. Ex.: 

arqsj, erintshin noms d’homme, prononcés plus fréquemment rasj, rin- 
tshin; argg'san source a propriété curative, écrit rasiyan. 

L’addition d’une voyelle initiale s’observe aussi dans quelques rares mots 
devant d’autres consonnes. Ex.: ‘us‘u lait. 

Dans la langue écrite (sin, si) et dans dautres dialectes la voyelle 
initiale fait défaut. Pour ce mot U.-S. concorde avec le dialecte des Kalmoucks 
qui a aussi une voyelle prosthétique **. De méme un dialecte Buriat 2°: ya, 
ga courge (chinois wa); uhthana, thang espéce d’ail sauvage; écrit fagana. 
Voyelles des syllabes non accentuces. 

18 RamSTEDT: Urgamundart, § 32; Kalmiickische Sprachproben, Erster Teil, 1, p. 47. 


19 RaMSTEDT: Kalmiickische Sprachproben, Erster Teil, J, p. 10. 
2° CasTREN: Versuch einer burjatischen Sprachlehre, p. 136. 


38° Labialisation. — U--S. montre une forte tendance a la iabiali- 
sation. Quand la voyelle qui porte la premiére syllabe est ‘o, 0, i’ ou &” i arrive © 
le plus souvent que l’arrondissement des lévres persiste dans les syllabes sui- — 
vantes. La ou l’on s’attendrait 4 rencontrer a, g ou e’, ces voyelles sont rem- 
placées par une voyelle qui requiert l’arrondissement des lévres. La voyelle i 
se rapproche plus ou moins de Ja voyelle a et dans quelques mots i de Ja langue 
écrite est remplacée par 6’. Ainsi: 4 

1° a devient @ (a labialisé) et si la syllabe est spécialement accentuée — 
a se change en 6. Ex.: ; 

bodohtshoija, pariois bodohisheyo, rarement bodohtshgya pensez y bien 
(a plusieurs); mongolar, parfois mongolor, rarement mongoplar en langue 
mongole; dosdt s’étant levé, écrit bosugad; s‘olot ayant changé écrit soligad. 

On constate de méme la labialisation de la voyelle breve a> o: nom 
thon chrétien, écrit nomdtan. 


° g (plus on moins labialisé) devient 6’. Voir § 25. Ex.: 

xormo’ {rarement xorm@) pan d’un habit, xo/d (rarement xo/@) gorge, 
écrit kogolai; morjhthg, morihtho’ a cheval, boroldg, boroldo’ nom d’homme, 
xonjhthé' ja6 avec ses propres moutons. 


3° @ (plus on moins labialisé) devient 6’ dans une prononciation ener- 
pique; Exi: 

o'’mo'né’s de Vest, devient 0’mo'nd’s, écrit emdne-ece; thd'rd’se’r depuis 
la naissance, devient thd’rd’sd'r, écrit trd’gseger; do’x*d'rd’ne’n tout en pré- 
parant, devient dé’x*xd’rdnd'n, du verbe écrit tkdgerekii; O'w'do’k-tshe’ 
jusqu’aux genoux, devient 0’w0’d0’k-ISho’, écrit ebdddg cege; dz0'go’t ayant — 
transporté; d’i6’t ayant mis dans la marmite. 


On a de méme pour la voyelle bréve e > 6’. Ex.: 
O'rgd’n large, écrit Orgen; O'ro’hthd’n créancier, écrit Orifen. 


C’est encore la labialisation qui est cause du changement de g en @’, 
dans la diphthongue ‘od’: oi > ‘oe (dialecte d’Ourga)*", ‘og’ (U.-S.). : 

La présence des voyelles w et ‘u neutralise réguliérement l’effet de la 
labialisation. Ex.: 

dZodw lat ayant fait frapper, écrit + Jouapeneen tho'ralét ayant fait 
perdre le chemin, écrit togdregiiliiged; dz6’x*x‘yléré comme il transportait; — 
oroxwla comme il entrait. 


Aprés la fricative bilabiale assourdie # de la syllabe précédente, on 
entend réguligrement x", kA", c'est-a-dire que la position des lévres prise 
pour l’articulation de # persiste pendant et aprés l’articulation de la dure 
gutturale. Ex.: 

gawx%g chausse-trape, écrit kabka; de’'wkh*e chevalet qui supporte 
les cordes d’un instrument de musique, écrit febke. . 


21 RAMSTEDT: Urgamundart, § 58. 
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39° Syncope. — Dans quelques mots une voyelle breve a disparu entre 
_ deux consonnes. Ex.: 

nasthg vieux, écrit nasutai: x@rlaxw chérir, écrit Rairalaku; urda 
avant, écrit uwrida; tsh‘ugd‘ur hier, pour ‘uhtsh‘ui‘ud‘ur; dargy’ (auss 
darwijg) chef, préposé, écrit daruga. 


40° E penthése. — On remarque pour quelques mots l’insertion d’une 
‘voyelle parasite entre deux consonnes. Ex.: 

tholgioe agneau de deux ans, écrit tolgen; dzdlaxan (aussi dZalxan, 
-dzaxqn) petit, cir. dZal (aussi dZa) petit; garlw’ija (aussi gartulga) depense; 
de'ldex*x‘y frapper, écrit deledkii; sarmisqgk (plus fréquemment sarims@k) ail 


Dans les trois derniers exemples on voit que la voyelle insérée est iden- 
‘tique a celle qui a disparu de la syillabe précédente. 

41° Apocope. — Un phénoméne assez fréquent est la chute de la 
‘voyelle finale breve du mot. Ex.: 


dawy’s pour dawy’su’ sel, O’'wo's pour 0’wo’s'y herbe. 


Un autre exemple nous est fourni par le mot -mj son, ses, leur, écrit 
inu, anu, dont la voyelle finale tombe souvent. Ex.: 


ehtshjije-n (aussi e’htshjije-ni) son pére, écrit ecige inu. 


~ 42° Paragoge. — Dans quelques mots se terminant en liquide r et /, 
‘on remarque a la finale la voyelle 7 qu’on ne trouve pas dans la langue 
ecrite Fx 
¢ xomolj (aussi xomol) fiente de cheval, écrit Romogol (?); g'urgi’ li 
S {aussi gurgi’l) faisan, écrit gurguul (?); Sumi lj (aussi S?mi’lj, Sumi’) 
_ moucheron, écrit simagul; Siwerj (aussi siwer) endroit humide, écrit siber; 
_yenderj (aussi yender) terrasse sur laquelle on dresse la tente, écrit yender. 


43° Voici les alternances de voyelles que 1’on constate dans les syllabes 
non accentuées de quelques mots. Ex.: 

a~wut: sal'tha, sal'thw bague; Sarg, sarw résidu; wijw'ldzj, uyaldz 
espece de dessin brodé; sudu’rga droit, écrit sidurga. 

awi: tharal'tshaxw’, tharil'tshixw (fautif) s’accorder, écrit tagaralcaku; 
barihtshan, barjhtsin sur-le-champ. 

wwi: thurwsxa, thurisxa peau de mouton ou de chevre crevés. 

t, Ww"? darw, dart’ sur-le-champ; gard’, gar’ plus de. 

‘uni: gur'uxtx'u, g'urix'x'u tresser, écrit giriki. 

‘unt: khedu, khe’ dt’ combien. 

6 w ‘u: ChRAC, O’xtx'y graisse, écrit Ogdken, dgekiin. 

ew ‘u: tshiwer, tShiw‘ur propre, pur, écrit Ceber; tShinme, tshiam‘y 
tissu de laine de provenance thibétaine; ni’hthe, n’hth‘y ensemble, écrit neite 

enw: irewé, irip est venu. 


Nous renvoyons aussi 4 § 33 parce qu’un changement de voyelles dans 
la syllabe accentuée peut en entrainer aussi un pour ce qui concerne les 
-voyelles des syllabes non accentuées. Ex.: 


eh RP ye X45 path r: > awe oh a EN ee, i ied A ON a ies iki a eh 


; een 


Ye Yi a ae oh wie 


~ 
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nil'tshir, no’l'tsh@’r qui supporte bien le froid; 
th‘uwek. tho’wo@k difficulté, embarras, écrit tibeg. 


Dans le discours emphatique les voyelles de la syllabe finale changent — 
facilement de qualité. Ex.: ; 
bisj autre, ne pas; disé’ oh! non ce n’est pas comme ¢a; gay"? bien 
passable; g’aj"g oh! quant 4a cela il n’y a rien a Craindre! 
De méme me’deseng"@ je ne l’ai pas su, a cOté de me’deseng’?’, me’~ — 
deseng"é’. 


Une palatale change parfois la voyelle suivante en 7. Ex.: 

tshadz loi, écrit Cagaja; xarghtshj homme du peuple, écrit karacu; 
iremeghtshj aussit6t qu’il arrive, écrit iremegée. 

Dans des mots comme adjli’ (aussi adalj, adil, adila) égal, écrit 
adali; dzalbjril (aussi dzalbaril) priére, écrit jalbaril; Sarjld% (aussi SaraldZj). 
armoise, écrit Siralji nous voyons Ja voyelle de la pénultiéme syllabe assi- 
milée a celle de la derniére. 


Dans les suffixes un 7 de la langue actuelle correspond souvent a um 
uw ou un & de Ja langue écrite. Ex.: 

tshini ton, thanj votre, manj notre, yawy’dzj marchant, écrits cinu, — 
tanu, manu, yabuju; ge'r’y de la maison, me’dgdz sachant, écrits ger-in, 
medejii. 

Dans quelques mots on voit i de la langue écrite remplacé par e. Ex.: 

be're belle-fille, écrit beri; e’rge bord escarpé de riviére, etc., écrit — 
ergi; elge (aussi i/ge) peau de mouton dont les poils ont été enlevés, 
écrit i/gi. 

Dans le mot 6e’set (aussi beset) écrit besid nom de clan (USin) nous. — 
voyons ii remplacé par e. d 

Quant au mot 6i’da nous, la plupart des dialectes ont e final au liew — 
de la voyelle a. 


44° Métathésedevoyeilles. — Dans deux catiobes qui ce. Sis 

on remarque pour quelques mots la transposition les voyelles. Ex.: : 
_ ‘ux*xe’k caisse pour conserver les victuailles le mot se prononce aussi 
e’xtxuk; uliraxu’ (prononcé plus fréquemment erjlaxw’) la langue écrite a — 
ulariku; s‘od’wo neige qui s’attache aux sabots des animaux — a coté de © 
la forme plus correcte et aussi plus usitée Sowd’, cfr. le verbe Sowd’xy’ 
avoir la forme d’un cone; bofonj, bogjnp bas, peu Elevé. 7 
45° Une particularité constatée déja dans d’autres dialectes 2, et qu’on 

peut observer aussi dans le dialecte qui nous occupe, est l’influence de la voyelle — 
i exercée sur les voyelles @ (a), o (0), et w(a’). Il arrive en effet que sous Pin-— 
fluence d’un i suivant ou précédant U.-S. remplace les trois voyelles susdites: 
aps a (a), ‘o (‘0) et u (2). On voit donc ici une espéce d’assimilation régressive 


7? RAMSTEDT: Urgamundart, § 56. 
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-yoyelles empéche la langue d’atteindre la position respective da, 0, wu. Cepen- 


dant cette assimilation ne se fait pas toujours et dans tous les mots, et malgré - 


la présence d’un / on entend aussi a (a), o (0), w(u’). Exemples d’assimilation: 
barixw prendre, yal'ahthg en quantite considérable, s‘o/ixw’ changer, 
x‘or“ot environ vingt, wlixy’ hurler, wrialxw faire inviter, écrit urigulku. 


Une autre espéce d’assimilation se voit dans les suffixes du génitif et de - 


Vaccusatif aprés la voyelle a. Ex.: 
wlgn de \a montagne (génitif), écrit agula-yin; thalgn \a moitié, dimi- 
dium ejus (accusatif), écrit tala-yi-inu. 


Aprés la voyelle 9, on a 
boré'n de Boro (nom d’homme — geénitif), écrit boro-yin. 


6’ (labialisation de la voyelle g). Ex.: 


Dans d’autres dialectes on a un i au lieu d’g ou 
diphthongues. 
(A finir.) 
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et progressive diminuant l’écart entre les deux voyelles: i suivant les voyelles .. 
a, 0, w fait avancer la langue d’un degré, tandis qu’/ précédent ces memes . 


6’. Voir aussi § 26,_ 
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1. Einleitendes: Geltungsgebiet und Methode. 

Im nachfolgenden will ich einen Uberblick geben tiber die Tracht der 
Atchwabo, eines kleinen Negerstammes, der am nérdlichsten Miindungsarme 
des Sambesi, im Hinterland von Quelimane wohnt, und bei dem ich die Jahre 
von 1913 bis 1916 zugebracht habe. Was ich an 4lterer Literatur iiber die — 
Kleidung der Atchwabo fand, habe ich in diese Abhandlung mit einbezogen. 
Soweit ich die Nachbarstémme besucht habe, oder Nachrichten iiber sie er- 
halten konnte, oder Literatur tiber sie gefunden habe, fiihre «ch auch deren 
Eigentiimlichkeiten an. Die vorliegende Arbeit ist auf die Tracht beschrankt, 
auf Kleidung also, Schmuck und Veranderung der K6rperoberflache. 

In der Vélkerkunde ist es Gebrauch geworden, den stofflichen Kultur- 
besitz fiir sich allein, ohne Verkniipiung mit Sitte und Anschauung darzulegen. 
Diese Methode méchte ich hier nicht anwenden, sondern ich werde das stoff- 
liche Kulturgut — hier Kleidung, Schmuck und Korperverunstaltung — so 
vorzulegen suchen, wie ich es in Sitten und Gebrauchen eingebettet vorge- — 
funden habe. Das will sagen: Schmuck und Kleidung sollen im einzelnen zwar 
aufgezahlt und nach Form und Technik beschrieben werden; dariiber hinaus 
aber sollen diese Dinge einen Einblick geben in die damit verbundene geistige 
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Kultur, in die Beziehungen, die der Gegenstand zur Umwelt hat, kurz, in die 
Stellung, die ihm im Rahmen des gesamten Kulturbesitzes des Stammes zu- 
kommt. Auch der einfachste Gegenstand weist solche Beziehungen auf, denn 
in der Kultur der Eingebornen stehen nur wenige oder gar keine Erscheinungen 
isoliert da; alle sind — im Denken der Eingebornen —- mannigiach unter- 
einander verkniipft. Diese Verkniipfungen zu entdecken, die ganze Kultur in 
ihrer Eigenart zu heben und in einem Gesamtbild darzustellen, einem Gesamt- 
bild freilich, das nicht nur augenblickliches Nebeneinander zeigen, sondern 
auch geschichtliches Nacheinander, kulturgeschichtliche Vertiefung, bieten soll, 
Dinge, die einem Gemalde ja unerreichbar waren — dieses ist das Ziel des 
Forschers. Fireilich kein leichtes Unterfangen; und nur der geruhige Be- 
obachter ist es, der diese Zusammenhange sowohl wie auch die vielfachen 
Unterschiede aufdecken wird; dem hastigen Reisenden aber und dem eil- 
fertigen Berichterstatter werden sich diese Dinge nie enthillen. 

Mir gab mein Beruf gute Gelegenheit, diese Dinge griindlich zu er- 
forschen. Als Lehrer, zu dem die Eingebornen ihre Kinder in die Schule 
schickten; als Missionar, von dem sie wuBten, daB er keinen finanziellen Vor- 
teil aus ihnen ziehen wollte und da® er ihnen keine liebgewordene Anschauung 
zerschlug, wenn er nichts Besseres an deren Stelle setzen konnte, was geeignet 
war, sich ihrem Denken und Empiinden organisch einzugliedern; als Arbeit- 
geber, der selber mit ihnen aut dem Felde stand und die kurzgestielte Hacke 
schwang; als Freund, den sie gerne bei ihrer Hiitte sahen, den sie auch be- 
suchen, ja sogar anpumpen durften, wenn sie in Not geraten waren, so etwa, 
wenn die Zeit der Aussaat gekommen war, und sie ihr Saatgetreide , zutallig“ 
- aufgegessen hatten; als Arzt, der ihren Kranken Medizin gab und manchmal 
stundenlang auch am iibelriechendsten Krankenbett saB, um sie zu pflegen; 
infolge all dieser Eigenschaften besa® ich das Vertrauen meiner Neger rtick- 
haltlos. Und dieses Vertrauen hat es mir relativ leicht gemacht, ihre An- 
schauungen zu erkennen, in die verschiedenen Gebiete ihrer Kultur hineinzu- 
blicken und auch die Faden aufzudecken, die sich von einem Gebiete zum 
anderen spinnen. DaB die Tracht, ein anscheinend geringfiigiger Gegenstand, 
in so viele und so verschiedene Gebiete der Kultur hintibergreitt, das darzutun, 
‘sei mit ein Ziel dieser Arbeit. 


2. Geschichtliches aus der Zeit der Ankunft der Portugiesen. 

Uber die Kleidung der Einwohner von Portugiesisch-Ostafrika im all- 
gemeinen und der Atchwabo im besonderen liegen aus fritheren Zeiten einige 
mteressante Nachrichten vor. 

LinscHOTEN gibt (S. 7) bereits im Jahre 1599 folgenden Bericht, der 
fiir das ganze Gebiet der Ostkiiste gilt, angefangen von der Insel Mocam- 
bique bis zum Kap der guten Hoffnung hinab. 

»Diejenigen aber, welche von (der Insel) Mocambique bis zum Kap der 
guten Hoffnung hinab wohnen, ... unbekleidet schreiten sie alle einher. Den 
Mannern wird nur der auf®erste Teil ihrer Scham durch ein Tuch verdeckt. 
Den Frauen wird die Mitte des Kérpers durch ein einfaches baumwollenes 
‘Tuch verhiillt, angefangen von der halben (Hohe der) Brust bis zur Mitte 
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des Oberschenkels. Ubrigens gehen die, die auf dem Festland leben, ganzlich — 
unbekleidet; bei einigen ist kaum die Scham verhiillt.“ 

Nach diesem Bericht trugen die Frauen damals eine ausgiebige Kleidung 
aus BKaumwollstoff; die Kleidung der Manner war nicht so umfangreich und 
ist weniger deutlich angegeben: vielleicht gingen einige véllig unbekleidet, 
vielleicht trugen sie Penisfutterale, vielleicht auch den schmalen Schamschurz. 

Seine Beschreibung macht LinscHoTen noch durch zwei Bilder deutlich, 
die er auf den Tafeln 60/61 seines Buches wiedergibt. Auf diesen Bildern 
sind die Manner unbekleidet und scheinen Penisfutterale zu tragen. Der — 
cine halt einen Musikbogen im Munde und schlagt ihn mit einem Stabe an. 
Von den beiden Frauen tragt die eine ein rockartiges Gewand, das die Brust 
verhullt und halbwegs bis zu den Knien reicht; ein Stirnband halt das Haar 
zusammen; auf der linken Wange tragt sie eine kreisartige Verzierung, die — 
aus Schnittnarben zu bestehen scheint. Die andere Frau tragt ein Tuch in der 
Form, wie oben im Text bereits gesagt. Das Tuch bedeckt auch noch den — 
Riicken und die Schultern, iiber die ein Kindchen heritbergebeugt ist, das seinen 
Hunger stillt. Die Lage des Tuches ist allerdings derart, daB es in dieser 
Weise nicht getragen werden kénnte; auch kann man nicht erkennen, wie es 
befestigt ist. Zierat oder Narben sind bei dieser Frau nicht angegeben; auf — 
dem Kopie tragt sie einen Wasserkrug, dem ein baumwollener Wulst oder 
Wulstring untergeschoben ist. . 

Fast um dieselbe Zeit schreibt der Dominikanermissionar JOAO Dos 
Santos, daB die Kaffern an der Miindung des Lorangaflusses — also die 
siidlichst wohnenden Aringa — sich mit ,,H6érnern“ schmiicken, ,,die aus 
demselben (krausen) Haar gemacht sind“. Viele von ihnen seien iiber den 
Kérper hin bemalt (gekennzeichnet), und zwar mit Eisen (Schnittnarben) 
und die Kinnladen (Wangen) hatten sie aus  galanteria“ durchbohrt ARs I 
Buch I], Kap. XXII). 

Hundert Jahre vor diesen beiden schreibt ein Seemann, dessen Namen 
man nicht kennt, und den man deshalb nach dem Anfangswort des Titels 
seiner Schrift ,,Roteiro“ nennt, ein Begleiter Vasco pA Gama’s auf_ seiner 
Entdeckungsfahrt mach dem Osten, tiber die Kieidung der Atchwabo — 
folgendes: 

»Es ist Negervolle und sind Leute von gutem Kérperbau; sie gehen 
nackt, nur tragen sie kleine Stiicke Baumwollzeug, womit sie ihre Scham 
bedecken, und die Hauptlinge im Land tragen besagte Lappen ein Stiickchen 
gréBer. Und die Madchen, die hierzulande schmuck aussehen, haben die 
Lippen an drei Stellen durchbohrt und tragen darin gewundene Stiicke Zinn“ 
(Hummericn, S. 157). 

Aus dem Jahre 1826 liegt noch eine weitere Nachricht itber Veranderung 
der Kérperoberflache vor. ApRiANO Batpi! berichtet in der ,,Introduction 
a Vatlas ethnographique du globe“, daB Moriz RuGenpas in Amerika die 
dorthin ausgefiihrten Neger nach ihren Sitten und Sprachen ausgefragt habe. 


1 Hier danke ich Herrn Dr. B. STRUCK dafiir, mich bei einem Besuche in Dresden auf 
Balbi hingewiesen zu haben. 


Kleidung und Schmuck bei den Atchwabo in Portugiesisch-Ostatrika. 873 


Er habe dann entdeckt, daB die Neger, die Inhambanhas, Macouas und 
Tzchoambo sich durch die verschiedenen Formen ihrer Tatauierung unter- 
scheiden. Die Tzchoambo wiirden sich Sternchen aut die Stirne tatauieren 
(Babi, S. 225). 

Es ist sicher, daB die von Bact respektive RuGenpas erwahnten Tzcho- 
ambo die heutigen Atchwabo sind. Von Inhambane die Ostkiiste Afrikas her- 
aut bis nach der Insel Mocambique gibt es keinen Stamm, der einen ahnilich 
klingenden Namen tragt. Dazu kommt die Tatsache, daB die Atchwabo sich 
auch heute noch mit Sternchen tatauieren, zwar nicht mehr auf die Stirne, 
sondern auf Bauch und Brust. Es ist auch nicht schwer nachzuweisen, daB die 
Namen Tchwabo und Tzchoambo denselben Stamm bezeichnen sollen. Der 
sonderbare Affrikat T'zch ist sicherlich mit dem Tch identisch; die verwirrende 
Schreibweise RuGENDAS’ zeigt nur an, da® ihm dieser Laut sehr fremd ge- 
klungen hat und daB er den genauen lautlichen Wert nicht hat feststellen 
kénnen. Das kann man ihm nicht verargen; denn er war ja kein Phonetiker, 
sondern ein Maler. Das o bei ihm und das w in meiner Schreibweise sind beide 
nur andeutungsweise richtig; sie sollen einen Halbvokal bezeichnen, der dem 
englischen w sehr nahesteht. Der Ausfall des m vor dem 6 kann, wie auch 
der Ausfall von 7 vor d und ¢, seit den neunziger Jahren vielfach mit Bei- 
spielen belegt werden; seit jener Zeit hat die Quelimanesprache, das Etchwabo, 
eine Erweichung erlitten, die sich an den Sprachen der umliegenden Stamme 
nicht bemerkbar macht. Diese Stamme nennen Quelimane heute noch nicht 
_ Tchwabo, sondern Tchwambo, wie die Atchwabo sich frither selber nannten. 
Der Bericht Bavr’s bezieht sich also aut die fritheren Atchwabo und wir 
diirfen annehmen, daB sie sich Sternchen auf die Stirne einzuschneiden pflegten. 

Somit berichten die alten Schriftsteller recht wenig von Kleidung und 
Schmuck der Atchwabo: ein Stiickchen Tuch zur Bedeckung der Scham, aut 
der Stirne eingeschnittene Sternchen, durchbohrte Lippen und Lippenschmuck 
aus Zinn. Dazu vielleicht noch eigentiimliche Haaririsuren, Durchbohrung der 
Wangen und Zieren des Korpers mit Schnittnarben. Das ist wahrlich nicht viel. 
; Heute ist die Kleidung vielgestaltig. Vielleicht war sie das zu VAScO DA 

Gama’s Zeiten auch; nur daB der RoTEIRO und die anderen Schriftsteller es 
nicht fiir wichtig hielten, die Kleinigkeiten aufzuzahlen; sie konnten ja nicht 
wissen, daB es vierhundert Jahre spater Ethnologen geben wiirde und noch 
viel weniger konnten sie erraten, an was diese Interesse haben kénnten. Von 
einer neu gewonnenen Problemstellung aus darf man aber die Arbeiten der 
Fritheren nicht beurteilen. 


3. Kleidung und Schmuck der Kinder; Motiv der Kleidung. 


Kinder werden anfangs nicht bekileidet. Die ersten Tage nach der Ge- 
burt liegt das Kindchen bei der Mutter auf der Matte und wird mit Tiichern 
zugedeckt. Zu dem Fest, das etwa acht Tage nach der Geburt stattfindet, wenn 
der Zauberer Mutter, Kind, Hiitte, Hof und Schutzzaun mit Medizin be- 
sprengt hat und die Mutter zum erstenmal mit dem Kinde an der Offentlichkeit 
erscheinen darf, tragt sie es schon in einem Tuche auf den Ricken festgebunden. 
Dieses Tuch gehért nicht zum Kleidungsstiick der Mutter, sondern ist ein 
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Stiick fiir sich, Anfangs bindet die Mutter das Tuch so hoch. daB auch der 
Nacken des Kindes noch an dem Tuche eine Stiitze findet. Spater, wenn das 
Ritickgrat stirker geworden ist, unterlaBt sie das. Nicht alle Miitter verstehen 
sich gleich gut auf das Einbinden des Kindes; ich sah schon Negermiitter, 
die das Kind so nachlassig eingebunden hatten, daB es ihnen zwischen Riicken. 
und Tuch nach unten hin abgerutscht war. 

Bald nach dem Feste der Geburt erhalt das Kind das erste ,,Kleidungs- 
stiick“’, das Giirtelchen, daB sie mui’i nennen. Ich habe mancherlei dariiber 
aufgezeichnet und bei der Uberpriifung folgendes Bild gewonnen: 

Wenn ein Mensch geboren worden ist, eine Woche oder zwei, so 
fangt er an gebunden zu werden in bezug auf die Hiiften *, es wird mui’i ge- 
nannt. Das mui’i, wenn sie es dem Kinde umbinden wollen, so gehen sie einen 
euten Menschen dafiir rufen; er ist wie ein Medizinmann. Und sie reden mit 
Sorge zu ihm und sagen ihre Angelegenheit. Der Vater bittet seinen Genossen 
sehr *: ,,Kamerad, sei mein Gnadenbringer! Mégest du mein Kind retten und 
ihm sein mui’i umbinden!“* Am selben Tage sucht jener einen Strick (Pflanzen- 
material, aus dem man einen Strick drehen kann: meist Bananenbast, aber auch 
Gras oder Faser aus Palmblattern). Und er dreht einen Strick daraus. Am 
folgenden Morgen geht er ganz frith (noch im Dunkeln), damit er das Kind 
umbinde. Er geht, bittet um EinlaB und sagt: Kopeni*. Er macht den Vater 
aufstehen, der schlieBt die Titre auf; der Mensch geht hinein. Der Vater 


fangt an zu sagen: ,,[hr tut uns etwas, das ist eine Gnade ganz und gar.“ 


Vater und Mutter sagen dann: ,,Wir vermégen nicht, das gering zu achten °.“ 
Dann geben sie ihm sogleich das Kind und er bindet ihm das mui’i um. Sie 
fangen an, das Kind in die Hohe zu werfen, wie einen Ball, der Mensch, der 
Vater und die Mutter. Der Mensch also bindet das mui’i um; dann geht er 
seines Weges. Am anderen Tage nimmt der Vater einen Topf mit Palmwein 
— einige nehmen auch Geld, ein 200-Reis-Stiick ° — und geht damit, um es 
dem Mann zu geben. 
Die Weihe dieses ersten Girtelchens wird von allen Eltern mit groBem 
Ernste vorgenommen. Von da ab sind dann die Atchwabo nie mehr ohne 
Giirtel, den sie selber aus Pflanzenmaterial herstellen. Wenn sie die groBe 
Tuchklerdung tragen, so halten sie diese vielfach mit einem Giirtel aus Tuch 
oder Leder fest; darunter aber tragen sie dann meistens noch den Giirtel aus 
Pflanzenstoffen. Otumula mutxeka (den Giirtel zerreiBen) heiBt auch die vor- 
letzte Zeremonie bei der Hochzeit. Auch dieser mutxeka besteht aus Pflanzen- 


fasern. Die Feierlichkeit, mit der das mui’i zuerst angelegt wird und das 


dauernde Tragen eines Giirtels aus Pflanzenmaterial lassen auf ein hohes 
Alter dieses Giirtels schlieBen. 
Wenige Wochen nach Anlegung dieses mui’i besorgen Vater und Mutter 


* Im Text steht das Wort fiir ,Kreuz“. ’ 

° Wortlich: ,umfa8t die FiiBe seines Genossen*, Ausdruck des heftigen Bittens. 

* Gewohnliche Formel, welche man anwendet, wenn man in eine Hiitte eintreten will. 
Es ist sehr selten, da8 die Atchwabo sich in den Hiitten besuchen. 

* ,Wir schatzen das sehr hoch.* 

* Etwa achtzig Pfennige. 


i Moree ey ea eS 


ee Dante 


Kleidung und Schmuck bei den Atchwabo in Portugiesisch-Ostafrika. 875 


_ ein anderes Giirtelchen, das aus Tuch besteht und dem sie durch eine eigen- 
tiimliche Zeremonie besondere Kraft zu verleihen suchen. In einem Topf ver- 
mischen sie die Genitalsekrete, legen das Giirtelchen einige Zeit hinein und 
binden es dann dem Kindchen um. Dieses zweite Giirtelchen hat den Zweck, 
bése Zauberkraite fernzuhalten und dem Kinde von Anfang an die Fort- 
pflanzungskraft zu sichern. Eine ahnliche Zeremonie berichtet JuNop von 
den Thonga (Vol. I, S. 488, Ann. sec.). 

Mehr Kleidung erhalt das Kindchen nicht; in dem nackten Kérper des 
Kindes sehen sie nichts AnstoBiges. 

Zur Zeit, wo die Kinder anfangen herumzugehen, bindet man ihnen hin 
und wieder etwas vor, was ihnen die Scham verhiillt: manchmal einen griinen 
Zweig, den man am Giirtel befestigt, oder ein Sttick aus einem Bananenblatt, 
manchmal auch ein Stiickchen Tuch, das dann vorne lose herabhangt. Dann 
kleidet man sie bald in die Kleidung der Erwachsenen. Den Madchen gibt 
man ein Tuch, so breit, daB es den Kérper in seinem ganzen Umiang einhtllen 
kann und noch ein wenig dariiber. Sie schlagen das Tuch so um die Hutten, 
daB es vorne itbereinanderliegt und stecken das iiberliegende Ende zwischen 
das darunterliegende Tuch und die Haut; so bleibt es fest. Oder sie ziehen es 
unter-dem Giirtel her, so daB es durch den Giirtel gehalten wird. Das Tuch 
reicht ihnen etwa vom Nabel bis halbwegs iiber die Knie. Den Knaben legen 
sie einen schmailen Tuchlappen in der Weise an, da® sie ihn vorne in den 
Giirtel stecken, zwischen den Beinen durchziehen und riickwarts wieder im 
Giirtel befestigen. So laufen die Kinder lange Zeit herum. 

Wenn den Miidchen die Briiste zu schwellen beginnen, legt ihnen die- 
Mutter ein Tuch dariiber, damit man die Briiste nicht sehen kann; das Tuch 
verknoten sie auf dem Riicken und befestigen es noch mit einem Strick aus 
Pflanzenmaterial. Wenigstens aber binden sie die Briiste mit einem Baststrick 
fest, daB sie sich beim Gehen nicht auf und ab bewegen kénnen. 

Hier haben wir die Verhiillung einer Kérperpartie, die vorher nicht 
verhiillt war, nicht einmal andeutungsweise, wie am Kinde die Hitftengegend’ 
durch die Hiiitschnur. Wenn es gelingt, den Beweggrund der Verhillung 
dieses sekundaren Geschlechtsmerkmales zu erkennen, wird es vielleicht auch 
moégilich sein, einen Einblick zu gewinnen in den Gedanken, aus dem heraus 
die Atchwabo die eigentlichen Geschlechtsteile verhtllen. 

Anfangs glaubte ich, daB das neue Kleidungssttick einen Schutz bedeu- 
ten sollte. Nicht, als ob die Kinder respektive ihre Miitter die neugewachsenen 
Korperteile auBerlich schiitzen wollten, etwa vor stacheligem Gebiisch oder 
vor Dornen; das gibt es dort ja selten, und die Kinder sind nicht gewohnt, 
darin herumzustreifen. Sondern ich glaubte, daB sie diese Teile verhiillten, 
um nachteilige Einwirkung béser Zauberkratte abzuwehren, wie das die- 
Mutter jedesmal einige Zeit vor und nach der Entbindung tut, damit bése 
Krafte ihr und der Milch nicht schaden kénnen. Das ist aber hier nicht der 
Fall; die jungen Madchen kennen dieses Motiv des Schutzes nicht; ich hérte- 
nie davon reden. 

Noch viel weniger kann das Brusttuch als ein Schmuck betrachtet wer- 
den. Der Baststrick ist gewi8 kein Schmuck. Und wenn es Tuch ist, so ist 


-Madchen getragen; ich fand es auch bei den Asena und den Stémmen, die ~ 


-chwabo gegeben hat, siehe ,Anthropos*, 1923—1924, S. 71. 
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es meist ein farbloser abgetragener Lappen, der aus einem alten Tuch heraus- — 
gerissen wurde, so als ob es etwas recht Unansehniiches sein sollte; eine 
Zierde ist das nicht. Manchmal tragen die Madchen wohl auch ein neues — 
Tuch — groBkariert oder rot mit dicken schwarzen Tupfen war eine Zeitlang 
sehr begehrt — das ihnen jemand beim Inder im Laden gekauft hat, und das 
gewiB schmuck aussieht. Aber die Madchen tragen es nicht wie einen 
Schmuck, auf den man stolz ist. Sondern wenn sie mit diesem Tuch er- — 
schienen, waren sie auffallig still und gingen nachdenklich herum. Wenn ich 
Manner fragte, warum die Madchen diese Tiicher tragen wiirden und warum 
sie so befangen dabei waren, benahmen sie sich sonderbar. Einige wurden 
verlegen und sagten: penu = ich weiB es nicht, die gewohnliche Antwort, die 
sie einem geben, wenn sie etwas verheimlichen wollen. Andere lachten laut 
und zwinkerten einander mit den Augen zu. Und Abudrumani, der mir treu 
ergeben war, sagte mir einmal: ,,Herr, wie kénnen wir es euch sagen! Das 
sind Angelegenheiten der Frauen. Wollt Ihr nicht die alte Marianne? 
fragen ?“ ’ 

Marianne erklarte mir es und sagte: ,,Herr, die Briiste zittern. Wenn 
die Manner es sehen, dann brennen sie. Wir sagen es den Madchen.“ — 
Wie ich spater erfuhr, ist dieses die einzige Gelegenheit, bei der den jungen 
Madchen vor der Jugendweihe eine ausreichende Belehrung gegeben wird. — 
Dieselbe Antwort hérte ich noch mehrmals in anderer Form, auch von den 
Madchen selber: ,,(Wir bedecken die Briiste), damit die Manner nicht bren- 
nen“, und so ahnlich. 

Der Grund also, warum die Madchen das Brusttuch tragen, ist dieser: 
Das Wissen um die natiirliche gegenseitige Beeinflussung der Geschlechter, 
weiter, ein urwiichsiges geschlechtliches Schamgefiihl, nicht iiber den Korper 
selbst, sondern iiber die Wirkungen, die er auf das andere Geschlecht aus- 
zuiiben vermag und — daraus erwachsend — ein Gefith] der Zuriickhaltung — 
gegeniiber dem anderen Geschlecht. Und so offenbart dieses Brusttuch, daB 
der Ideenkreis der Atchwabo nicht blo® das ungehinderte Sichausleben kennt, — 
sondern da8 es da auch Hemmungen gibt, die, auf guter Kenntnis der Na 4 
beruhend, bewuBterweise und mit Klugheit eingeschaltet werden. > 

Dieses Brusttuch wird nicht nur von den Atchwabo-Frauen oder — 


den Quaquaflu8 entlang wohnen. Heinrich ScHurtz weist tibrigens schon 
darauf hin, daB in Afrika ,,bei vielen Stammen“ dieses Brusttuch, durch eine 
Schnur gehalten, sowohl von verheirateten Frauen wie auch von jungen — 
Madchen getragen wird, und daB die Madchen haufig nur noch die Schnur _ 
als letzte Andeutung des ehemaligen Tuches tragen (ScHurTz, 1900, S. 408). — 
Als Einzelstiick wird dieses Tuch von den Madchen nur bis zur Hoch- — 
zeit getragen, meist sogar nur bis zum Ende der Hauptzeremonien in den 
Jugendweihen, wo man sie mit einem geniigend langen Tuch beschenkt, das — 
auch die Bedeckung der Briiste mit erméglicht. So bekleidet, geht das — 


7 Naheres iiber diese alte Frau, die mir viel Aufklarung iiber die Gebrauche der At- 
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Madchen und die junge Frau, bis die Briiste anfangen, schlaff herabzuhangen, 
was bei einigen Frauen bald nach der ersten Entbindung geschieht, bei an- 
deren aber erst nach der Geburt des zweiten Kindes. Bei schlaffer Brust 
aber fallt fir den Neger der Grund der Schamhaftigkeit fort, und die 
Frauen verhiillen sich in dieser Weise nicht mehr; es sei denn die Zeit vor 
und nach einer neuen Entbindung aus Schutzbediirfnis, wie oben bereits dar- 
gelegt wurde, oder wenn sie ein besonderes schénes Tuch besitzen, das sie 
des Schmuckes haiber anlegen, oder auch beim Tanz, wo das Verhiillen 
respektive das Festbinden der Briiste eine rein praktische MaBnahme ist. 

So mégen spaterhin mancherlei Motive dazu fiihren, ein Brusttuch um- 
zubinden; der Grund aber, der dazu drangt, das Brusttuch zum erstenmal 
anzulegen und es eine gewisse Zeit zu tragen, ist die geschlechtliche Scham. 
Eine Bestatigung dafiir liegt in der Tatsache, daB die Madchen, wenn sie 
mit der Mutter oder auch mit anderen Frauen allein zu Hause sind, meist 
ohne das Tiichlein gehen. Kommt aber ein Mann oder ein Jiingling hinzu, 
so eilen sie in die Hiitte und binden das Brusttuch um. 

Wenn die Atchwabo schon die sekundaren Geschilechtsmerkmale zeit- 
weilig so peiniich verhillen, legt es sich nahe, anzunehmen, dai auch die 
eigentlichen Geschlechtsteile aus demselben Grunde bedeckt werden. Mehrere 
Tatsachen fihren zu dieser Annahme. Des Morgens kamen immer Kranke 
- zu mir, um ihre Wunden behandeln zu lassen oder sonstwie um Medizin 

zu bitten. Und wenn sich die Frauen auf die Erde setzten, ondneten sie stets 
ihr Tuch und sorgten sich, daB sie bedeckt blieben. Eine Altere Frau, die 
wegen ihrer offenen FuBwunde alle Tage zu mir kam, hatte ein so schmales 
Tuch, daB sie sich schon sehr bemithen muBte, wenn sie sich beim Nieder- 
setzen nicht entbl6Ben wollte. Einmal, als es ihr trotz aller Muiihe nicht 
gelang, kicherten die jungen Frauen und die Manner machten ihre Spasse; 
eine alte Frau aber, die neben ihr saB, machte ihr Vorwiirfe: ,,Wa, hast du 
keine Scham? Vor Mannern machst du sehen, was der Frauen ist! Hi! Wir 
wollen es nicht sehen!“ Die Gescholtene aber wurde sehr verlegen, wand 
und krimmte sich und zog an ihrem Tuch bis alles wieder in Ordnung war. 
Alle diese Tatsachen zeigen wenigstens, daB fiir die Atchwabo Klei- 
dung und Schamhaftigkeit eng miteinander verbunden sind. Und die Klei- 
dung in ihrer einfachen Form als Schambedeckung hat bei den Atchwabo 
nicht den Zweck, die eigene Persénlichkeit zur Geltung zu bringen (Wunp1, 
_ 1908, Bd. Ili, S. 176 und 219), noch viel weniger zielt sie darauf ab, auf 
‘das andere Geschlecht Eindruck zu machen und ,,den Tragern die Gunst des 
anderen Geschlechtes zu gewinnen“ (Grossr, 1894, S. 95%, sondern das 


8 GROSSE hat sich nach nunmehr dreifig Jahren veranlafit gesehen, diesen Standpunkt 
‘ganz und gar zu verlassen. In seinem Artikel ,Vélker und Kulturen* (,Anthropos* [1925], 
S. 678 ff.) legt er seine neue Ansicht und die Griinde dafiir folgendermafen dar: ,Ich selbst 
habe frither die Meinung vertreten, daf die Entstehung der Kleidung ‘mehr aus dem Schmuck- 
bediirfnisse als aus dem Schamgefiihle zu erklaren sei. Ich mu8 aber bekennen, daf mich 
die Tatsachen, welche die Forschung seitdem in den Urkulturkreisen zutage gefordert hat, 
eines Besseren belehrt haben. Ich glaube jetzt mit KoppERs, da das geschlechtliche Scham- 
gefiihl fiir die Entstehung der Kleidung in erster Linie verantwortlich scheint.“ GROSSE 
 ssowohl wie Koppers reden hier zwar nur von der Kleidung und ihrem Motiv in den Ur- 
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Gegenteil ist der Fall: die Atchwabo-Madchen und -Frauen verhiillen sich, 
um zu verhindern, daB der eigene K6érper im anderen Geschlecht sexuelle 
Regungen erwecke. 

Von hier aus wird auch selbstverstandlich, warum man Kinder unbe- 
kleidet umhergehen 1aBt: von den unausgebildeten und zur sexuellen Beta- 
tigung ungeeigneten kindlichen Organen wird eben ein psychisch gesunder 
Mensch, wie der Neger es ist, sexuell nicht enregt werden kénnen. Es sind 
nur angedeutete Geschlechtsorgane; fiir die geniigt auch eine angedeutete 
Kleidung, die einfache Hiftschnur. 

Soviel iiber die Kleidung der Kinder. 

Ausgesprochene Schmuckgegenstande, wie Arm- oder Beinringe, Ohr- 
gehange usw. tragen die Kinder nicht. Héchstens bindet ihnen die Mutter 
ein Korallen- oder Perlenkettchen um den Hals, das sie irgendwo gekauft 
hat. Oder ein diinnes Baststrickchen, in das kleine Wurzelstiicke eingebunden 
sind; das soll aber keine Zierde sein, sondern es ist ein Zaubermittel, welches. 
das Kind vor Krankheit bewahren soll. Auch das Haar wird bei Kindern 
nicht eigens gepilegt. 

Es ist nun noch der Hautverzierungen zu gedenken, die meist bei Kin- 
dern in die Kérperoberflache eingeschnitten werden. Der Rorteiro (1492) 
berichtet, daB die Madchen die Lippen durchbohrt und gewundene Sticke 
Zinn hineingesteckt hatten. Diese Sitte ist bei den Atchwabo ganz verschwunden. 
Von anderen Ziernarben weif jener Schriftsteller nichts; vielleicht sind sie 
seiner Beobachtung entgangen; denn JoAO pos Santos sagt ungefahr hundert 
Jahre spater von den Leuten an der Lorangamiindung, daB sie die Wangen 
durchbohrt und Kérpernarben getragen hatten. Eine sichere Nachricht gibt 
erst Bari im Jahre 1826, welcher mitteilt, daB die Atchwabo auf der Stirne: 
Sternchen trugen. 

Auf der Stirne werden diese Sternchen heute nicht mehr getragen, son~ 
dern nur noch auf Brust, Bauch und Riicken eingeschnitten. Es sind kleine: 
Schnittnarben, von denen je sechs so miteinander verbunden sind, daf sie 
einem Sternchen ahnlich sehen. Mehrere Sternchen sind zu geraden Reihem 
angeordnet, die wagerecht und senkrecht laufen (Abb. 1). Sie werden von. 
alten Frauen hergestellt, die das Massieren und Blutablassen bei Kopfweh, 
Verstauchungen usw. als Geschaft betreiben. Januario, der selber viele: 
Sternchen auf der Brust eingeschnitten trug, sagte mir tiber Zeit und Art der 
Herstellung folgendes: 

» Wenn die Mutter will, so ruft sie die Meisterin (eine Frau, die sich 
darauf versteht). Sie kommt und schneidet mit dem Messer in die Haut des: 
Kindes, soviel die Mutter haben will.“ 

Die Anzahl der Sternchen ist willkiirlich; sie richtet sich nicht nach der 
Zahl derer, die die Mutter tragt. Januario. lieB keines seiner Kinder mit 
Sternchen schmiicken, sondern meinte, es sei Sache seiner Firau, ob sie das 
tun wolle oder nicht. Wenn es von ihm abhinge, wiirde er es nicht tun lassen,. 


kulturen, die von mir vorgelegten Tatsachen beweisen aber, daf man auch in jiingeren Kulturen 
dem geschlechtlichen Schamgefiihl bei der Bekleidung mehr Bedeutung beimessen muf, als. 
das von seiten der Vélkerkunde bisher geschehen ist. 
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weil die Kinder dabei weinten; denn ,,wenn die Meisterin mit dem Messer 
schneidet, tut es weh“. Dieser Schmerz wird durch das Einschneiden, viel 
mehr aber noch durch die atzenden Substanzen verursacht, die man in die 
Wunden reibt, um zu verhindern, daB die Narben sich zuriickbilden und 
verschwinden. — _ Géesellschaftliche Unterschiede werden durch diese Stern- 
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Abb. 1. Kreisnarben im Gesicht; Sternchennarben auf 
Brust und Bauch; die T-Hose. 


chen nicht gekennzeichnet; sie schemen heute rein dem Schmuckbediirfnis 
zu dienen. . 

Frither war das anders. Nach Batsi’s Bericht. waren die Sternchen 
ein Stammesmerkmal der Atchwabo, das nur bei ihnen in Gebrauch gewesen 
ist. Doch aus welcher Idee heraus man urspriinglich gerade diese Sternchen 
eingeschnitten hat, wie der Brauch entstanden ist, aus welchen Griinden er 
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sich gewandelt hat, so daB man heute die Sternchen nicht mehr auf der Stirne 
tragt, dariiber’ liegen keine Nachrichten vor. Auch wei8 man nicht, ob diese 
Verzierung fiir alle Stammesmitglieder verpflichtend war. Vielleicht war sie 
es einmal; heute ist sie es nicht mehr. Das auBere Zeichen ist geblieben und 
man sieht es noch haufig; der Gedanke aber, der diese Verzierung einst 
hervorgebracht hat, ist aus dem Gedachtnis der Atchwabo verschwunden und 
mit ihm fiel auch die verpflichtende Vorschrift. Die Sternchen, die ehemals 
Siammeszeichen waren, sind heute zum individuellen Schmuck herabgesunken, 
mit dem die junge Mutter nach eigenem Ermessen ihren kleinen Liebling 
zieren mag. 

Fast nur von Kindern oder jiingeren Leuten wird noch auf der Stirne 
und den beiden Backenknochen folgende Verzierung angebracht. Zur Zeit, 
wenn der Kajubaum in Saft steht, atzen sie sich diesen Saft durch Stiche an 
drei Stellen in die Haut ein, so daB drei dicke Punkte entstehen, die in 
Preieckiorm angeordnet sind. Auf der Stirne wird das Dreieck in der Mitte 
uber den Augen angbracht; die Wunden schimmern blaulich durch und auch die 
zurtickbleibenden Narben tragen noch eine Zeitlang blaulichen Schein (Abb. 1). 

Bei einem jungen Madchen sah ich eine Zeichnung, wie Abb. 2 sie - 
zeigt. Die Narben schillerten auch ins Blaue, wie die oben beschriebenen 
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Abb. 2. Eigentiimliches, nur cinmal beobachtetes 
Narbenmuster eines Madchens. 


Punkte. Dieses Muster habe ich nur ein einziges Mal gesehen und bei Er- 

wachsenen iiberhaupt nicht beobachtet. Das Madchen war bestimmt eine 

Mutchwabo. Warum sie aber gerade diese Zeichnung angebracht hat, habe 

ich nicht erfahren kénnen. Die oben beschriebenen drei Punkte wurden durch 

den Willen des einzelnen motiviert: ,,Je nachdem ein Mensch es mag.“ So 

wird auch dieses Muster rein persénlichem Wunsch entsprungen sein. 
Hiemit ist Kleidung und Schmuck der Kinder erschépit. 
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) er ‘erste Halbband des (2.) Jahrgangs 1926 wird in diesen Tagen erscheinen. Wir weisen mit Stolz dare 5 

in, daB es gelungen ist, den Inhalt eher noch vielseitiger und interessanter zu gestalten. F's diirfte kaum eine” a 
Bite me eetiatiche Publikation geben, die in so vorbildlicher Weise nach dem Weltkriege auf wirklich — RS 

: ternationaler Grundlage aufgebaut ist. Die beste Empfehlung scheint uns eine Angabe des Inhalteszu isein p 


Im ersten Halbband 1926 wird verdéffentlicht: 


PRAHISTORISCHE KUNST 

. Luquet- -Paris, Les origines de lV’art figure. 

op Obermaier-Madrid und Jos ef Fraunh oltz- Miinchen, 
Mammutdarstellung aus Siiddeutschland. 

ert Ktihn-Kéln, Die Malereien der Valltorta-Schlucht. 

o Antonielli-Roma, La statuetta feminile steatopigica di Sa- 

ignano sul Panaro (Emilia). 

. Burkitt-Cambridge (England), Notes on the art upon certain 
ithic monuments in Treland. 

e dela Vega del S ella-Madria, La piedra dolménica de 

de Allande césrunae): 


_ PRAHISTORISCHE KUNST 
a van Scheltema- Miinchen, Zur primitiven Kunst, Stil 
Technik in der prahistorischen Ornamentik. 
te René de Saint-Périer- Morigny p. Etamps, Les oeuvres 
paléolithiques de la vallée de la Save 4 Lespugue (. Haute-Garone). 
mard-Biarritz, Les sculptures en ie bosse sur pierre de la 
@’[sturitz. 
reuil-Paris, Oiseaux peints a V¢) epoque néblithique sur des 
de la Province de Cadiz. 
bermaier-Madrid, Die bronzezeitlichen Felsgravierungen 
»rdwestspanien (Galicien). 
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feinen in deutscher, franzésischer, italienischer, 
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er 1. Jahrgang 1925 umfaBt XII u. 286 Textseiten u. 83 Tafeln in Buch- und Lichtdruck u. kostet geh. M.36. ==} in 2 
pozin. M.42.—. Dieser Preis gilt auch fir den 2. Jahrgang, dessen erster (starkerer) Halbbd, 216 Seit. u. 59 Taf. umfaBt, 
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4. Die Kleidung bei den Zermonien. 

_ Weitere und im Material ganz abweichende Formen der Kleidung 
zeigen sich in den geheimen Jugendweihen. Die Knaben gehen mit ihrem 
schmalen Schamschurz in die Festlichkeiten. Nach dem Akte der Beschnei- 
dung liegen sie einige Tage unbedeckt in der Hiitte, die immer je zwei von 
ihnen zur Wohnung angewiesen wird. Fiir die ersten Nachte gibt man ihnen 


_ eine Schlafmatte, in die sie sich einwickeln kénnen. Spater, wenn die Wunde 


verheilt ist, gibt man ihnen eine Decke. Wenn die Knaben wieder herum- 
gehen kénnen, miissen sie sich Schiirzen von meist zerfaserten Blattern der 
wilden Palme herstellen, welche die Hiiften ganz bedecken. Diese Blatter- 
schiirzen sind dann fii die Dauer der Jugendweihen ihre einzige Kleidung. 
In der ersten Zeit aber, ehe die Wunde ganz ausgeheilt ist, geht der 


__ambtliche Leiter der Veranstaltung, der namungu ® mit den Knaben am Abend 


aus. Bei diesem Ausgang sind die Manner zwar bekleidet, die Knaben aber 
gehen ohne jegliches Kleidungsstiick. Man gab mir zwei Griinde dafiir an. 
Zunachst, daB die kiithle Abendluft gut fiir die Wunde sei. Dann noch fol- 
gendes: Wenn die Knaben den ganzen Tag auf dem Tanzplatz gesessen 
hatten, dann tate die Wunde weh. Darum gingen sie am Abend ein wenig 
herum; dann schmerze die Wunde nicht mehr. Ein Trommler geht voraus 
und schlagt auf der Trommel eine genau bestimmte Weise. Daran kénnen 
alle Leute erkennen, daB die Knaben jetzt ihren Spaziergang machen. Die 
Frauen aber werden noch durch ein eigenes Lied gewarnt, zu dieser Zeit auf 
den Wegen zu gehen; denn der namungu singt mit lauter Stimme: ,,Matrone, 
die da schreitet, geh’ fort von mir, daB ich vortibergehe, wir und diese meine 
Leute hier.” 

Man sagt, Frauen miBten deshalb aus dem Wege gehen, weil sonst 
die Wunde der Knaben nicht heilen kénnte; das ist der magische Grund. Aber 
auch Schamhaftigkeit liegt dieser Anordnung zugrunde, wie aus folgendem 
erkannt werden kann. Wenn die Manner trotz aller Warnung auf dem 
Wege ein Weib antreffen — es soll sich manchmal eines im Gebiisch ver- 
stecken, um die Knaben heimiich anzuschauen — so treiben sie die Knaben 
abseits ins Gebiisch. Das Weib aber ergreifen sie, beschimpfen es heftig und 
sagen ihm viele Worte, ,,die das Herz beiBen‘‘; sie sagen: ,,Bist du nicht die 
Tochter (oder die Frau) des so und so? Wir gilaubten, du seist ein gutes 
Weib. Du aber schaust heimlich auf die Knaben, wenn sie unbekleidet gehen. 
Bist du eine Hure?“ Und sie schlagen es mit Stécken. 

Zwei Dinge werden aus diesem Vorgang klar. Erstens, daB es einer 
Frau als Mangel an Schamhaftigkeit angerechnet wird, Jiinglinge in dieser 
Situation anzuschauen. Und zweitens, daB Jiinglinge sich nicht unbekleidet 
vor Frauen zeigen diirfen, einmal aus magischen Griinden nicht, dann aber 
auch aus geschlechtlicher Scham. 

Gegen Ende der Jungendweihen werden die Knaven mit der Feier- 


_ Kleidung der Erwachsenen angetan. Diese ist ein Tuch, so breit, uaB es der 


Breite nach den Kérper rundherum umspannt; die beiden Enden werden in 


® Naheres tiber die weibliche namungu siehe ,Anthropos“ 1922—1924, S. 81 ff. 
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der Hohe der Hiiften vorne auf dem Bauch verknotet. Das nerabhangende 
lange Ende wird zwischen den Beinen hervorgeholt, hinter dem Knoten 
durchgezogen ‘und hangt dann vorne wie eine breite Schiirze herab (Abb. 1). 
So ist der Mensch vom Nabel bis, zu den Knien hinab verhillt. Dadurch, 
daB die Knaben dieses Kleid der Manner anlegen, wird ihre Zugehorigkeit 
zur Gruppe der ,,GroBen“ auch auBerlich beurkundet. — Nach dem ,,Ro- 
reIRO ist dieses Kleidungsstiick frither nur von den ,,Hauptlingen im Land“ 
getragen worden. Heute, wo die Hauptlinge verschwunden sind, hat sich 
auch die Idee dieses Kleidungsstiickes gewandelt: es ist zum Allgemeingut der 
Manner geworden, wenngleich es immer noch als Feierkleid angesehen wird. 

Auch die Madchen gehen mit ihrem gewohnlichen Tuch bekleidet in 
die Zeremonien hinein. Wenn ihre leibliche Mutter noch ilebt, gieBt sie in 
einem eigenen Tanz einen Topf mit Bier tiber das initiierte Madchen. Bei 
dieser Zeremonie sind die Kinder ohne Tiicher. Auch sonst sind die Kinder 
noch manchmal unbekleidet, jedesmal aber aus genau angegebenen Grinden. 
— In einer Tanzgruppe tragen die Haupttanzerinnen Masken und Kleidung 
aus ,,Dingen des Waldes“ = Zweigen, Blattern und Gras. 

Am Tage nach dem letzten Tanz des dritten Hauptabschnittes legen 
die Madchen dann das groBe Tuch der Frauen an, das von den Achselhohlen 
bis zu den FuBknécheln reicht. Es wird oben festgesteckt, um die Hiiften 
wird es meist durch einen Giirtel festgehalten. Es ist so breit, daB die Enden 
vorne weit iibereinander schlagen. AuBerdem tragt das Madchen dann noch 
eine Schirpe aus buntem Tuch, die von der rechten Schulter nach der linken 
Hiifte hinabreicht. Daran erkennen alle, daB sie die Zeremonien ordnungs- 
gemaB durchlauien hat. Diese Scharpe tragt das Madchen nur so lange, 
bis es alle seine Verwandten besucht hat; darnach wird die Scharpe endgiiltig 
abgelegt. Das groBe Tuch zu tragen ist das Madchen aber von jetzt ab 
ermachtigt, wenngleich es noch keine ,,GroBe ist. 

Im zweiten Hauptteil der Jugendweihen wird dem Madchen auch offi- 
ziell das Kopfhaar geschoren. Das geschieht aber nicht zu irgendwelchem 
Schmuck; es ist nur eine Handlung, welche die innerliche Umwandlung vom 
kindlichen und kindischen Sinn zur Denkungsart der Erwachsenen versinn- 
bilden soll: ,,Sie scheren es, damit es von drinnen herausziehe das Haar 
der Kindheit und damit es sei mit dem (habitus) der GroBen“ (,,Anthropos“, 
1923/1924, S. 89 f.). — Davon, daB den Knaben das Haar geschoren wird, 
habe ich nicht reden horen. 

Eigentlicher Schmuck wird auch in den Jugendweihen nicht getragen. 

AuBer der Beschneidung, die aber magische Zwecke verfolgt, werden 
in den Jugendweihen keine K6rperverstiimmlungen vorgenommen. Auch 
Tatauierungen oder Narbenverzierungen werden in dieser Zeit nicht ange- 
bracht. Die kiinstliche Verlangerung der labia minora, die bei den Asena 
noch geiibt wird, ist bei den Atchwabo nicht in Gebrauch. Die Aringa 
scharfen den Jiinglingen in den Jugendweihen die Schneidezahne zu; auch 
das tun die Atchwabo nicht. Durch diese Besonderheiten riicken die 
Atchwabo sowohl von ihren noérdlichen wie auch von ihren siidlichen, respek- 


tive siidwestlichen Nachbarn merkilich ab. 
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5. Die Kleidung der Erwachsenen; Berufskleidung. 


~ Durch die ausgangs der Jugendweihen angelegte Tracht ist auch die 
Kleidung der Erwachsenen im wesentlichen gekennzeichnet. Einige Eigen- 
timlichkeit treten noch an ihr auf, die hier angefiihrt werden sollen. 

Die Kleidung der Manner ist bei feierlichen Anlassen, wie Tanzen oder 
groBen Gerichissitzungen, die oben beschriebene weite Hose, die aus einem 
einzigen Stiick Tuch besteht, die sogenannte T-Hose. Am Oberonnes tragen 
sie allenfalls noch ein Tirikothemdchen: beide Kleidungsstiicke sind in der 
Stadt jetzt Vorschrift. Im Busch aber und daheim tragen die Manner nur 
das schmale Schamtuch, wie es oben bei den Knaben bereits beschrieben wurde. 
Manner, die an Hodenbruch leiden, eine ziemlich haufige Krankheit, schamen 
sich dessen, weil es auf unzeitgemaBen Geschlechtsverkehr zuriickgefiihrt wird. 
Um nicht von den Kollegen wegen ihrer Ziigellosigkeit verlacht zu werden, 
suchen sie diese Krankheit angstlich zu verbergen und bedecken sich deshalb 
mit vielen Tiichern. Alle die genannten Tiicher bestehen hetite aus einge- 
fuhrten, minderwertigen Stoffen. -Die Alomue aber und andere umwohnende 
‘Stamme tragen an Stelle dieser Tiicher manchmal noch kleine Felle, die als 
eigentliche Schamverhiillungen dienen. 

Auch Berufskleidung hat sich in mehrfacher Form herausgebildet. So 
hat die Kultur der Kokospalme ein Kleidungsstitck gezeitigt, das naturgema6 
nur von wenigen Mannern getragen und nur zu bestimmten Arbeiten an- 
gelegt wird. Bei der Kokosernte teilen sich die Manner in zwei Gruppen; die 
einen lesen die herabgefallenen Niisse auf und tragen sie zu Haufen zu- 
sammen. Die anderen steigen auf die Baume, um Niissebiindel oder einzelne 
reife Kokos abzuschneiden. Den Baum besteigen sie in folgender Weise: Um 
die Fie schilingen sie einen fingerdicken Baststrick, den sie meist aus der 
Faser der Banane drehen. Dann setzen sie die Fu sohilen flach an den 
Stamm und spannen dadurch den Strick, daB er etwa um den halben Stamm 

-herumreicht und an den ehemaligen Blattansatzen Halt gewinnt. Hierauf 
strecken sie den Oberkérper so weit als méglich in die Hohe, umschlingen den 
Stamm, driicken Arme und Brust fest daran und ziehen die Beine nach. So 
schieben und ziehen sie sich den Stamm entlang bis zur Krone hinaut. Dabei 
hat die Brust am meisten auszustehen und wird leicht aufgerissen. Um das 
zu verhindern, binden sie sich Tiicher dariiber. Meine Arbeiter baten mich 
meistens um ein Stiick Sackleinwand; aber Fell sei daftir am besten, sagten 
sie. — Auch die Manner, welche den Palmwein aus der Krone der Baume 
herabholen, tragen diesen *Brustschoner und beniitzen den Baststrick, wenn sie 
es nicht vorziehen, Stufen in den Baum zu hauen. . 

Eine andere Berutfskleidung  tragt der Weissagezauberer bei seinen 
Amtshandlungen. Es ist ein Lowenfell, seltener ein Leopardenfell; das Leo- 
- pardenfell soll ein Notbehelf sein und wird nur getragen, wenn ein Léwenfell 
nicht zu beschaffen ist. Das bindet er quer iiber Leib und Brust, wenn er sich 
in Verztickung tanzen will, um Diebe zu erraten oder um die Zukunft zu 
-offenbaren. 

Auch der Medizinzauberer tragt bei bestimmten Amtshandlungen den 
Schweit eines Leoparden oder eines Lowen, den nur er tragen darf, und den 
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er benutzt, wenn er Krankheiten heilkraftig besprengen oder wenn er bose: 
Zauberkriite bannen will. Dieser Schweif ist ihm sowohl Abzeichen seiner ~ 
gesellschaftlichen Stellung, wie auch ein individueller Kultgegenstand, ein 
Symbol aller persénlichen und auBerpersénlichen Kraite, iiber die der Zauberer 
verfiigt. Und wenn er Krauter sammeln will, tragt er noch einen Sack aus. 
Fell, den man budu nennt. 

DaB durch die Kleidung rein gesellschaftliche Unterschiede gekenn- 
zeichnet worden wiiren, habe ich nicht bemerkt. Der Stand der Zauberer gehort 
nicht hierher; denn er ist nicht rein gesellschaftlich zu werten. Anderswie 
Hoherstehende tragen halt ein besseres Tuch, wenn sie es nicht vorziehen, 
beim Inder den abgelegten Rock eines Europaers zu kaufen und damit zu 
prunken. 

Das ist die Kleidung der Manner. Mehr habe ich nicht vorgefunden. 
Penisfutterale habe ich nie geSehen, auch nicht davon reden héren. 

Die Frauen kleiden sich in das bereits erwahnte lange Tuch, das von 
einem Giirtel gehalten wird; manchmal ziehen sie es bis unter die Achsel- 
héhlen hoch, meistens aber hangt es iitber den Giirtel herab. Gustavo DE 
Bivar Pinto Lopes sagt, daB sie darunter noch einen Giirtel aus Glasperlen 
tragen wiirden (S. 36). Und die alte Marianne erzahite, daB die Frauen unter 
dem langen Tuch noch einen Giirtel aus Pflanzenstoffen hatten. Frauen be- 
sitzen und.tragen meistens mehr Ticher als die Manner. In einem Korb oder 
einer Kiste bewahren sie alle Tiicher auf, die ihnen ihr Mann jemals geschenkt 
hat. Je mehr es sind, um so mehr fithlen sie sich betreut und geliebt, und wenn 
Frauen miteinander streiten, prahlen sie gern mit der Anzahl und Schénheit 
dieser Tticher, 

Bei den Frauen habe ich auch ein Berufskleid gefunden, das von der 
namungu, der behdrdlichen Vorsteherin in den Jugendweihen der Madchen, 
gvetragen wird und ihr als Abzeichen ihres Standes gilt. Von den Achselhohien 
bis zu den FuBknécheln ist sie in ein schwarzes Tuch gekleidet, das ein Giirtel 
aus demselben Tuch um die Hiiften festhalt. Arme und Schultern sind durch 
eine enganliegende schwarze Bluse verhiillt; im weiten Halsausschnitt hangen 
Ketten von dicken, schwarzen Perlen auf die Brust herab. Schwarz ist die 
Farbe der Freude; und aus der einheitlich schwarzen Farbe von Kleidung 
und Schmuck mag man schlieBen, daB die Jugendweihen dem Stamme Freuden- 
feste sind (,,Anthropos“, 1923—1924, S. 83). 

Uber den Schmuck der Erwachsenen ist beziiglich der Manner nichts. 
mehr zu sagen iibrig. Die Angoni schmiicken Waden, Hals und Kopf mit 
Federn, wenn sie zum Tanze gehen und die Alomue haben einen eigen- 
tiimlichen Haarschnitt. Die Atchwabo haben nichts dergleichen mehr. Das. 
Kopfhaar schneiden sie glatt weg und lassen es dann wieder gleichmabig 
wachsen; auch Korperhaare rasieren sie vielfach ab oder ziehen sie einzeln 
aus. Den sparlichen Bartwuchs lassen sie stehen. Ablegbaren Schmuck tragen- 
die Manner nicht. 

Auch der Schmuck der Frauen ist nicht reichhaltig. An den Hand- 
gelenken werden bisweilen noch Ringe getragen, aber schon selten. Hautfiger 
sind noch die Beinringe; aber auch dieser Schmuck scheint schon im Ver- 


schwinden begriffen zu sein. Am Halse tragen sie meist ein Kettchen aus bunten. 
Perlen, das auf die Brust herniederhangt. Eng um den Hals liegt vieliach: 
auch ein solches Kettchen; meistens aber tragen sie dort eine diinmne Schnur aus. 
Pflanzenmaterial mit irgendwelchen Anhangseln, die bose Einwirkungen der 
Aufeénwelt von der Tragerin fernhalten sollen (Abb. 4 und 5). 

Auch Manner tragen diese Abwehramulette. Manchmal fehlen die An- 
hangsel und nur die Schnur ist noch geblieben. Das Haar tragen auch die 
Frauen gleichmaBig kurz geschoren. Ist es wieder gewachsen, so zieren sie 
es hin und wieder mit einem Stiick europdischen Kamm; einheimische Kamme: 
tragen sie nicht mehr. Madchen, die einem europdischen ,,Patron“ gehdren, 


Abb. 3. Die gewéhnliche Kopfperl- Abb. 4. Die Schwangerschaftsschnur,. 
schnur der Frauen; andenSchlafen von der Seite gesehen. 
Medizinnarben. 


za dem sie allabendlich in die Stadt hineingehen miissen, tragen vielfach die: 
groBen, breiten Kamme aus Horn oder Schildpatt, wie die portugiesischen 
Trauen sie aufzustecken pflegen. Sie tragen meistens auch eine europaisch zu- 
_ geschnittene Bluse. Diese Madchen sind fast immer Mischlinge. 

Wenn die Frauen Kopfweh haben, legen sie eine Stirnkopibinde an. 
Sie tragen auch Perlschniire auf dem Kopf, und zwar zwei Sorten, die sich 
durch die Lage und in etwa auch durch das Material unterscheiden. Die eine 
~ Art besteht nur aus kleinen, bunten Perlen oder Korallen; sie wird um Stirn und 
Hinterkopf gelegt und scheint nur als Schmuck zu dienen (Abb. 3). Die 
andere besteht aus ebensolchen Perlen, zwischen denen aber noch eine Muschel 
von der GréBe eines Fingergliedes angebracht ist. Diese Schnur wird nicht 
iiber die Stirne gefiihrt, sondern setzt tief am Hinterkopfe an und verlaBt den 
Haarbezirk nicht (Abb. 4). Die eingelegte kleine Muschel mu in der Mitte 
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des Kopfes stehen, ein wenig iiber der Stirne (Abb. 5). Diese Schnur wird 
nur zur Zeit der Schwangerschaft getragen und noch einige Monate nach der 
Entbindung. Wann sie genau an- und abgelegt wird, vermag ich nicht zu sagen. 

BLEEK gibt noch im Jahre 1856, gestiitzt auf KoeLLE, verschiedenen 
Schmuck an, der nicht mehr vollstandig existiert. Auf S. 153 zahlit er aut: 
Ketten, deren Material er leider nicht angibt, Halsringe aus Eisen, Arm- 
bander, respektive Armspangen, Ohr- und (Finger-)Ringe sowie Perlen. Der 
eiserne Halsring und der Ohrring sind ganz verschwunden. Das Armband 
(kundsile) ist selten geworden; mit dem Worte kuidjili, das lautlich mit kund- 
stle identisch ist, bezeichnet man heute die FuBringe der Frauen. Den Finger- 
ring (mpete) habe ich nur einmal gesehen an der Hand eines Madchens, das 


Abb. 5. Die Schwangerschaftsschnur von vorne gesehen; 


’ 


am Halse und auf der Brust die Medizinschnur und die 
gewo6hnliche Perlschnur. 


bald darauf geheiratet wurde; ich kann mich nicht mehr erinnern, an welchem 
Finger er stak. Er bestand aus einem schmalen Stiick Palmblatt, dessen Enden 
auf dem Fingerriicken verknotet waren. Man sagte mir, daB frither alle 
Madchen vor der Hochzeit solche Fingerringe getragen hatten. Heute ist 
dieser Verlobungsring als Gegenstand fast verschwunden. Das Wort mpéte 
besteht aber noch in der abgeschliffenen Form pete. Nur daB man damit nicht 
mehr den ehemaligen Brautring bezeichnet, sondern man nennt jetzt die 
Brautgeschenke so, die der Brautigam einige Zeitlang seiner Verlobten 
machen mub. 

Kunstliche Verzierungen oder Verstiimmlungen des Kérpers werden 
nach den Jugendweihen fast nicht mehr vorgenommen. Héchstens daf sich 
jemand Medizinnarben vom Zauberer oder von einer Medizinfrau Schneiden 
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 1aBt, wie Abb. 3 es zeigt. Diese Narben respektive Wunden gelten aber nicht 
_ als Schmuck, sondern sollen Blut ablassen und Kopfweh oder andere Krank- 
heiten aus dem K6rper leiten. Was die Erwachsenen noch an Sternchen oder 
anderen Narben tragen, wurde ihnen in der Kindheit eingeschnitten. Nur die 
drei Punkte lassen sich manchmal auch noch Erwachsene auf Stirne und 
Wangen anbringen. Die Lippen zu durchbohren und darin gewundene Stiicke 
Zinn zu tragen, ist bei den Atchwabo jetzt nicht mehr Brauch. Die Frauen 
der Alomue tun das noch und auch noch einige andere Stamme, die weiter 
nordlich wohnen. Die Alomue durchbohren auch noch die Ohrlappchen und 
stecken Pflécke hinein, Manner und Frauen. Die Atchwabo aber lachten, wenn 
die Alomue, grofe, starke Menschen, mit zerfetzten Ohrlappchen vortiber- 
kamen. Meist trugen sie schon gar keine Pfilécke mehr in den Offnungen, ein 
Zeichen, daB die Sitte auch bei ihnen im Verschwinden ist. Bei den Atchwabo 
aber mu8 sie, wenn sie iiberhaupt jemals vorhanden war, schon seit Jahr- 
hunderten verschwunden sein; denn die alten Schriftsteller, die ttber Quelimane 
geschrieben haben, der Jesuitenpater Manurt Barreto im Jahre 16067, der 
Dominikanermissionar JoAo pos Sanros um 1600, der Jesuit Monc.ato, der 
iiber die Expedition Francisco Barreto’s nach Monomotapa im Jahre 1569 
einen Bericht geschrieben hat, sowie der Roreiro im Jahre 1492 haben das 
Durchpflécken der Ohrlappchen nicht erwahnt. 

Auffallend einfach ist die Trauerkleidung. Manner wie Frauen legen 
die kleinsten und verwaschensten Lappen an, die sie besitzen. Die Frauen, 
»welche weinen“, die Klagefrauen, tragen noch eine Tanzrassel in den 
HAanden, einen etwa 30 cm langen Stab, durch den man vier bis sechs eierdicke, 
trockene Fruchtkapseln hindurchgesteckt hat, in die man Knéchelchen oder 
Steinchen hineinlegt. Dieses Instrument ist die gewohnliche Tanzrassel, die 
sich die Frauen manchmal beim Tanzen an die Beine binden, um das dumpfe 
Gerausch beim Aufstampfen zu verstarken und ,,sii®8 zu machen“. 

Nach dem Begrabnis tragen die Manner einige Tage, die Frauen langere 
Zeit ein weiBes Tuch um Kopf und Stirn gebunden. Das ist das Zeichen, dab 
sie ,,Bestorbene“ sind, d. h. sie sind Leute, denen jemand gestorben ist. Auch 
bei den Totentanzen, die nach dem Tode eines Verwandten stattfinden mussen, 
tragen die ,,Bestorbenen“ dieses weiBe Stirn-Kopfband. 

Bivar erwahnt (S. 33) im Jahre 1889 das Wort micomba = ,,eine Att 
wilder Palme“, heute mikoba. Von dieser Palme sagt er, daB man aus ihren 
trockenen Blattern Hals- und Armbander sowie kleine Diademe geflochten und 
als Trauerabzeichen getragen habe. Ich habe diese Flechtwerke nicht mehr ge- 
sehen; wahrscheinlich sind sie in den vergangenen 25 Jahren auBer Gebrauch 
gekommen. Das ,,Diadem“ hat man durch das weife Stirn-Kopftuch ersetzt. 

Kinder tragen keine Trauerkleidung; sie diirfen auch den Leichenzug 
nicht begileiten. 


6. Anlasse, bei denen die Atchwabo unbekleidet gehen. 

Kinder gehen bis zum dritten oder vierten Jahre unbekleidet, aus einem 
Grunde, den ich bereits mitgeteilt habe. Auch in den Jugendweihen sind die 
Kinder einigemal unbekleidet; so die Madchen, wenn sie von der Mutter mit 
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Bier wberschiittet werden und die Knaben bei ihrem abendlichen Spaziergang, 
wenn die Wunde der Beschneidung noch nicht ganz verheilt ist. 

AuBer diesen Gelegenheiten habe ich noch vier Anlasse kennen gelernt, 
bei denen die Erwachsenen ohne Tiicher gehen. In allen vier Fallen liegt ein 
religiéser Beweggrund vor. Einer der Anlasse gehért als Handlung der selb- 
standigen Zauberei an, greift aber in seiner beabsichtigten Wirkung in das 
Gebiet des Damonismus und des Seelenkultes hiniiber; zwei weitere Anlasse 
gehéren dem Damonismus an und der letzte dem reinen Seelenkult. 

Der erste AnlaB ist die Handlung, durch welche jemand den heim- 
tuckischen Anschlag eines unsichtbaren Feindes, eines Damons oder einer 
miBgtinstigen Seele abzuwehren sucht. Wenn jemand durch Weissagung er- 
fahren hat, daB ein solcher Feind ihm cder einem seiner Verwandten nach 
dem Leben trachtet, hilft er sich auf folgende Weise. Er stellt sich auf einen 
umgestirzten Getreidemérser, nimmt bestimmte magische Handlungen vor 
und spricht bestimmte Zauberworte aus. Diese Handlung wird in dem Teil 
des Hofes vorgenommen, der Fremden unzuginglch ist. Wer die Handlung 
vornimmt, mu8 allein sein und darf keine Kleider tragen. Den Grund dafir 
habe ich nicht erfahren kénnen. 

Ein anderer AnlaB ist das ,,Entwerfen des Kindes“, jene Zeremonie, 
durch welche die Mutter, wenn sie eine Hexe ist, um Mitternacht ihr Téch‘erchen 
heimlich dem Damon weiht, damit es eine groBe Zauberin und Hexe werde. 
Tatsache und Motiv des Unbekleidetseins wurden mir in einem kleinen Satz 
mitgeteilt: ,,Sie (die Mutter) fangt an, ihre Tiicher abzulegen; denn auch der 
Damon tragt kein Tuch; und sie will ihm gleichen.“ In dieser eigentiimlichen 
Zeremonie diirfen wir die erste Berufung zur Zauberei erblicken. DaB die 
Mutter unbekleidet ist, geschieht aus dem Drang heraus, sich ihrem Damon 
anzugleichen, damit er um so eher geneigt sei, ihr Téchterchen als seinen 
Schiitzling anzunehmen und eine groBe Zauberin aus ihm zu machen. Hier 
interessiert die Zeremonie bloB so weit, als die Kleidung in Frage steht. 

Der namliche Grund der Angileichung. gilt auch fir den dritten Fall. 
Berthmte Zauberer téten bisweilen heimlich ihr erstgeborenes Kind, um ihren 
Damon zu bewegen, ihnen groBen Reichtum zu verschaffen. In dem Augenblick, 
wo sie das Kind téten, legen sie ihre Tiicher ab, weil sie dem Damon gleichen 
wollen. Diese beiden Falle habe ich von verschiedenen Gew4hrsleuten er- 
fahren; der Grund der Angleichung aber wurde jedesmal ohne Anregung 
meinerseits spontan angegeben, so daB ich die Gewahr habe, nicht die Ansicht 
eines einzelnen, sondern die Meinung des Stammes wiederzugeben. Diese 
Handlung wird auch von Leuten, die nicht Zauberer sind, nachgeahmt. Sie 
gehen zu einem groBen Zauberer und bitten ihn um eine bestimmte Medizin, 
mit der sie ihr erstes Kind zu téten suchen. Dabei schlachten sie einen Hahn 
und bestreichen sich mit seinem Blut. Auch sie sind aus dem gleichen Grunde 
wie der Zauberer unbekleidet. 

Manche Atchwabo gehen auch unbekleidet, wenn sie den verstorbenen 
Verwandien auf dem Feld ein Opfer bringen wollen. Andere wieder tun das 
nicht, sondern sie hiillen Kopf und Kérper ganz in Tiicher ein. Ob man un- 
bekleidet oder verhiillt erscheinen soll, hangt von der jeweiligen Anordnung 
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der Seelen selber ab, die es dem Zauberer durch Wahrsagesteinchen oder aut 
andere Weise wissen lassen; der Zauberer sagt es dann den Opfernden, wenn 
Sie ihn darum bitten. Sollen sie verhiillt erscheinen, so liegt der Gedanke an 
die ganz und gar eingewickelte Leiche zugrunde, tiber die der nachste Ab- 
Schnitt berichtet und von der die Seele ja herstammt. Sollen sie aber ohne 
Kleider zum Opfer kommen, so geschieht es deshalb, ,,weil die Seelen dem 
Damon gleichen“. 

Die Nacktheit ist also den Atchwabo ein Ausnahmezusiand. 

Hiergegen spricht eine Stelle bei Ayris D’ORNELLAS (S. 25), der, ge- 
stiitzt auf JOAO pos Santos, behauptet, daB die Quelimane-Leute alle nackt 
gingen; héchstens triigen sie Fell von Affen oder anderen Tieren, das vom 
Giirtel bis zu den Knien reichte. Das ist nicht richtig aus viererlei Grtinden. 
Erstens stiitzt sich p’ORNELLAS auf JoAO pos Santos, der. vor dreihundert 
Jahren jene Gegenden bereiste; was aber damals gegolten hat, braucht heute 
nicht mehr zu stimmen und stimmt auch nicht, wie ich mich durch den Augen- 
schein iiberzeugt habe. Zweitens gingen die Atchwabo auch vor drei- respektive 
vierhundert Jahren nicht nackt und trugen auch keine Felle mehr; sondern 
der Rorerro sagt, daB sie ,,kleine Stiicke Baumwollzeug, wemit sie ihre Scham 
bedecken“, getragen hatten. THEaL glaubt das sogar (Bd. I, S. 61) mit ,,lloin 
cloth“ (Lendenkleidung) iibersetzen zu miissen. Damit ist jedenfalls klar, dab 
die Atchwabo zu Vasco pa Gama’s Zeiten nicht ganzlich nackt gegangen 
sind und auch daB damals fiir sie die Fellperiode schon iiberwunden war. 
Drittens hat p’ORNELLAS hier falsch zitiert; denn er hat eine Schriftstelle ge- 
schaffen, die sich wie ein einheitliches Zitat ausnimmt, die aber in Wirklich- 
keit aus verschiedenen Kapiteln stammt, die von verschiedenen Stammen 
handeln. Von der Kleidung der Atchwabo sagt Santos leider nichts, auch 
nicht, daB sie nackt gewesen sind. Viertens ist der Ausdruck ,,nackt* 
nicht mit ,,ganzlich unbekleidet“ zu iibersetzen, wie man sich beim 
Roteiro, bei LinscHoTeN und bei JoAo pos Santos mehrfach uberzeugen 
kann. Diese Schriftsteller schreiben zwar nudi, nus (nackt), verstehen aber 
darunter nicht ganzliche Nacktheit, sondern nur ein Mindestma8 von Kleidung. 

Die Falle ganzlicher Nacktheit aber, die ich vorgelegt habe, und ihre 
Motivierung beweisen wohl, daB die Atchwabo das Bekleidetsein als Norm 
empfinden; die Nacktheit muB in jedem Fall eigens begrtindet sein. 


7. Kleidung der Toten. 

Die Toten bedeckt man bald nach dem Hinscheiden mit einer Decke 
oder einer Matte; das Gesicht verhiillt man ihnen mit einem weiSen Tichlein. 
Kurz vor der Beerdigung hiillt man den ganzen Leichnam in weifes Tuch, 
dem bisweiien etwas rotes Tuch beigegeben wird. Um die eingehiillte Leiche 
wird noch ein festes Band, meist aber ein Baststrick geschlungen; die 
Atchwabo nennen das ,,den Toten bebinden“. Die Leiche wird so gebunden, 
auf daB der tote Mensch sich nicht mehr erhebe“. So legen sie die Leiche in 
einen Sarg (Kiste oder Flechtwerk) und bekleiden auch diesen mit weifem Tucn. 

Ayres D’ORNELLAS sagt (S. 48), daB mehr unberiihrte Stamme ihre 
Toten in Hockerstellung brachten und sie dann mit Rindenstoff umschntirten. 
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Der Gebrauch, den Toten in Tiicher zu wickeln (meist weiBe), fande sich nur 
bei Stammen, die mehr Beziehung zu Europaern gehabt hatten und schiene. 
muhammedanischer Herkunft zu sein. 

Die Kleider, die dem Toten gehért haben, diirfen von den Verwandten 
nicht getragen werden; sie wirden sonst erkranken. Das Anrecht auf diese 
Kleider haben die Totengraber, welche die Leiche waschen, einhiillen und 
meist auch zu Grabe tragen. Ihnen schaden die Kleider eines Toten nicht, 
sondern sind fur sie ein besonderes Zaubermittel, dessen Bedeutung mir aber 
unklar geblieben ist. Ich hérte éfter sagen, daB die Totengraber aus diesen 
Tuchern heraus rohen Reis essen kénnten, ohne krank zu werden. Wenn aber 
die Verwandten rohen Reis in diese Tiicher legen und ihn essen wollten, miiBten 
sie davon sterben. 

Hiermit sind fiir die Atchwabo alle Formen von Kleidung und Schmuck 
erschopft. Es ertibrigt nun, noch das Material zu untersuchen. 


8. Das Material der Kleidung. 

In dem bunten Vielerlei der Formen, die vorgelegt worden sind, 14Bt sich 
verschiedenes Material unterscheiden, aus dem einzelne Stiicke der Kleidung 
hergestellt werden: eingefiihrtes Tuch, bisweilen ein Stiick nauhes Heim- 
gewebe, Felle und mancherlei Art pflanzliches Material. Das liegt heute alles. 
iriedlich nebeneinander, und der eilfertige Beobachter wiirde es gewiB fiir 
ein starres Ganzes halten. Wer aber tiefer schaut, kann in diesem Neben- 
einander keine einheitliche, gleichbeschaffene Masse sehen; ihm wird sie sick: 
schon bald als das Endergebnis geschichtlicher Entwicklung zeigen, und er 
wird es fir seine Pflicht halten, dem Verlauf dieser Entwicklung nachzu- 
spuren, bis sich ihm ein jetziges Nebeneinander in das geschichtliche Nach- 
einander aufgelést hat. Diese Entwicklung aufzudecken, sei auch hier 


versucht. 
a) Die geschichtlichen Stoffe. 


a) Die eingefiihrten Stoffe. 

Hiertiber nur einige kurze Angaben, die sich zum Teil auf STUHLMANN 
und STRANDES stiitzen. 

Seit den neunziger Jahren setzte eine reichhaltige Einfuhr von Europa 
her ein, die vielerorts das Heimgewebe iiberfliissig machte. Davor kam das. 
meiste Tuch von Indien, wo seit dem Jahre 1840 Artikel fiir die ,,Wilden“, 
auch Tucher in Massen hergestellt und nach dem Osten Afrikas geschickt 
wurden. Aus dieser Zeit mégen auch die vielen Kaufladen stammen, die 
von Indern jeder Kaste in den Stadten und in der Wildnis, zumeist an 
Kreuzungspunkten von Wegen oder an Flufiibergangen unterhalten werden. 

Und davor waren es die Muhammedaner, welche die Einfuhr besorgten. 
Der Roreiro spricht von griiner Seide und von griinem Atlas, den sie bei 
Quelimane gesehen haben und der gewi® von den Arabern stammte, die da- 
mals in groBer Anzahl die Ostkiiste bewohnten und dort Handel trieben. 

& 


8) Die heimgewebten Baumwollstoffe. 
Die vorhin genannte Einfuhr der Araber war zu Vasco DA GAMA’S: 
Zeiten noch nicht so umfangreich, daB sie der heimischen Tucherzeugung- 
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gefahrlich geworden ware. Die Eigenweberei scheint damals in Bliite ge- 
wesen zu sein, denn die Hauptlinge schickten ,,alle Tage nach den Schiffen 
Tticher zum Tausch, die Rételzeichen trugen . . .““ (RoTEtRo, S. 157). 

Man darf annehmen, daf8 die Hauptlinge Erzeugnisse ihrer eigenen 
Weberei angeboten haben. DaB die Tiicher Rételzeichen trugen, scheint 
eigens darauf hinzudeuten. Srranpes (S. 19) glaubt allerdings, daB diese 
-Rételzeichen rote Schriftzeichen gewesen waren. Ich kann es nicht ent- 
scheiden, da ich nur die Ubersetzung von HUmMericH kenne und das Original 
des Roi mir unzuganglich ist. Aber aus einem anderen Grunde scheint 
die Ubersetzung von Stranpes nicht zulassig zu sein. Die Araber kannten 
_die Farberei, und es ist kaum anzunehmen, daB sie neben der eigentlichen 
Farberei nun noch dieses a4uBerliche und mechanische Auftragen von Farben 
getibt haben. Demnach wird es wahrscheinlich, da die zum Tausch ange- 
botenen Tiicher Erzeugnisse der Eigenweberei gewesen sind. 


Wann genau die Webekunst nach Quelimane gekommen und doe 
heimisch geworden ist, daritber liegen keine Quellenangaben vor. BARBOSA 
sagt (S. 6), daB die ,, Mohren“ von Sofala ,,nun neuerdings“ begonnen_ hatten, 
viele feine Baumwolle zu produzieren und weiBes Tuch daraus zu weben. 
Darnach ware die Baumwolle nicht lange vor dem ftinfzehnten Jahrhundert in 
Sofala heimisch geworden. STUHLMANN meint, daB die Baumwollpflanze 
durch die persische Kolonisation, deren Bliitezeit im zwélften und dreizehnten 
Jahrhundert war, nach dem Osten Afrikas gekommen sei. In diese Zeit 
diirfen wir auch die Einfithrung des Webstuhles verlegen, der sich dann, 
von Norden nach Siiden voranschreitend, in ganz Ostafrika eingebtirgert hat, 
vieliach allerdings bloB ganz nahe an der Kiiste. 

Heute ist die Eigenweberei der Atchwabo wieder ganz verschwunden und 
ich habe nie einen Webstuhl bei ihnen gefunden. Als man mir eines Abends 
mitteilte, daB an einem entfernten Orte ein Mann mit einem Webstuhl sei, und 
ich am anderen Morgen hinging, um den Webstuh! anzusehen, sagte man mir, 
der Mann sei nicht von dort, sondern sei wieder mit dem Webstuhl ,,in sein 
Land“ zuriickgekehrt. Es ist also Tatsache, daB die Weberei der Atchwabo 
nicht mehr besteht; die europdische Industrie und die stets pape Ein- 
fuhr haben dieses einheimiache Gewerbe vernichtet. 

Im ,,Atlas Africanus“ H. I, Bi. I, wird das Verschwinden des Webstuh|s 
auf das Baumwollgebiet im nondéstlichen Afrika beschrankt; von dem Baum-~- 
wollgebiet in ,,Aquatorialafrika“’ wird gesagt, daB der Webstuhl noch vor- 
handen sei. Doch scheint der Webstuhl auch in diesem Gebiet im Verschwinden 
begriffen zu sein, wie das Beispiel der Aittchwabo zeigt. 


b) Die vorgeschichtlichen Stoffe. 


Welches Material vor der Baumwolle benutzt wurde, ob Felle oder 
Kieider aus pflanzlichen Stoffen, dariiber liegen schriftliche Dokumente nicht 
vor. Doch kann man aus einzelnen, heute noch bestehenden Kleidungssticken, 
die sich als Reste friiherer Kultur ausweisen, und aus der Kileidung der um- 
wohnenden Volker sowohl wie auch aus sprachlichen Uberlegungen mehr oder: 
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weniger sichere Schliisse ziehen, was als Material der Kleidung gedient 
haben mag. 
a) Rindenstoff (fehlt). 

Viel ist in naher Umgebung der Rindenstoff in Gebrauch. FRoBeNIUS 
(1898) gibt ihn am Unterlauf des Sambesi fiir drei Gebiete an: an der Kuste 
siidlich vom Sambesi; dann mehr im Innern, aber noch déstlich der Lupata, 
ein Gebiet siidlich und nérdlich vom Sambesi bis zum Oberlauf des Shire hin, 
dann noch ein Gebiet westlich der Lupata. Im ,,Atlas Africanus“ H. I, Bl. |, 
ist das ganze Gebiet Sambesi-Shire-Rowuma und jeweils noch ein Stiick 
siidlich, respektive westlich und nérdlich als Rindenstoffgebiet gezeichnet. Mit 
diesen Angaben deckt sich auch die Karte von ALEXANDER JUNGER. 

Bei umwohnenden Vélkern der Atchwabo ist der Rindenstoff vielfach in 
Gebrauch. So habe ich ihn — zwar nie als Schurz, sondern nur noch als Pack- 
material — mehriach bei den Alomue gesehen, wenn sie mit Lasten nach 
Quelimane zogen. Auch die Jao am Ostufer des Nyassasees besaBen ihn, wie 
Steere (1871, S. 13) bezeugt, wo er das Wort mauwondo mit ,,bark cloth“ 
(Rindenstoff) tibersetzt. Und fiir die Mang’anja am Siidende des Nyassasees 
versichert Scorr ebenfalls, daB sie Rindenstoff besitzen und gibt auf S. 457 
Stoff und Herstellungsart genau an. Auch die nérdlichen Nachbarn der 
Atchwabo, die Loranga-Leute, scheinen ihn gekannt zu haben. Santos (1609) 
berichtet (P. I, Buch II, Kap. XXXII), daB sie ihre Toten in ein schwarzes 
bertangi eingehiillt und dann noch mit vielen Streifen desselben bertangi ge- 
bunden hatten. Was bertangi bedeutet, gibt Sanros nicht an. Ein portugiesisches 
Wort ist es nicht, und in den umliegenden Eingebornensprachen habe ich ein 
ahnlich klingendes Wort nicht finden kénnen, so daB man iitber die Bedeutung 
im unklaren bleibt. Vielleicht darf man es auch mit ,,Rinde“ iibersetzen. 

Die Atchwabo aber tragen den Rindenstoff nicht. Ich habe auch nie davon 
reden héren — etwa wenn die Alomue mit Rindenstoff vorbeikamen — daB 
man ihn friiher auch getragen hatte. Auch in sprachlichen Dokumenten oder 
in der Sprache selber habe ich keine Anhaltspunkte dafiir gefunden, daB er 
frither vertertigt und getragen worden sei. 

Wie weit sich das rindenstofflose Gebiet in der Sambesimtindung noc!: 

-etwa nach Westen und Siiden erstreckt haben mag, ist mir unbekannt. Bei den 
Atchwabo aber habe ich diesen Stoff nicht gefunden, auch nicht andeutungs- 
weise und man wird dieses rindenstofflose Gebiet auf der Karte von FRoBENIUS 
noch eintragen diirfen. 

B) Die Fellkleidung. 

Felle werden an der Ostkiiste vereinzelt heute noch getragen. Bei den 
Alomue habe ich selber noch Fellschurze gesehen. Vom Siiden Zentralafrikas 
sagt JOHNSTON (1897, S. 419), daB Felle frither viel getragen worden seien, 
und Fropenius nahm noch im Jahre 1898 an, daB Fellkleidung fiir diesen 
Teil Afrikas das Urspriingliche sei. ALEXANDER JUNGER 4uBert S. 141 die- 
selbe Meinung. Ich werde weiter unten dartun, daB Felle nicht die ur- 
sprtingliche Kleidung der Atchwabo gewesen sind; aber es gab eine Zeit, in 

«der sie Felle getragen haben. 


Dafiir spricht zunachst die Tatsache, daB die umwohnenden Stamme. 
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Felle getragen haben. Ein durchschlagender Beweis ist das zwar nicht, wie 
das Beispiel des Rindenstoffes zeigt. Aber da die Atchwabo ebensolche Vor- 
bedingungen hatten wie jene — einen reichen Wildbestand — so liegt kein 
Grund vor, anzunehmen, daB sie sich der Felle zur Kleidung nicht be- 
dient hatten. 

Auch aus einer sprachilichen Uberlegung scheint hervorzugehen, daB die 
Atchwabo iriiher Felle getragen haben. Die Atchwabo nennen die jetzt ge- 
brauchliche Fellkleidung guo. In der Sprache det Mang?’anja gibt es fiir 
»Kleid“ zwei Worte: nguo und nsaru. Nsaru bedeutet nach Scott (S. 462) 
native cloth“ (heimgewebtes Tuch), und Scortr gibt ebenda auch die Webe- 
technik an. Nguo aber heiBt erst an zweiter Stelle » uch“, an erster Stelle be- 
deutet es ,,skin, of a sheep or goat“, -also ,,Schaf- oder Ziegenfell (Scott, 
S. 442). Somit ist es wahrscheinlich, da8 das Wort guo auch in der Tichwabo- 
Sprache friiher ,, Fell bedeutet hat, und daB die Atchwabo friiher Felle getragen 
haben. — Aber auch dieser Beweis hat keine zwingende Kraft, wenn nicht zuvor 
nachgewiesen ist, daB gwo friiher immer oder doch meistens ,,Fell bedeutet hat. 
Das aber ist bis jetzt nicht nachgewiesen. JonNston fiihrt (1919), Bd. II, 
S. 273) tiber achtzig Sprachen aut, die ,,Kleid“ mit guo oder einem Ahnlich 
klingenden Wortstamm bezeichnen. Aber nach JoHNsTon’s eigenen Angaben 
kann man dieses guo nur in einem einzigen Fall mit , Fellkleid“ tibersetzen, 
in der Sprache der Subia, die in der Nahe der Viktoriafalle wohnen '°. In allen 
anderen Fallen — die Mang’anja wohl noch ausgenommen — kann guo 
jegliche Art von Kleidungsmaterial bezeichnen: Fellschurz, aber auch Baum- 
wolltuch und Rindenstofi. Es ware gewiB von Interesse, die Namen der ein- 
zelnen Kleidungsarten zu studieren und zu untersuchen, welches ihre erste 
Bedeutung war; wir wiirden manche neue Erkenntnisse aus dieser Arbeit ge- 
winnen kénnen. Einstweilen aber 1aBt sich aus diesen Benennungen noch 
nichts Sicheres schlieBen. 

Die Haupitsttitze fiir die Annahme, daB die Atchwabo frither Felle ge- 
tragen haben, ist die Uberlieferung und die Feststellung einiger Reste dieser 
Kieidung, die sich beim Verfall derselben erhalten und in unsere Zeit her- 
ubergereitet haben. 

Alte Leute erzahlten mir davon, daB die Atchwabo frither Felle getragen 
hatten. Das wurde mir spontan gesagt, wenn wieder einmal einige Alomue in 
Fellschurzen an uns voriiberzogen. Weiter unten werde ich ein Lied mitteilen, 
in dem diese Tradition ihren Niederschlag gefunden hat. 

Reste der Fellkleidung habe ich in der heutigen Profankleidung nicht ge- 
funden, wohl aber gibt es sie noch auf dem Gebiete der Religion, genauer auf 
einem Gebiete der angelehnten Zauberei, dem Damonismus. So tragt der Weis- 
Sagezauberer noch ein Léwen- oder Leopardenfell, wenn er bei seinen Tanzen 
den Damon anruit, um Diebe entdecken oder die Zukunft voraussagen zu 
kénnen. Und der Medizinzauberer bindet sich, wenn er Krauter sammeln 
will, einen Fellsack um, den man budu nennt, worunter man im heutigen 


2° Nach RECHE (S. 75) nennen allerdings auch die Issansu im abfluBlosen Gebiet den 
Gesafschurz aus Ziegenfell nguo. 
Anthropos XXI. 1926. 11 
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Sprachgebrauch ei Tuch versteht, in das man etwas zum Mitnehmen ein~ 
bindén kann; ehemals aber sollen die budu alle aus Fell bestanden haben, wie: 
alte Leute versichern und wie die Erzahlung von dem Jager berichtet, der, 
wenn er auf die Jagd ging, immer ,,fiinf Brote in seinen Rucksack aus Tier-- 
fell“ tat. 


DaB sich im profanen Leben Reste der Fellkleidung nicht erhalten . 


haben, hat gewi8 seinen Grund darin, daB die Fellbeschaffung schon seit Jahr- 
hunderten schwierig war. Aber man wird auch daraus schlieBen diirfen, da8 
die Fellkleidung die tiefsten Lebensinteressen des Namens nicht beriihrt hat, 
sonst waren auch im profanen Leben noch Spuren von ihr zu entdecken wie von 
der Kleidung aus Pflanzenstoffen, von der weiter unten die Rede sein wird.. 
Wenn aber die Fellkleidung sich gerade im Zauberwesen gehalten hat, wahrend 
sie im gewohnlichen Leben verschwunden ist, so ist der Grund darin zu suchen, 
daB sie hier von religiésen Gedanken erfaBt und festgehalten wurde; denn 
religiéses Empfinden ist konservativer als profanes, und was es einmal in seinen. 
Kreis einbezogen hat, halt es mit groBer Bestandigkeit fest, auch gegen auBeren 
Wechsel. 

Der Ubergang vom Fell zum Tuch hat sich aber auch im gewohnlichen 
Leben nicht ohne Kampf vollzogen. Das beweist ein Lied, welches man bei 
folgendem AnlaB singt. Es gilt als unanstandig, sein eigenes Kleid zu loben.. 
Wer es dennoch tut, wird, wenn er zum Tanzplatz kommt, éffentlich beschimpft, 
indem sein Tuch so viel wie méglich herabgesetzt wird. Einer singt alsdann 
folgenden Text: ,,Dieses ist (ja gar) kein Tuch, sondern nur ein Fuchsfell“ 
(das Fell eines kleinen Waldtieres, das zu nichts zu gebrauchen ist). Die 
anderen singen dann den Refrain dazu in so spottendem Tone und mit solcher 
Beharrlichkeit, da8 der Prahlhans beleidigt wird und verargert den Tanzplatz 
verlaBt. 

Die heutigen Atchwabo wissen gutes Tuch von schlechtem wohl z1 
unterscheiden. Wenn sie nun, um das gelobte Tuch méglichst schlecht hinzu-. 
stellen, es nicht einen ,,Lappen“ oder einen ,,schmutzigen Fetzen“ nennen, 
sondern mit einem Fell vergleichen, so mu8 in der Auffassung der Atchwabo: 
das Fell noch als Kleidungsstiick empfunden werden, wenn auch als eines, das: 
iiberwunden, abgetan und verachtenswert ist. 

Aber noch ein Zweites 1aBt uns dieses Lied erkennen. Wenn die Atchwabo 
heute noch, um ein Tuch herabzusetzen, es ein schlechtes Fuchsfell nennen, 
dann muS der Streit zwischen Tuch und Fell mit groBer Heftigkeit gefihrt 
worden sein. Und bis das Fell vom ganzen Stamm fiir minderwertig angesehen 
wurde, mag manches ahnliche Spottlied gesungen und manches scharfe Wort 
gesprochen worden sein, das ,,ins Herz gebissen hat“. Das Lied vom Fuchs-. 
fell ist wie ein letztes Echo, das zu uns Spatgebornen heriiberdringt und uns 
yon jenem Kampf der Moden innerhalb des Stammes Kunde gibt. 

In dem Streit zwischen Fell und Tuch muBte aber das Tuch Sieger 
bleiben, nicht weil es in sich wertvolller ist (anderswo hat sich trotz des Tuches. 
die Fellbekleidung noch jahrhundertelang behauptet!), sondern weil dem: 
Tuch ein Umstand zu Hilfe kam, der der Fellkleidung die Zufuhr 
abschnitt, d. h. der den Wildbestand Quelimanes vernichtete und so die: 
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Beschaffung der Felle fast unméglich machte. Wahrend namlich noérdlich, 
westlich und siidlich von Quelimane noch viele wilde Tiere leben, zeigt sich 
gerade im Gebiet der Atchwabo eine iiberraschende Armut an Wild. Das 
scheint schon zu Vasco pa Gama’s Zeiten so gewesen zu sein; denn damals 
trugen die Atchwabo schon keine Felle mehr, und der Roteiro berichtet nichts 
von wilden Tieren, obschon er bei dem einmonatlichen Aufenthalt reichlich 
Gelegenheit gehabt hatte, wilde Tiere zu sehen oder von ihnen reden zu héren, 
wenn es dort welche gegeben hatte. Auch Santos berichtet nicht, daB im 
Quelimanegebiet wilde Tiere gelebt hatten, wahrend er von der Gegend um den 
Loranga ausfiihrlich erzahit, daB es dort »liger, Leoparden, Lowen, Ele- 
fanten, Biitfel, Meru, Hirsche, Gazellen, viele Zibetkatzen, unzahlige Affchen 
und grofBe Affen“ gegeben hatte. 

Das ist nicht immer so gewesen; denn die Tradition berichtet, daB friiher 
einmal in der Gegend von Quelimane viel Wild gelebt habe; auch die Er- 
zahlungen sprechen davon. Aber seitdem die Portugiesen den MakusifluB 
durch einen Kanal mit dem Quaqua verbunden haben — genauer: sie haben 
den Rio Muananje, einen Nebenflu8 des Makusi, mit dem Rio Liquare, einem 
NebenfluB des Quaqua, verbunden und so das Gebiet der Atchwabo zu einer 
Insel gemacht — seither, so sagen die Atchwabo, kénnten die wilden Tiere 
nicht mehr in ihr Gebiet gelangen; denn sie wiirden das salzige Meerwasser 
furchten und einige konnten auch nicht schwimmen, und auch schon lange, 
lange Zeit vorher waren sie nicht mehr zu ihnen gekommen. Damit spielen sie 
auf die Tatsache an, daB der etwa zehn Kilometer lange Kanal schon friiher 
bestanden hat, aber versandet war, und daB er von den Portugiesen eigentlich 
nur vertieft und verbreitert worden ist. Die Stelle aber, an der er sich befindet, 
war fur das Wild der einzige Zugang ins Quelimanegebiet; wenn diese Stelle 
unpassierbar wurde, muBte das Wild aussterben. 

Man wird also annehmen miissen, daB8 dieser schmale Zugang sich 
Schon vor Ankunft der Portugiesen geschlossen hatte. Infolgedessen ging der 
‘Wildbestand zugrunde und die Fellbeschaffung wurde sehr erschwert. Als 
daher die Baumwolle und der Webstuhl eingefithrt wurden, fanden sie 
gunstigere Aufnahme als anderswo und wurden schnell so machtig, daB sie 
auch die letzten Reste der Fellkleidung auf die Seite raumen konnten. 

DaB ein Kanal sich 6ffnen und wieder schlieBen kann, ist fiir eine 
Kistengegend mit groBem Tropenregen kein erstaunliches Ereignis und steht 
auch nicht vereinzelt da. Auch der Verbindungsarm des Quaqua zum Sambesi, 
der lange Zeit versandet war, hat sich vor einigen Jahren wieder zu einem 
regelrechten Flu8 entwickelt, wie ich im ,,Anthropos“, 1923—1924, S. 69, 
berichtet habe. 

Diese Absperrung gegen das tibrige Festland hat nicht nur die Fell- 
kleidung friher als anderswo vernichtet und der Baumwolle zu einem raschen 

Sieg verholfen, sondern sie hat sich in ihren Folgen auch noch auf anderen 
Gebieten der Kultur bemrkbar gemacht; doch hieriiber an anderer Stelle. 


y) Die Tracht der unhearbeiteten Pflanzenstoffe. 
Seitdem H. ScHurtz im Internationalen Archiv fiir Ethnographie (Bd. 
IV, 1891, S. 133 ff.) die Verbreitung der Kleidungsstoffe: Leder, Fell, Rinde, 
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Baumwolle und Palmfasergewebe in groBen Ziigen festgelegt hat, ist Fell 
und Rinde als die urspriingliche Tracht Ostafrikas angesehen worden. Man 
sprach und spricht wohl noch von einer Tracht, die dieser vorausgegangen sein 
muB (so ScHuRTZ, 1891 6, S. 29 ff. und JunGerR, 1926, an mehreren Stellen), 
doch degt man ihr nicht viel Bedeutung bei. Mit der Aufzahlung und Dar- 
stellung der Entwicklung von Leder (Fell), Baumrinde, Wolle, Palmfaser- 
gewebe und Baumwolle schlieBen die Autoren meistens ihre Untersuchungen 
ab (siehe KurT VON BorCKMANN im Atlas Africanus“, H. 1, Bi. 1.)- 

Dieses vergleichende Studium der Trachten ist gewiB von Interesse und 
kann uns lehrreiche Erkenntnisse bringen, vor allem iiber die Gesetze der gegen- 
seitigen Beeinflussung und Verflechtung der Kulturen. Aber es birgt auch die 
Gefahr in sich, das ganze Interesse abzusaugen und so ein Vordringen in 
Kulturen zu verhindern, die zeitlich friiher gelegen sind wie etwa die Fell- 
und Rindenstoffkultur in Ostafrika. Und doch wird es Aufgabe der Ethnologie 
sein, auch diese Frihkulturen zu erschlieBen. Eine solche Frithkultur tritt 
bei den Atchwabo im Material der Kieidung zutage. 

Unter den verschiedenen Stoffen, die bei den Atchwabo zur Herstellung 
yon Kleidung und Schmuck gebraucht werden, ist auch einer, der nicht in die 
gebrauchlichen Typen eingereiht werden kann und der doch zur Herstellung 
einer vollstandigen Tracht gedient hat. Es ist das irgendwelches unbe- 
arbeitetes pflanzliches Material wie Gras, vollstandige oder zerfaserte 
Palmblatter, Bast, meistens Bananenbast, Schilf usw., Stoffe, die bei vielen 
Kleidungsstiicken und Kileidungsresten sowie bei der dazugehérigen Kultar 
noch vielfach gebraucht werden. Ich habe dieses Material bei folgenden Stiicken 
und Resten gefunden. 

1. Die Hiiftschnur, die meist aus Bast besteht, und die dem Kinde unter 
einiger Feierlichkeit angelegt wird. Dazu das erste Bedeckungsmaterial, das | 
Vielfach noch aus Zweigen oder Blaitern besteht (siehe S. ???). 

2. Als Fortsetzung dazu die von Mannern und besonders von Frauen 
noch getragene Hiittschnur aus ebendemselben Stoff und der Hochzeitsgiirtel. 

3. Der Strick aus Pflanzenmaterial, der dem Brusttuch der jungen 
Madchen Halt geben soll und der zu dem Schlu8& berechtigt, daB ehemals das 
Brusituch selber auch aus pilanzlichem Material bestanden hat. 

4. Die Masken in den Madchenweihen und der Schamschurz in den 
Jugendweihen der Knaben, der meist aus gefaserten Palmblattern besteht; man 
dart wohl darauf schlieBen, daB bei Einfiihrung der Zeremonien diese 
Palmblatterkleidung auch im Profanleben iibligh war und nur tber- 
nommen wurde. 

5. Der Fingerring der Braut, der als Streifen aus einem Palmblatt her- 
ausgeschnitten wurde. 

6. Die Halsschnur fiir Medizinen, die aus Bast gedreht ist. 

7. Der Baststrick, mit dem der Tote umwickelt wird. 

8. Die Trauerzeichen: Hals- und Armbander und kleine Diademe, diz 
aus trockenen Blattern der wilden Palme hergestellt wurden. 

Alles das ergibt eine ausreichende und selbstindige Tracht, die noch 
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um so vollstandiger wird, wenn man bedenkt, daB einzelne der aufgezahlten 
Stiicke nur noch Reste einer ehemals gewiB reichhaltigeren Kleidung sind. 


aa) Die Verbreitung dieser Tracht und ihre Bedeutung. 

Die Tracht der unbearbeiteten Pflanzenstoffe findet sich nicht nur bei 
den Atchwabo, sondern ist — oft in weniger Stiicken, manchmal aber viel 
ausgepragter -— auch bei anderen Vélkern Afrikas im Gebrauch. DaB das in 
Westafrika so ist, daran wird niemand zweifeln, da ja hier die ,,Kleidung aus 
pflanzlichem Material‘‘ bodenstandig zu sein scheint, und es wird niemanden 


-wundernehmen, wenn man dartut, daB der Kleidung aus bearbeiteten Pflanzen- 


stoffen eine solche aus unbearbeiteten vorausgegangen ist. Aber auch im Sudan, 
in Ost- und Siidafrika findet sich diese Kleidung, also in Gegenden, in denen 
man nach den bisherigen Aufstellungen hauptsachlich Kleidung aus tierischem 
Material vermuten sollte. 

Es wiirde den Rahmen dieser Arbeit iiberschreiten, mdglichst viele 
Stamme nach dieser Tracht abzusuchen; das sei eventuell einer eigenen Arbeit 
vorbehalten. Hier mdge es geniigen, das Vorhandensein dieser Tracht in grofen 
Ziagen darzutun und auch die dazugehérige Kultur aufzuzeigen, soweit das 
moeglich ist. Wir beginnen im Sitiden. 


aaa) Stidafiika. 

Bei den Amakossa ziehen die Jiinglinge nach der Beschneidung ,,in 
phantastischem Kostiim, mit Schilf oder Palmblattern umhangen, in den Ort- 
schaften umher...“ (Fritscu, S. 109). 

Die Betschuanen besitzen die Jugendweihen der Madchen, in 
denen diese eine ,,strenge Unterweisung in ihren zuktinftigen Pflichten durch- 
machen“ (Fritscu, S. 206). Diese Madchenweihen werden Boyale genannt. 
In dem Boyale ,,bemalen sich die Madchen mit weiBem Ton und kleiden sich 
in eine phantastische Umhiillung von Rohricht und Schniire von getrocknetern 
Kiirbiskernen. Die Rohre werden zu Schiirzen zusammengefiigt um die Lenden, 
sie umziehen den bloBen Leib in dicken Wiilsten, hangen locker um den Hals 
und die Schultern herab und selbst der Kopf tragt noch einen Aufbau von 
demselben Material. Die Schniire von trockenen Kernen, welche dazwischen 
hangen, verursachen mit den Schilfstengeln zusammen bei jeder Bewegung ein 
eigentiimliches Rascheln, und wenn ein ganzer Zug so verkleideter Madchen 
eiligen Laufes daherkommt, hort man dies Gerausch fiir gréBere Entiernungen* 
(FritscH, S. 207). Dasselbe berichtet HoLun, Bd. I, S. 483. S. 485 bringt 
Hous auch eine Abbildung dieses Schmuckes. 

Von den Buschmannern berichtet ScHuLTzE (S. 657f.), daB sie 
Armringe und Beinringe tragen, die aus den Rindenfasern der Akazie gedreht 
seien; Frauen tragen solche Ringe in groBer Zahil oberhalb des Handgelenkes 
und-am Oberarm, Manner tragen sie unterhalb des Knies. Auch Ketten aus 
Kiirbiskernen sind bei den Buschmannern in Gebrauch. Ebenda bringt 
SCHULTZE auch eine Abbildung von je einem Armring und einem Beinring, die 
aus Bast geflochten sind. 

Von den Thonga berichtet Junop folgenden Gebrauch (Bd. I, S. 
106f.). Nach der Verlobung besucht der Brautigam mit einigen Freunden 
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seine Braut und deren Freundinnen. Wenn sie nach einigen Tagen das Dort 
der Braut wieder verlassen, ,,all the young girls accompany them along the 
paths, far, far away, and, when they part, boys and girls tie together high 
standing grasses on the veldt, a touching symbol of their loves! Seeing these 
knots during the whole season at a crossway, passers-by will know that lovers 
parted there“. Dasselbe geschieht, wenn die Braut mit ihren Freundinnen nach 
einem Besuche des Brautigams dessen Dorf verlaBt. Die Sitte, hochgewachsene 
Graser als Symbol der Liebe in dieser Weise zusammenzuknoten, erinnert an 
den Brautring aus Palmblatrstreifen, den die Braut bei den Atchwabo nach der 
Verlobung tragt. 


BSB) Ostafrika nérdlich vom Sambesi und éstlich vom Seengebiet. 


Hier sind Giirtel und Lendenschurze noch haufig aus Gras oder 
ahnlichem Material hergestellt. Auch das Brusttuch ist geniigend bestatigt, 
ferner Schmuckstiicke, Medizinschniire und Trauerzeichen aus Gras oder 
Blattern. 

Der Giirtel aus unbearbeitetem Pflanzenmaterial wird vielfach im 
Profanleben noch getragen. So von den Frauen der W an goni (FULLEBORN, 
S. 152), von den Frauen der Wanjika (ebenda, S. 512) und von den 
Mannern im Livingstone-Gebirge (ebenda, Tb. 85 ¢ und S. 459). 

Lendenringe aus einfachen Baststreifen oder aus Bananenbast zu- 
sammengedreht tragen die Wak onde (ebenda, S. 384). Ferner gibt es dort 
grasgeflochtene Lendengurte von etwa Bleistiftdicke (ebenda, Tb. 91, Nr. 9) 
und Weibergiirtel aus vielen Schniiren bestehend (ebenda, Tb. 91, Nr. 13). 
Von den Mang’anja sagt Scort, daB sie Giirtel aus Tuch, Schnur oder Fell 
herstellen (S. 606). Der Girtel aus unbearbeitetem Pflanzenmaterial ist also 
mehrfach belegt als ein Stiick, das heute noch im Profanleben getragen wird. 

Lendenschurze oder ahnliche Gebilde aus demselben Material werden in 
den Jugendweihen getragen bei den Yao (WEUuLE, 1908 a, S. 224, 227, 264); 
ferner bei den Makonde (STUHLMANN, S. 187). 

Von den Frauen ist der Blatterschurz haufig noch als Alltagskleid be- 
richtet. Aber auch Manner tragen diesen Blatterschurz noch als gewohnliches 
Kleid. FULLEBoRN fiihrt ihn noch an drei Stellen an: bei den Akissi (Tb. 76, 6 
und im Konde-Land Tb. 67, 6 und c); von den Mannern im Livingstone-Ge- 
birge berichtet er, daB sie ,,eventuell auch nur ein Blatterbiischel an einer 
Giirtelschnur“ tragen wiirden (S. 459). 

Lendenschurze aus Gras, Schniiren oder Fransen werden in Ostafrika 
heute noch getragen bei den W ahehe, wo die Madchen sich in solche Schurze 
kleiden, ,,aber selten“, wie FULLEBORN sagt (Tb. 49, Nr. 14, und Tb. 47, 6). 
Nach Berichten aus dem Konde-Land aus dem Jahre 1883 ,,gingen die 
Manner in der Regel ganz nackt oder hatten sich héchstens ein Sttick Bananen- 
blatt oder ein Grasbiischel vorgebunden“ (ebenda, S. 383). Im Livingstone- 
Gebirge tragen die Frauen neben Fellen und Blatterbiischeln auch bisweilen 
Grasschurze. FULLEBORN sagt hieriiber folgendes: ,,Die Wakinga- und 
Wamahassi- Frauen tragen um die Lenden einen aus vielen einzelnen 
Schniiren bestehenden Giirtel (Tb. 91, Nr. 13); in diesen wird vorne stets 
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ein Buschel frischer Blatter gesteckt, das die Genitalien bedeckt (Tb. 89, a; 

Tb. 90, b—e; Fig. 183). Das GesaB verhiillt man durch einen Schurz aus 
“Gras oder Fell. Die Grasschurze bestehen aus einzelnen, etwa einen FuB langen, 
fingerbreiten Grasern bzw. Blattstreifen, die nur an ihrem oberen Ende mitein- 
-ander verflochten sind, nach unten aber franzenartig frei herabhangen (Tb. 91, 
Nr. 17; Fig. 183); hierzu kommt noch eine dicke Quaste aus solchen Blatt- 
-Streiten, die hinten, in der Mitte des Schurzes, an diesen befestigt wird (Tb. 
91, Nr. 11). 

Bei jiingeren Madchen aus der Bulongwa-Gegend sah ich statt 
‘dieses relativ breiten Grasschurzes hinten nur ein oder auch zwei ganz schmale, 
d. h. nur handbreite, niedliche Grasschiirzen und das Defizit war durch 
‘einen Busch frischer Blatter ersetzt (Tb. 91, Nr. 18; Tb. 90, 6—d). 

Von den Frauen auf dem Beja- und im Ngosi-Hochland sagt 
FULLEBORN ,daB sie um die Lenden einen Gurt triigen, von dem ,,iransenartig 
kleine Stricke herabhangen, die an den Enden mit breiten Eisenperlen verziert 
rind (S$. 512). ~ 

Auch vom Tanganika-See sind Grasschurze gemeldet. LecHAPTOIS 
bringt auf S. 152 ein Vollbild, auf dem zwei Kinder auBerhalb der Jugend- 
‘weihen diese Schurze tragen. 

Nach Scuurtz (1891, 6, S. 31) tragen bei den Wassukuma am Siid- 
cufer des Viktoriasees ,,die Madchen zuweilen Biindel von Gras“, und die 
Dschagga- Madchen am Siidabhang des Kilimandscharo kleiden sich oft 
‘in ein Bananenblatt. 

In Ostafrika ist also der Schurz aus unbearbeitetem pflanzlichen Material 
-gentigend bezeugt. 

Fir das Brusttuch bringt A. WeRNER im Titelblatt ihres Buches eine 
Bestatigung vom unteren Shire; die eine der Frauen scheint das Brusttuch auch 
noch mit einer Schnur festgebunden zu haben. Eine allgemeinere Bestatigung 
gibt Scuurtz in der ,,Urgeschichte dér Kultur“, S. 408, wo er sagt: ,,In 
Afrika wird bei vielen Stammen von den verheirateten Frauen ein Stiick Tuch 
‘an einer Schnur itber die Brust getragen, aber oft findet sich, namentlich bei 
jungen Madchen, nur die Schnur ohne das Tuch.“ Es ist schade, daB ScHURTZ 
nicht die Literatur angegeben hat, auf die er sich hier gestiitzt hat. 

Schmuckstiicke aus Gras oder Schilf hat FULLEBorN von den Wahehe 
und nordwestlich vom Nyassasee berichtet (S..513 und Tb. 49, Nr. 17). 
BUTTNER tibersetzt das Suaheli- Wort wbondo (S. 122) mit ,,Grasschmuck, 
-den die Frauen in den Ohren tragen“. 

Medizinschnitre aus Gras oder Bast gedreht mit daran_befestigten 
Kiétzchen oder kleinen Wurzeln hat WruLE abgebildet und von verschiedenen 
Vélkern am Rovuma berichtet (WeULE 1908,.6, Tf. 6, 24, 31 und auch 
sonst noch verstreut); man sieht diese Schniire in den Museen von ver- 
schiedenen Gebieten nicht nur Ostafrikas. Bei den Makonde hat WruLr auch 
‘einen Knotenkalender (Qippu) aus Bastschnur gefunden. (WeruLE 1908, a, 
S. 401 f. und 422.) Scorr sagt von den Mang’anja, daB sie in Zeiten der 
‘Trauer Gras um Anme und Kopf binden wiirden (S. 703 unter dem Wort 
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Von den Toten wird vielfach berichtet, da® sie verschniirt werden, das, 
Material der ,Schnur ist jedoch meist nicht angegeben. Man wird in Zukunft 
darauf achten miissen. Doch hat Missionar C. SCHUMANN bei den Babena 
in Deutsch-Ostafrika eine Begrabniszeremonie beobachtet, bei der Gras und 
Blatter reichliche und eigentiimliche Verwendung finden. Der Bericht ist in 
der Zeitschrift fiir Ethnologie 1902, H. 2, S. 127 ff., erschienen und sei hier 
abgedruckt, soweit er fiir die Frage der Tracht des Toten von Interesse ist. 

,.... Gleich nach meinem Eintreffen wurde die Leiche an den Rand des 
Grabes getragen. Das Grab war oben 1 m lang und '/, m breit, nach unten 
war es derart erweitert, daB die Leiche bequem darin liegen konnte. Am 
Grabesrande wurde der Leiche innerhalb der Mattenumhiillung alles ausge- 
zogen, was sie an hatte. Die Matte selbst wurde an einer Stelle durchschnitten 
und ein Arm dadurch genommen, sodann die Leiche in die Matte festgewickelt, 
doch so, daB der eine Arm. auBerhalb der Mitte verblieb. Nunmehr traten die 
Verwandten ans Grab und jeder warf sowohl nach der Kopf- als nach der 
FuBseite des Grabes etwas Lehm, einige Blatter von Baumen und einer 
Schlingpflanze und Gras hinein. Dann wurde mit Lianen die Leiche ins Grab 
gesenkt, alinlich wie wir den Sarg ins Grab senken. Die Leiche wurde so ge- 
lagert, daB das Gesicht nach der Seite schaute, wo das Geschlecht der Familie 
seinen Stammsitz herschreibt und daB der freie Anm oben lag. Darauf stieg 
einer der Verwandten ins Grab und verstopfte mit Lehm und Blattern das obere 
Nasenloch und das obere Ohr. Nachdem man noch einmal Lehm, Blatter und 
Gras nach dem Kopf- und FuBende der Leiche geworfen hatte, traten die 
Blutsverwandten an das Grab und schoben Erde ins Grab. 

Nun wurde das Grab zugeschaufelt und die Erde festgetreten. Der 
auBerhalb der Matte befindliche Arm wurde hochgehalten und so erhoben be- 
graben, in die Hand Jegte man ein langes Gras und dieses von der Hand aus- 
gehende Gras wurde nun sorgfaltig derartig mitbegraben, daB es auBerhalb 
des Grabes noch ein Stiick heraussah. Auch zu FuBende wurde solches Gras: 
derart versenkt, daB es noch ein Stiick heraussah. Das Grab wurde mit einem 
Hiigel versehen, noch einmal wurden Lehm, Blatter und Gras zu Kopf- und 
FuBende und neben dem Hiigel das Zeug des Verstorbenen und ein Wander- 
stab hingelegt. 

Es folgte nunmehr die Waschung. Die Waschungen geschehen teils im 
Grabe selbst, teils begibt man sich dazu an den FluB. Die Blutsverwandten be- 
obachteten dabei die besondere Zeremonie, daB sie Gras um die Brust legen, 
sodann Grasringe zwischen den kleinen und den Goldfinger legen und bei 
Beginn der Waschung das Gras nach dem Ricken werfen. 

Nach der Waschung begab sich die Trauerversammlung an einen Kreuz- 
weg. Hier wurde ein Feuer entziindet und es begann eine neue Zeremonie. Es. 
wurde mit einem Sensenmesser rechts und links vom Feuer Gras abgemaht und 
aufs Feuer geworfen, dann mit einer Hacke rechts und links etwas Erde aus- 
gehoben und ebenfalls aufs Feuer geworfen. 

Nun mégen die Erklarungen der Symbole folgen. Der Tote schaut naclr 
dem Lande, wo er herstammt, der eine Arm wird freigelassen, damit er den 
oben hingelegten Wanderstab ergreife auf seinem Weg ,,zur Gottheit“. Das: 
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Gras, das in die Hand gelegt wird und auferhalb heraussieht, soll nur an-- 


zeigen, wo der Tote liegt, auch werden Nasenloch und Ohr nur zugestopft, 
damit keine Erde hineinfallt. Lehm, Blatter und Gras sind Abzeichen der 
Baumaterialien: Pfahle, Lianen zum Binden, Gras zum Decken, Lehm, die 
Pfahlwande zu bewerfen. Der Tote soll auch in dem neuen Lande, dahin er 
gezogen, bauen. Die Waschung ist Reinigung von der Unreinheit, die ihnen 
durch Anfassen und Begraben des Toten ankiebt, das Abwerfen von Gras bei 
der Waschung ist Zeichen des Vergessens, des Abschiittelns aller Traurigkeit.‘‘ 

Man wird die Symbolik von Blatter, Lehm und Gras als Abzeichen der 
Baumaterialien gelten lassen mtissen. .DaB man aber den Toten gerade Gras 
im die Hande legt, und daB man Gras benutzt, um sich nach dem Erdbegrabnis. 
Zu reinigen, wird man nicht allein aus praktischen Zwecken erklaren kénnen, 
sondern man wird darin auch ein letztes Uberbleibsel aus jener friihen Zeit 
erblicken dirfen, wo das Gras — vielleicht auch Blatter und andere Pflanzen 
— in der Profankleidung dieses Volkes einmal eine so wichtige Rolle spielten, 
daB das Volk sich bis heute ihrer nicht ganz entledigen konnte. 


yyy) Die Neger im ndrdlichen Teile des Seengebietes. 


Auch diese Stamme tragen noch Schirzen, Gitrtel und Schmuck aus. 
Bast und Gras, und Gebilde aus Pflanzenfasern dienen als Trauerzeichen. 
Dazu kommt hier noch eine Verwendung frischen Grases zu bestimmten 
Opfern; diese Verwertung des Grases aber scheint auf hamitischen EinfluB 
zurtickzugehen. 

_ Bei den von den Wahima tberwanderten Bantu-Stammen, den W a- 
pororo, Wahutu, Wakarague (Wanjambo), hat Weiss Hals-- 
Medizinschniire gefunden; nach den Abbildungen scheinen sie aus Gras 
geflochten zu sein. Auch aus Gras geflochtene Armringe werden dort. getragen. 
Die Abbildung (Weiss, S. 101) zeigt zwei Wanjambo-Frauen, die viele Bein- 
schniire tragen. S. 104 sagt Weiss erklarend hieritber: ,,Bei den Wahutu- 
Weibern sieht man seltener die mit Eisendraht umsponnenen (erg. Ringe), 
dafiir aber Bastringe.“ 

Hans Meyer bildet auf S. 27 ,,ciserne Gléckchen als Hailsschmuck“ ab, 
die an einer Grasschnur aufgereiht sind. Auf S. 32 sagt er: ,,Kinder vor der 
Pubertat gehen gewéhnlich ganz nackt oder mit einem schmalen Schurz aus 
Bananenbast.“ Es scheint sich hier um Bahutu-Kinder zu handeln. 

Von den Wakarague bringt die Nr. 58.498 des Wiener Naturhistorischen 
Museums einen ,,Schurz aus Gras, der an einem aus Gras geflochtenen Bind- 
strick hangt*‘. 

Die W a heia westlich vom Viktoriasee tragen eine eigenartige und einzig 
dastehende Kieidung. ,,Sie tragen einen etwa bis zu den Knien reichenden 
Lendenschurz aus feinen zerschlitzten Fasern von Raphiapalmblattern oder 
auch Baumbast bzw. Grasern, die an-einer Lendenschnur aufgereiht werden... 
Haufig wird ein zweiter derartiger Grasschurz um den Hals als Mantel ge-- 
legt, oder man tragt ihn scharpenartig uber einer Schulter“’ (Weiss, S. 151 f.). 


Die Waheia-Weiber zeigen groBe Ahnilichkeit mit denen der Waganda, nicht- 


nur in Figur und Gesicht, sondern auch in der Tracht, wie es Abb. 119 zeigt. 
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Allerdings kommt auch haufig eine hiervon abweichende Kleidung vor. Sie 
besteht aus einem Rock von Bast oder Gras, in Art des Mannergrasschurzes 
gefertigt, nur langer und erheblich dichter, weil er sonst seinen Zweck nicht 
erfillen wirde. Haufig tragen die Weiber nur diesen Schurz, zuweilen aber 
auch dartiber noch einen Rindenstoff wie die Waganda-Frauen“ (Weiss, 
S. 154). ,,Die jungen Madchen begniigen sich mit einem erheblich kiirzeren 
Grasschurz“ (ebenda, S. 154). ,,Schmuck tragen die Weiber sehr wenig, allen- 
falls an Schniiren aus Bananenbast kleine Holzstiicke, die oft noch durch ein- 
gebrannte Muster verziert sind und wohl mehr als Amulette wie als Schmuck 
dienen“ (ebenda, S. 155). Auch werden Arm- und Beinringe aus geflochtenem 


Bast getragen (ebenda). ,,Die Kinder tragen einen groBen oder kleinen Gras- | 


schurz, je nachdem, ob es ein Knabe oder ein Madchen ist“ (ebenda, S. 156). 


Die Wageia (Kavirondo) dstlich vom Viktoriasee, teils Niloten, 
teils Bantu, haben trotz des MindestmaBes an Kleidung doch noch eine Menge 
Schmuck aus Gras oder Bast. 


»Um die FuBgelenke legen sie geflochtene Ringe, hergestellt aus Bast, 
haufig aber auch ganz grobe, die aus Rutengeflecht angefertigt sind“ (Wess, 
S. 192). Auch an den Unterarmen tragen sie geflochtene Ringe. ,,Ein weiterer 
Hiiftschmuck sind geflochtene Bast- bzw. Grasringe, genau in der Art, wie 
wir sie im nachsten Kapitel bei den Bakujlia beobachten werden“ (Wess, 
S. 214). ,,Recht hautig tragen die Weiber an diinner Bastschnur ein kleines 
Fransenstiick, hergestellt aus diimnen, dunkelgefarbten Bastschniiren, kaum 
groB genug, um die Scham zu bedecken. Bisweilen geht dieser eigenartige 
Fransenschmuck auch um die ganzen Hiiften herum“ (Weiss, S. 214). ,,Ver- 
heiratete Frauen, die bereits geboren haben, tragen aus groBen Perlen oder 
auch aus Grasringen eine etwas tieferhangende Schnur um die Hiiften, an 
welcher nach hinten ein kleiner mit Perlen bestickter Lederschurz herabhangt 
oder auch ein Schwanz in Gestalt einer groBen Quaste, der sehr geschmackvoll 
und gleichmaBig aus feinen Pflanzenfasern hergestellt ist. Der Kopf dieser 
Quaste ist in der Regel mit Perlen benaht. Zuweilen treten an Stelle dieser 
Quasten einfache Bilatterbiischel“ (Weiss, S. 215). Auch am Ober- und Unter- 
arm werden Bastschniire getragen. Bastschntire werden von den Wageia auch 
als Zaubermittel getragen. 


Auch die Bakulia am éstlichen Ufer des Viktoriasees haben viel von 
-dieser urspriinglichen Tracht bewahrt. 


Die Heilung der Beschneidungswunde suchen sie dadurch zu_be- 
schleunigen, ,,da8 der Penis mit einem Suspensorium, bestehend aus einem 


Grasring und Bastschnur, hochgelagert wird“ (Weiss, S. 296). In den Zere- — 


monien wird vielfach Schmuck aus Pfilanzenfasern getragen: Hauben, die 
-einen breiten Strohkranz haben, Gesichtsrahmen mit wallenden Stroh- 
mahnen usw. (Weiss, S. 296). Die nicht beschnittenen Jiinglinge legen 
,zahlreiche, sehr sorgfaltig getlochtene Ringe aus Gras und Bast‘ um den 
Hals (Weiss, S. 255). Ahnliche Gras- und Bastringe tragen sie auch um die 
Hiiften und kreuzweise tiber der Brust. Von den Frauen sagt Weiss, daB sie 
.,.zahlreiche, aus Bast oder Gras geflochtene Ringe“ um die Hiiften legen 
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(S. 292). Die Manner verwenden beim Haarschmuck Bast zur Verlangerung 
der Zépfe (S. 250). j 

Bei den Ba ganda tragen junge Madchen ,,haufig um den Hals einen 
etwa fingerdicken Ring aus Bastfasern, auf dem in geschmackvollen Mustern 
kleine Perlen genaht sind“ (Weiss, S$. 138). Auch kleine Kinder tragen der- 
artige Bastringe haufig um die Hiiften. Ahnlich sagt Jonn Roscog (1911, 
S. 443): ,,Little girls never wore anything more than a waist ring, which 
was made from the plantain stem...“ Roscoe berichtet auch noch von den 
Baganda ein Opfer, das aus frischem Gras und Holz besteht. Ein ahnliches er- 
zahit DripeRG von den Lango. Da man diese Verwendung frischen Grases 
wahrscheinlich auf hamitischen Einflu8 zuriickfiihren muB, so werden diese 
Opfer weiter unten in dem Kapitel ,Hamitische und hamitisierte Stamme“ 
behandelt. 

Die Lan go verwenden noch vielfach Blatter und Gras in der Art, wie 
das siidlicher wohnenden Bantu-Negern eigentiimlich ist. S. 64. erwahnt 
DrRiBERG Schniire, die nur von kleinen Madchen getragen werden, wahrend 
die gréBeren Schiirzen aus Metallstiickchen tragen. ,,From about the age 
of five girls over the pudenda a few strings or threads (called chip) made 
from the hibiscus, increasing in number with the age of the wearer.“ Ebenda 
sagt er auch, daB Fingerringe viel von Madchen getragen werden, ,,and are 
usually presents from admirers“. Leider gibt er nicht an, woraus diese Finger- 
ringe vertertigt sind. Aber auch wenn sie heute aus Metall bestiinden, ware 
es moégilich, daB sie frither aus Pflanzenstoffen hergestellt worden sind, wie 
die Fingerringe der Verlobten bei den Atchwabo. Auch die Monatsschiirze 
der Frauen wird hier getragen; sie besteht aus Gras und Blattern. Es heiBt 
hiertiber S. 162: ,,A man does not cohabit with his wife during menstruation, 
at which period she wears grass and leaves instead of the usual chip.“ 
Ahniiches ist von den Semi-Bantu Siidnigerias berichtet (TALBoT, S. 408). 
Diese Schiirzen zu tragen gilt als alte Gewohnheit und hangt nicht vom Be- 
lieben der einzelnen ab. S. 210, Anm., erzahlt DripeRG von etwa 50 Mannern, 
Androgynen, die sich, ,,being impotent from birth“, als Frauen gerieren und 
auch als solche betrachtet werden. ,,They even simulate menstruation and 
wear the leaves prescribed for women in their courses.“ Auch bei Krankheits- 
beschwérungen werden Blatter angewendet. Blatter werden auch beim Be- 
grabnis gebraucht. ,,The eyes are closed, and the ears are sealed with the 
leaves of the tree ochoga to prevent earth from entering“ (S. 166). ,,Branches 
and leaves of the tree edugu are scattered over the grave“ (S. 167). Als 
Trauerzeichen werden in sehr auffalliger Weise Pflanzenfasern verwendet. 
On the day of his death the deceased’s wife and mother tie strings or bands of 
fibre round their heads, necks, waists and breasts. Near relatives take off 
all their ornaments, while distant relations remove their bead ornaments and 
cover their brass ornaments with grass or fibre“ (S. 167). Bei der nachsten 
Ernte wird dann ein eigenes Fest gefeiert, bei dem diese Trauerzeichen offiziell 
abgelegt werden. 

Hier bei den Lango sieht man deutlich, wie die Gras- und Blatter- 
kleidung als das Urspriingliche angesehen wird. Im Alltag hat man wohl das 
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Neuere iibernommen: Perlen- und Messingornamente und auch modernere 
Kleidung. Wenn aber die ewigen Gesetze des Lebens und des Todes sich 
fiihlbar machen, kehrt man zu dem zuriick, was alter Brauch ist und was 
friiher einmal Ailtag war, zu Blattern, Gras und Pflanzenfasern. 


655) Die St€mme des ebfluBlosen Gebietes. 


Diese Gebiete miissen vom Standpunkt der Ethnologie aus ,,teils als 
Riickzugs-, teils auch gleichzeitig als Festungsgebiete“ angesehen werden. 
Wir haben es hier mit Stammen zu tun, die sich vor dem Ansturm neuerer 
Einwanderer in ,,abgeschlossene, ziemlich schwer zugangliche Berglander“ 
(Recue, S. 1) zuriickgezogen haben, oder auch dahin zuriickgedrangt worden 
sind. Méglich ist auch, daB sich unter diesen Staémmen noch Urrassenreste 
befinden. Auch bei diesen Vélkern wird die in Frage stehende Tracht noch 
viel im Profanleben getragen, wenigstens finden sich geniigend Reste von 
ihr vor, ein Beweis dafiir, daB wir es hier mit einer alten Tracht zu tun haben. 

Von den Sandawe ist folgendes berichtet: 

Bei alten Leuten sah ich zuweilen die urspriingliche Tracht wenigstens 
in ihrem Hauptteil: wohl hundertmal polsterartig um die Hiiften gewickelte 
Schniire (‘umu), angeblich aus Aika-Gras gedreht. Doch tragen auch sie 
daran Stofflappen vor den Schamiteilen an Stelle des Schurzes dzadza, der 
aus einer Pflanze dza in mir unbekannter Weise hergestellt gewesen sein soll 
(Dempwotrr, S. 851). Der eigentliche Schurz aus Pflanzenfasern erscheint 
also schon auBer Gebrauch zu sein, lebt aber noch in der Erinnerung. Von 
den genannten Schniiren hat BaumANN (S. 112) eine Abbildung gebracht. 
,,Das meist durchbohrte Ohrlappchen wurde oft nur durch einen spiralig 
zusammengerollten Palmblattstreifen (marara) ausgefiillt und  erweitert“ 
(Dempwotrr, S. 83). ,,Anscheinend armere Leute begniigen sich mit dem 
wohl urspriinglicheren Schmuck von Ketten mumbureka) aufgereihter Frucht- 
kerne der mu’wo-Pflanze“ (ebenda, S. 83). DeEmpwotrr berichtet auch S. 90 
von einer Schleuder der Sandawe, die von der jetzigen Generation nur zum 
Verscheuchen der Végel aus den Feldern benutzt wird. ,,An einer ovalen 
Lederpelotte von 11°5:8 cm Durchmesser waren zwei gedrehte Schniire aus 
Bast des Brotfruchtbaumes gele gekniipft, usw... .“ (Dempwotrr, S. 90 f)- 
Ebenda hat Dempwotrr auch eine Abbildung dieser Schleuder gebracht. 


Diese Schieuder der Sandawe hat als erster RecHe schon zwei Jahre — 


frither beschrieben und auch genauer abgebildet (S. 287.) und berichtet, daB 
on den zusammengefziteien Enden des noch mit Haar besetzten Leders ,,die 
zweistrahnigen, aus pflanzlichem Material gefertigten Schniire durch Um- 
wicklung befestigt sind“. Ebenda beschreibt Recne auch die Peitschen der 
Sandawe. ,,Mit ihnen knallen die Knaben in den Feldern, um die pliindern- 
den Vogel zu verjagen. Sie sind aus einem mit sehr dicker Bastschicht ver- 
sehenen Stiick Holz gefertigt; im Stiel ist der Holzkern belassen, aus dem 
Sttick, aus dem die Schnur geworden ist, aber entfernt; so sind Schnur und 
Stiel aus einem Stuck hergestellt. Im stielnahen Abschnitt ist die Schnur 
durch Umwicklung mit Baststreifen verstarkt, im Endteil dreistrahnig ge- 
dreht. Das auferste Ende bildet ein aufgefasertes Biischel, das durch einen 
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Knoten gegen die iibrige Schnur begrenzt ist. Am Stiel ist die vollstandige 
Rinde erhalten“ (Recue, S. 30). 

Die Kindiga zeigen ebenfalls noch Reste dieser Tracht. RecHi: 
sagt (S. 17): ,,Wahrend die Knaben ziemilich lange unbekleidet gehen, sieht 
man selbst bei ganz kleinen Madchen bereits ein aus Gras geflochtenes und 
oft mit Perlen verziertes Schiirzchen.“ Auch bei dem ebenda abgebildeten 
,Cenitalgehange fiir kleine Madchen“ scheinen die herabhangenden Schniire 
aus Bast oder anderem Pilanzenmateriat hergestellt zu sein. ,,Die Manne~ 
tragen haufig aus Gras geflochtene Schntire um den Leib.. “ (ebenda) 
S. 18 beschreibt Recure die S. 17 abgebildete Halsschnur wie folgt: ,,Aut 
eine gedrehte, zweistrahnige Schnur, deren Enden verknotet sind, ist eine 
groBere Anzahl durchschnittlich etwas tiber 1 cm langer Holzrohrchen aut- 
gereiht.“ 

Die Issansu, die ganzlich zur Fell- oder europaischen Tuchkleidung 
iibergegangen sind, haben dennoch bei den Trauerfeierlichkeiten einen Resi 
der alten Trachi bewahrt. ,,Zum Zeichen der Trauer legt man allen Perlen- 
schmuck ab und bindet einen Baststreifen um den Kopf; an der Trauer be- 
teiligen sich alle Verwandten und Freunde; sie dauert nur ein bis zwei Tage 
(REcHE, S. 88). 

~ Bei den Nyaturu tragen die Manner um die Taille ,,oft dreistrahnige 
gedrehte diinne Schniire aus Gras, und zwar meist ein ganzes Bindel, ein 
Brauch, der sich auch bei allen den Nachbarstémmen findet, die einen er- 
heblichen Einschiag hamitischen Blutes aufweisen“ (Rect, S. 44). 

Die Hamiten haben wohl eine Graskuliur, die den Nomadenvolkern 
charakteristisch zu sein scheint; weiter unten wird davon die Rede sein. Ob 
aber diese Schntire aus Gras hemitischen Ursprungs sind, wie Recher oben 
sagt und wie er S. 127 noch einmal ausdricklich nahelegt, ist nicht ohne 
weiteres klar, sondern die weite Verbreitung dieser Hiftschnur bei mehr 
oder weniger zuritckgedrangten. Vélkern 1a8t den SchluB zu, daB wir hier 
ein Stick der Friihtracht Afrikas von uns haben, dessen Form ebenfalls 
hamitisch beeinfluBt ist. 

S. 43 sagt Recue noch, daB bei dem ,,Riickenhangeschmuck fur kleine 
Madchen“ die fiinf mittleren Strange ,,aus Gras gefilochten“ sind, wahrend 
sie sonst meistens aus Perlenbandern bestehen. Vielleicht darf man hier eben- 
falls die Perlenbander als das neue. von den Hamiten tibernommene respek- 
tive umgewandelte Kulturgut betrechten, und die einfachen aus Gras ge- 
flochtenen Strange als den alten Brauch ansehen. Die Steinschleuder der 
Nyaturu, die ebenfalls von RecHE zum erstenmal erwahnt wird, ,,ist aus 
dicken gedrehten Bastschniiren geflochten“. Hier sind auch die Trauerzeicheii 
aus Gras wieder in Gebrauch, wie sie bereits von siidlich wohnenden Stammen 
berichtet sind. Recure sagt hieriiber folgendes: ,,Zeichen der Trauer ist eine 
uum den Kopf gelegte geflochtene Schnur, wie wir sie bereits bei der Trauer 
der Witwe kennen gelernt haben“ (S. 63). Ebenda heiBt es weiter: ,,Stirbt 
der Ehemann, so trauert die Witwe durch Anlegen einer gedrehten Gras- 
schnur, die sie um den Kopf windet. Nach sechs Tagen schert sie sich den 
Kopf ganz kahl, behalt aber die Trauerschnur bis nach Ablauf eines Monates 
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bei.“ Tanzgiirtel besitzen die Nyaturu nach RECHE (S. 63f.) zwei Sorten, 
solche, die aus Leder hergestellt werden und solche, die aus Schniiren be- 
stehen. Einen der letzteren beschreibt er folgendermaBen: ,,Tanzgiirtel fiir 
Frauen. An eine um die Taille gelegte Schnur sind auf einer Strecke von etwa 
30 cm dicht nebeneinander zahlreiche, etwa 16 cm lange Schniire angeknotet, 
die senkrecht herabhangen und am Ende je ein 10 bis 11 cm langes Hélzchen 
tragen; das Ende der Schnur ist in das Hélzchen hineingepfléckt. Beim 
Tanzen verursachen die aneinanderschlagenden Hélzchen einen klingenden 
Ton.“ 

WERTHER berichtet noch (S. 57), daB die Nyaturu ,,Bastschniire um die 
Taille als Bekleidung“ tragen. In eimem Einzelfalle hat WERTHER auch be- 
obachtet, daB sie sich mit Zweigen bedeckten, ,,deren einen sie vorne, den 
anderen auf der Riickseite miitels eines Riemens um den Leib gebunden 
hatten“ (ebenda). 

Die Burungi kleiden sich heute in europdische Tiicher, wenigstens. 
die Manner. Dazu zeigen sie aber auch noch Reste einer alten Tracht. Sie 
tragen namlich ,,wie die Wanyaturu, Wassauide und Wafiomi, d. h. wie alle 
Vélkerstamme, die auch sonst hamitischen Einschlag verraten, ein machtiges 
Biindel aus Gras gefertigter Schniire’ (Opst, S. 190, nach Recne, S. 108). 
»Die Frauen sind bei der alten Tracht geblieben und kleiden sich ebenso 
wie die Weiber der Nachbarstimme in groBe Lederschiirzen. AuBerdem 
tragen sie lose sitzende Giirtel aus dicken Schniirenbiindeln“ (ebenda). Diese 
Schniirenbiindel bestehen aus ,,gedrehten Pflanzenfaserschniiren“, Auch hier 
ist nicht ohne weiteres klar, daB diese Schniire hamitisches Lehngut sind. Das 
geht aus einem Vergleich der Staémme hervor, bei denen diese Schniire ge- 
tragen, respektive nicht getragen werden. 

Am auffalligsten und dicksten sind diese Schniirenbiindel namlich bei 
den Bakulia und Wageia, zwei Nilotenstimme, die zwar hamitische Bei- 
mischung haben, aber noch mehr negroide Elemente in sich bergen. Viel 
unansehnlicher sind diese Hiiftschniire schon bei den Baganda und Waheia, 
zwei Bantustamme mit hamitischer Beimischung; dort werden sie meist nur 
noch von Kindern getragen. Und gar nicht scheinen sie bei den Massai und 
Wandorobbo vorhanden zu sein; wenigstens finde ich weder bei Weiss noch 
auch bei MERKER eine Andeutung davon. Auch die Nandi tragen sie nicht. 
Gerade diese Stémme werden aber als iiberwiegend hamitisch angesehen ; 
STRUCK zahit sie in BuscHan, Bd. I, ,,Vélkerkarte von Afrika“ unter den yNi- 
lotohamiten“ auf, wahrend WeuLE auf seiner ,,Vélkerkarte von Deutsch-Ost- 
afrika“ im ,,Deutschen Koloniallexikon“, Bd. I, sie direkt zu den ,,Hamiten“ 
rechnet. 

Somit sieht man nicht recht ein, wie die Stamme des abfluBlosen Ge- 
bietes ihre Hiiftschntirenbiindel nun gerade von den Hamiten iiberkommen 
haben sollen. Die Hamiten selber besitzen solche Schniire nicht. Aber 
siidlicher wohnende Bantustémme sowohl wie auch Sudanneger tragen solche 
Schntre, wenn auch meist in einfacherer Form. Man wird also nicht fragen 
miissen, woher dieser Ciirtel iiberhaupt stammt, sondern nur, woher es kommt, 
da8 der schon bestehende und bodenstandige Giirtel gerade bei den Stammen 


es 
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Und da ist es wahrscheinlich, daB diese Form der Hiiftschniire von den 
hamitischen Drahtspiralen abgesehen und hergenommen worden ist. Der 
Gurtel selber aber ist als Restbestand einer alten bodenstandigen Tracht 
anzusehen. 

Fassen wir das bisher Dargelegte zusammen. 

Fur Ostafrika ergibt sich folgende Tatsache: Stellenweise wird Schmuck 
und Kleidung, bestehend aus unbearbeitetem pflanzlichen Material, heute 


noch im Profanleben als alltagliche Kleidung getragen. Bei anderen Stim-- 


men ist diese Tracht im Profanleben nur noch in Resten erhalten, die aber 
dauernd getragen werden miissen. Bei noch anderen Stémmen wieder treten 
diese Reste auch im Profanleben schon zuriick und erscheinen nur noch zu 
bestimmten Zeiten oder bei bestimmten Anlassen, die meist religidser Natur 
sind. Und diese alte Kleidung, respektive ihre Reste bestehen ganz unbeein- 
fluBt von dem Material, das heute von jenen Stammen getragen wird: wir 
finden diese Reste bei Stammen mit Fellkleidung sowohl wie auch bei Vélkern, 
die Rindenstoffkleidung tragen. 


Das berechtigt zu folgendem SchluB: Vor der Fell- respektive Rinden- - 


stoffkleidung trug man in Ostafrika — wahrscheinlich auch in Siidafrika — 
die. Tracht der unbearbeiteten Pilanzenstoffe. 

Mit dieser Aufstellung aber haben wir eine Zeit erschlossen, fiir die 
man von Ostairika nicht mehr behaupten kann, daB seine Tracht aus tie- 
rischem Material bestiinde; diese Behauptung kann nur von einer relativ 
jungen Zeit Geltung haben. Mit anderen Worten: die Aufteilung Ost- unc 
Westafrikas beziiglich der Tracht im Gebiete mit vorherrschend tierischem, 


respektive vorherrschend pflanzlichem Material hat fiir die Friihzeit Afrikas- 


keine Geltung und ist auch fiir die heutige Zeit nur mit Vorbehalt richtig. 
Wir werden weiter unten sehen, daB auch der Sudan und Westafrika diese 
Tracht der unbearbeiteten Pflanzenstoffe wenigstens noch in Resten besitzen, 
also auch in jener Frtihzeit besessen haben. D. h. es legt sich nahe, daB 
es einmal eine Zeit gab, wo Sudan, Ost- und Westafrika kulturell noch nicht 
geschieden waren, sondern eine groSe Einheit bildeten. 


ees) Die hamitischen und hamitisierten StAamme im nérdlichen Teile deg ostafrika- - 


nischen Seengebietes. 


Bei diesen Stammen findet sich die Tracht aus unbearbeiteten Pflanzen- - 


stoffen nicht. Auch derartiger Schmuck ist bei ihnen selten: bei den Masai 
ein Stirmring aus geflochtenem Gras, den die Madchen nach der Beschneidung 
tragen (Merker, S. 67) und die Verlangerung der Haarfrisur durch Bast 


(ebenda, S. 148). Und bei den Bakitara wird die Nabelschnur an zwei 


Stellen mit Gras abgebunden und dann mit einem Schilfblatt zerschnitten 
(Roscogr, 1923, S. 242), ein Brauch, der sich auch bei den Negerstammen 
Nordnigerias findet (Meek, Bd. II, S. 75). 


Im ibrigen aber zeigen diese Vélkerstamme ein ganz anderes Bild; sie - 
verwenden mit Vorliebe frisches Gras und dieses mehr bei religidsen: 


Zeremonien. 
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Von den Baganda berichtet Roscor (1911, S. 318) ein Holz- und 
Grasopfer, das sie dem FluBgeist Muige darbringen. ,,On each side of the 
river, however, there was a heap of grass and sticks, and every person who 
crossed the river threw a few sticks or a handful of grass upon the heap 
as an offering to the spirit, and, after crossing safely, he threw more on the 
heap on the other side.“ 

Ein ahnliches Opfer aus Gras berichtet DriperG von den Lango, 
die er ,,a Nilotic tribe of Uganda“ nennt, die aber auch hamitisch beeinfluBt 
sind. Wenn bei ihnen ein Madchen auBerhalb des Dorfes mit einem Manne 
verbotenen Umgang hatte, und das bekannt wird, so werfen die Voriiber- 
gehenden Gras an diesen Ort. Dripera sagt S. 161 folgendes hieriiber: 
»should a girl be found in illicit intercourse with a man out of doors, or 
should she complain of such intercourse, all passers-by throw grass on the 
spot, as jok is immanent there with evil influence.“ Jok ist eine Gottheit, die 
sich in verschiedener Weise kundgibt, und die man durch dieses Opfer zu 
versohnen sucht. 

Noch unzweifelhafter findet sich das frische Gras als Opfer bei den 
Masai. Le Roy berichtet dariiber (S. 321) wie folgt: ,,C’est ainsi que, 
chez les Massai, le sacrifice le plus significatif que l’on puisse faire a la 
Divinité, c’est celui d’une poignée d’herbe arrachée dans la plaine, offerte 4 
Dieu ou a ses représentants comme un hommage dont Ja signification est 
celle-ci: C’est vous que avez couvert la terre de cette herbe sans laquelle nos 
troupeaux et nous ne pourrions vivre. Vous en restez le maitre: la voici.“ 

MERKER berichtet von dem Gebet, das die Masaikrieger, wenn sie auf 
dem Kriegszug sind, ,,taglich frih vor dem Abmarsch und abends nach 
Ankunft im Lager“ verrichten. ,,Sie hocken dabei dicht zusammen, wahrend 
ein Anfihrer und ein Wohltater durch die Gruppe gehen, die einzelnen mit 
den Halmen eines fiir Rinder geschatzten Futtergrases bestreuen und das 
Gebet sprechen‘* (S. 208). 

MeRKER beschreibt auch das von Lr Roy mehr angedeutete Opfer 
genauer. ,,Wahrend des Gebetes streckt sie (die Frau) die Arme gegen den 
Himmel. Dabei halt sie in beiden Handen Grasbiischel oder nur ein solches 
‘in der linken Hand, wahrend sie um den rechten Oberarm mehrere Halme 
gebunden hat. Bei jedem Gebet opfert die Frau fir Gott ein wenig Milch. 
Entweder driickt sie aus ihrer eigenen — und zwar der rechten — Brust 
ein paar Tropfen, oder sie gieBt aus einer Kiirbisflasche etwas auf die Erde. 
Ein ahnliches Opfer bringt sie morgens und abends beim Melken dar, indem 
sie sowohl aus dem Euter, als auch aus dem MelkgefaB etwas Milch zur Erde 
flieBen 1aBt (S. 207). 

Wir haben hier ein Grasopfer, das mit einem Milchopfer verbunden ist; 
beides zusammen ist als tagliches Primitialopfer anzusehen. Das ist nicht 

“mehr Negerart, sondern hamitischer, genauer gesagt: GroBviehztichterbrauch, 
der sich auch bei den GroBviehziichternomaden Zentralasiens findet. Herr Prof. 
Gans aus Zagreb war so freundlich, mir die entsprechenden Parallelen zu- 
. Sammenzustellen. 

J. G. Georai, Beschreibung aller Nationen des russischen Reiches, 
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S. 386: ,,Alle schamanistischen Heiden feiern ein Frithlingsfest ... Das 
Fruhlingsfest ist ihr Neujahr, an welchem sie das erste Gras und die Erst- 
linge der Viehzucht, vorziiglich Milch opfern und fiir das Jahr Segen erbitten.“ 
Ebenda, S. 387: ,,Die (Pierde-) Tungusen und (mongolischen) 
Buratten feiern ihr Frithlingsfest wie die (tiirkischen) Teleuten, nur 
opfern beide nebst der Milch auch etwas frisches Gras.“ 

J. G. Georai, Bemerkungen einer Reise im Russischen Reich, S. 286: 
. Die neréinskischen Pferde-Tungusen feiern wie die Bu- 
ratten um die Zeit des ersten Grases und der ersten Milch ein Fest.“ 

G. N. Portanin, Cernaja vjera ili samanstvo u Mongolov i drugya stati 
D. Banzarova, S. 38—39: ,,Dasselbe Fest (wie die alten Hiongnu und 
die alten Mongolen im 13. Jahrhundert) feiern auch heute die (mon- 
golischen) Kalmiicken und die heidnischen Tataren, und es heiSt 
bei ihnen Urus-sara... Urus ist das Fest der Erneuerung der Natur und 
das Heranriicken jener Jahreszeit, wo die Erde sich mit dem Griin schmikt, 
wo auch die Herden dem Nomaden neue Frucht und reichliche Milch 
spenden; deswegen bestehen auch die Opfer, welche das dankbare Volk in 
dieser Zeit seinen Géttern darbringt, aus Milch, Kumys, Bier und Gras. 
’ Zu gleicher Zeit vertraut es seine Herden der Obhut der Gottheiten an, indem 
es ihnen Tiere, meistens Pferde, weiht .. .“ 

So dirfen wir mit Recht diese Verwendung des frischen Grases als 
auBerafrikanisch ansprechen; mit der Art der Neger, Gras zu verwenden, 
hat sie nichts zu tun. 

Hiemit hangt der Brauch zusammen, bei den Hochzeitsfeierlichkeiten 
frisches Gras zu verwenden. Dieser Brauch ist bei den Bakitara be- 
sonders auffallig, wobei Braut und Brautigam auch noch Milch trinken 
miissen, wodurch der Ehevertrag offiziell seine Giiltigkeit gewinnt. ,,In 
preparation for the bride’s coming, grass was usually laid on the path 
outside the kraal-gate for a little distance, and also inside, from the kraal- 
gate to the house of the bridegroom’s parents. When the bride reached this 
grass carpet she was allowed to alight from her litter and walk to meet her 
husband, who came from the kraal when he heard the procession approaching“ 
(Roscoe, 1923, S. 270). 

»Wen the two parties met, someone from each gathered a handfull of 
grass. That picked by the bride’s friend was taken to her mother, and the 
bridegroom’s tuft to his mother; both tufts were put away with the fetishes 
in the respective houses, for they were supposed to ward off magic“ (ebenda). 

» the milk from a healty young cow that had a calf alive and well was 
- put into the special wooden pot, Kisahi, and the bridegroom’s mother brought 
it in and handed it to the head of the house, who drank a little and handed 
it back to his wife, saying, ,Give it to the boy‘. The bridegroom, who had 
now entered the house, went into the bridal chamber and sat on the bed by 
the bride; his mother handed the milk-pot to him, and, first drinking a little 
himself, he passed it to the bride, who drank from it. This constituted the 
covenant of marriage and was binding. Should the bride refuse to drink, 
no further step could be taken until her consent had been obtained. When 
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she had drunk, she handed the pot to her mother-in-law, who put it with 
the milk-pots until the early morning when she finished the milk herself; 
no other person might drink any of it because, being the marriage-pledge, it 
was sacred. If it was taken from a cow which had lost its calf or was sickly, 
the couple would either have no children or those they had would die in 
infancy or be delicate’ (ebenda, S. 271). 

Die Verbindung von Milch und frischem Gras bei den Hochzeits- 
feierlichkeiten macht es unzweifelhaft, daB es sich auch hier um einen Vieh- 
zuchterbrauch handelt. 

In gleicher Linie diirfen wir als drittes hamitisches Charakteristikum 
die reichliche Verwendung von frischem Gras beim Begrabnis aufstellen; 
manchmal wird hiebei auch griines Laub verwendet. 

So heiBt es von den Massai: ,,Nachdem die Leiche drauBen nieder- 
gelegt ist, bedecken sie die Séhne unter Vortritt des Altesten oder — wenn 
dieser noch im Kindesalter steht — des Bruders des Verstorbenen mit griinen 
Zweigen . . .“ (MERKER, S. 201). Ebenda: ,,Wenn jemand auBerhalb des 
Kraals starb, so 14Bt man ihn auf der Stelle liegen, wo ihn der Tod ereilte, 
und die dabei Anwesenden werfen einige Biischel Gras oder Laub auf die 
Leiche. Beim spateren Passieren des Ortes wirft man wieder einen Stein 
oder eine Handvoll Gras auf jene Stelle, wo der Tote lag. Je angesehener 
derselbe war, desto langer bleibt dieser Verehrung ausdriickende Brauclt 
bestehen.“ 

Diese Gewohnheit sehen wir mit Recht als einen GroBviehziichterbrauch 
an, der mit dem Gras- respektive Milchopfer auf einer Linie steht. Das. 
zeigt die Tatsache, daB man nicht nur Gras auf das Grab wirft, sondern zu- 
weilen auch etwas Milch daraufgieBt. ,,Das Hauptlingsgrab sowie oft auch 
die Graber der Fl kiboron-Greise werden mit einem gréferen oder kleineren 
Steinhiigel gekrént. Voriibergehende Masai werfen spater als Zeichen der 
Verehrung fiir den Toten einige Biischel Gras auf letztere, wogegen sie auf 
das erstere, das als heilig gilt, von Zeit zu Zeit auch etwas Milch als Opfer 
ausgieBen* (MERKER, S. 202). 

Somit ergibt sich bei den Hamiten eine andere Art, Gras zu verwenden, 
wie das bei den Negern Brauch ist. Die Neger verwenden vorzugsweise 
trockenes Gras in nicht allzu groBen Mengen. Die Hamiten aber verwenden 
fast nur frisches Gras und dieses reichlich. Die Neger verarbeiten es mehr 
zu Schmuck und Kleidung. Als Charakteristikum der Hamiten aber darf 
gelten, daB sie frisches Gras zu religiésen Zwecken verwenden: bei Opfer 
und Gebet, bei Hochzeitsfeierlichkeiten und beim Begrabnis. DaB die Ha- 
miten in engerer oder lockerer Verbindung mit dem frischen Grase bei diesen 
Gelegenheiten noch Milch verwenden, legt ihren Zusammenhang mit den 
GroBviehziichternomaden Zentralasiens nahe; bodenstandisch afrikanisch aber 
ist dieser Brauch nicht. 

Die Ehrfurcht vor dem Grase und die Hamitenart es zu verwenden, hat 
Ho.uis von den Nandi sehr gut zusammengestellt. Ho Lis sagt S. 77 f: 
Grass. Grass is held to be sacred, as it is the food of cattle. It may not 
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be cut except by women for thatch, and warriors are not permitted to till the 
_ ground, as they would have to kill the grass, 

When a man or boy is being beaten, he is allowed to go free if he can 
tear up some grass. A Nandi, too, will not kill a native of another tribe 
if he has grass in his hand or on his person. A handfull of grass held above 
the head is a sign of peace, and when two people fight, one of them has only 
to pluck some grass to ensure that his opponent will desist from attacking 
him. Peacemakers carry grass in their hands after a murder has been 
committed; and warriors returning from raids and expeditions are greeted 
by their women-folk who run out to meet them singing, and as a sign of 
peace bearing bunches of grass. 

When a man pays a debt in cattle, or when cattle are paid for a wife, 
some grass has also to be handed to the receiver, otherwise it is thought 
that the cattle will die. 

Grass is used on many occasions. For instance, it is thrown on the 
wounds made by the black ant (songotiet), as this insect is considered un- 
lucky; it is held in the hand when an ox, calf, goat, or sheep is bled for the 
first time, or when an unborn calf or kid is removed from its mother’s car- 
case; a bracelet of grass takes the place of the wedding ring of civilized 
Nations; grass is bound round the central pole of the house as a signe of 
life and strength; and dead bodies are partially covered with grass when 
laid ready for the hyenas. If a warrior drops a weapon he must throw some 
grass on it before he picks it up; and when a person urinates or defaecates, 
he must cover the spot with grass. Grass is also put in the mouth of gourds 
used for sprinkling warriors with milk when they start on a raid, and for 
anointing boys and girls during the circumcision festivals. It is likewise 
employed when the tef’-ap-tumdo goat is killed at weddings. Grass must 
never be used for beating either people or cattle.“ 


: é¢¢) Der Sudan und Westafrika. 

Ein ebenfalls ziemlich einheitliches Gebiet der Tracht der unbearbeiteten 
Pflanzenstoffe ist der Sudan. Hier sind es hauptsachlich Blatter und 
Zweige, die getragen werden; doch fehlt auch Gras, Schilf und andere Pflan- 
zenfaser nicht. 

Im Ostsudan ist die Kleidung haufig. Es gibt dort groBe Gebiete, 
»wo Baumblatter oder Graser einen sehr wichtigen Bestandteil der Tracht 
vieler Stamme bilden“ (ScHurTz, 1891, a, S. 142 f.). ScHurtz rechnet hierher 
die Bari, Nuer, Bongo und Madi, ferner die Dor und Fertit. 

Das Wiener Naturhistorische Museum weist unter Nr. 4951 bei den 
Nyang-Bari einen Frauenschurz auf, dessen riickwartiger Teil aus 
Baumbast besteht, wahrend der vordere Teil aus Blattbiischeln hergestellt ist. 
Von den Kitsch ist ebenda eine Kopfbedeckung vorhanden, die ,,aus zahl- 
reichen Bastschniiren verfertigt ist (Nr. 4005). Und die Nr. 10.647 bringt 
von den Bari einen ,,Schamschurz fiir Madchen, aus geflochtenen Fransen 
bestehend, welche mit roter Ockererde gefarbt sind“. 

Von den Bongo-Frauen sowie von den Frauen der Mittu, 
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Niamniam und Kredj sagt ScHWeINFURTH, daB sie_,,dichtbelaubte, 
geschmeidige Zweige“ zur Bedeckung gebrauchen, die sie jeden Morgen 
als frische Garderobe aus dem Walde“ holen (S. 155). Die Madi- Frauen 
jbedienen sich des Schurzes von Laub und Grasern“, wahrend die Manner 
Felle tragen (ebenda, S. 213). Bei den Mangbattu tragen die Frauen neben 
Rindenstoff noch Bananenlaub, das sie an der Giirtelschnur befestigen, ,,die 
keiner fehlen darf (ebenda, S. 343). Bei all diesen Stammen scheint die 
Lendenschnur fiir beide Geschilechter noch aus pflanzlichem Material zu 
bestehen. 

Von den Schilluk sagt Hormayr: ,,Die jungen Schilluktéchter holen 
sich nur fiir die Menstruation ihre Papyrusfasern — ein Mittel, das ihnen ihr 
Ahne geschenkt — an den Ufern des Nils, ...“ (S. 288). — Das Gesicht der 
Toten wird im Grabe mit einem Strohgeflecht bedeckt (ebenda, S. 300). 

Im mittleren Sudan wird die Pflanzenfasertracht berichtet von 
den Heidenstimmen Baghirmis (Scnurtz, 1891, 6, S. 30). Siidlich 
von den Wadai bei den Banda (ebenda, S. 29). Und auch _,,die 
Heidenstimme, die in den Haussa-Landern und im Siiden des zentralen 
Sudan trotz der Nahe kulturell fortgeschrittener Volker auf einem tiefen 
Stande der Gesittung verharren, gehdren hieher“ (ScHuRTz, 1891, 6, S. 29). 

Das Wiener Naturhistorische Museum bringt unter der Nr. 84.256 aus 
Nordadamaua von den ,Namtschi- Heiden“ einen ,,Frauenschurz, 
bestehend aus zwei Biischeln gelblicher Bastfaser des Affenbrotbaumes, am 
oberen Ende zusammengeflochten; mit geflochtener Schnur verbunden . . .“ 

Im Westsudan findet sich diese Tracht an verschiedenen Stellen. 
Aus Siidnigerien hat Tarpot einige Reste berichtet. 

Bei den dortigen Bantustémmen tragt die schwangere Frau einen 
eigenen Giirtel, der friiher aus trockenen Bananenblattern bestand (S. 375). 

»the Bakwiri cut off the umbilical cord on the day of birth and 
tie some ,medicines‘ on to the end of the remaining part; the cord and the 
after-birth are buried along with plantain leaves and yams, and a young 
plantain is planted above it. Among the Bakundu the first man who 
notices that a woman is pregnant in the town ties a string round her wrist and 
gives her a present“ (ebenda). 

In the rest of the country men were attired in skins or coverings made 
of bark, palm-leaf, or more rarely, screw-pine fibre“ (S. 395). : 

Beim Begribnis wird Schilfgras verwendet. ,,Recess graves, similar 
to those of the later prehistoric period in Egypt, are customary among some 
of the north-eastern Semi-Bantu. With certain of these peoples communication 
is maintained between the corpse and the world above by means of a reed or 
some like instrument...“ (S. 471 f.). 

TaLpot hat sich fast nur der Erforschung der geistigen Kultur in Stid- 
nigerien gewidmet und viel Neues zutage geférdert; hatte er der Erforschung 
der materiellen Kultur ebensoviel Aufmerksamkeit widmen kénnen, so ist an- 
zunehmen, daB er noch mehr Reste dieser alten Tracht und der dazugehdrigen 
Kultur gefunden hatte. 
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In Nordnigerien hat sich Meck mit der Erforschung auch der 
materiellen Kultur befaBt und viele Stiicke dieser Tracht gefunden. 

So wird die Nabelschnur mit einem Stiick Schilfgras abgeschnitten. 
»,! he umbilical cord is severed by a sharpened reed (Paiemawa). The 
Berom lay the cord over a piece of broken pot, and sever it with a knife 
if the child is a boy, or with a piece of swond-grass if a girl“ (Bd. II, S. 75). 

Das Kagoro-Madchen tragt nur ‘einen Giirtel aus Fasern 
(Bd. I, S. 40). 

Penisfutterale sind bei den Pilateaustammen aus Gras gewoben 
(Bd. I, S. 41). 

Von den Frauen der primitiven Stamme werden Schtirzen aus Blattern, 
Gras und anderen Pilanzenfasern getragen. ,,[he women of the primitive 
tribes, if they are not totaly unclothed, wear aprons of leaves (or of fibre 
strings) or loincloths. The Angas, Yergum, Bachama, Jarawa, 
Anaguta, and Longuda females, for example, wear a bunch of 
leaves behind until they arrive at marriageable age, when they add a bunch 
in front also. The leaves (branches an all) are suspended on strings of 
fibre. Among the Sura these strings are fastened before and behind to 
a circular ball made of grass and bound round with string. The branches 
holding the leaves are often plaited at the top and dyed red (Jarawa). 
The women of the Jaba and other Nasarawa tribes are distinguished 
by their use of ,tails‘\—flat plaited trays with protruding centre-pieces. The 
Pe and Nungu women commonly wear kilts of loose string, often smeared 
with red earth and oil. The Ba women combine the use of leaves with 
leather, wearing a bunch of leaves behind and a leather sporran in front. 
Other tribes, again, appear to be in a transition stage between natural and 
manufactured clothing. Irigwe women, for example, wear a strip of 
cloth round the waist, and a bunch of leaves behind. The use of cloth must 
soon become general“ (Bd. I, S. 41 f.). 

Bei feierlichen Gelegenheiten tragen auch die Manner noch Schiirzen 
von Schilfgras (Bd. I, S. 41). 

Auch bei den Hochzeitsfeierlichkeiten wird Gras verwendet. ,,The 
Basa bridegroom passes reed-grass over the back of his bride, and then 
twists it and thrusts it into the thatch of his roof. This constitutes the mar- 
riage tie, and the reed-grass remains a witness to their union“ (Bd. III, S. 99). 
Die letzte Bemerkung erinnert direkt an die Sitte, die JuNop von den Thonga 
berichtet hat, wo auch Grashalme zum Zeichen der Treue zusammengebun- 
den werden. 

Auch das Brautkleid besteht aus Faserschniiren. ,,[The Angas 
wedding-day is signalized by the formal entry of the bride into the bride- 
groom’s house. She then for the first time dons her garment of fibre-strings, 
the strands of which hang down from her waist before and behind“ 
(Bd. II, S. 99). 

Beim Begrabnis tritt diese Tracht ebenfalls wieder auf. ,,.The Berom 
wrap a ram’s skin round the waist of their dead men, the women being buried 
in their girdles of leaves“ (Bd. II, S. 116). Dasselbe gilt von den Frauen 
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der Zul: ,,The women, however, are still buried in their pristine costume 
of leaves“ (ebenda). ,,.angale widows must, at the graveside, cross the 
body of their dead husband three times, and tey wear special girdles of locust- 
bean leaves to ward off the defilement of death“ (Bd. II, S. 122). 

Auch Gras und andere Pflanzenfasern werden beim Begrabnis ge- 
braucht. ,,Ba and Seiyawa_ widows tie band of fresh grass round their 


loins, and change their costumes of leaves... Among the Ron the 


nearest relative wears ropes of grass around his head, chest, and loins. (Das 
erinnert an die bereits berichtete Sitte der Lango). The Mama, Ninzam, 
and Mada widow ties several turns of newly made string around the neck, 
chest, and waist. Among the Borom, widows mourn by wearing strings 
of fibre round the neck, and, if they have adopted clothes, they abandon these 
for a girdle of leaves“ (Bd. II, S. 1307.). 

Am oberen Senegal hat DeLarosse diese Kleidung gefunden. 

»Les Senoufo ont a peu prés le méme costume que les Banmana, 
mais se contentent plus fréquemment que ces derniers d’un simple bila ou 
dune culotte sans blouse; leurs femmes portent généralement le pagne, mais 
n’ont souvent qu’une sorte de mouchoir cachant leur nudité, ou des franges 
de cuir, ou un paquet de feuilles“ (Bd. 1, S. 339). 

Ebenso ist es bei den Birifo: ,,Les femmes cachent leur nudité au 
moyen de deux paquets de feuilles retombant l’un par devant et lautre par 
derriére“ (ebenda). 

Das gleiche sagt DeLarosse von den Bariba und den Soumba: 
»Les femmes des uns et des autres portent des paquets de feuilles“ 
(ebenda, S. 340). 

Auch Devarosse hat sich mehr der Erforschung der geistigen Kultur 
zugewandt, so daB es nicht ausgeschlessen ist, daB bei intensiverer Forschung 
noch mehr Reste dieser alten Tracht gefunden werden. 

ScHuRTz glaubt annehmen zu dirfen, daB in der Regel nur der 
weibliche Teil eines Volkes die Blattertracht bevorzuge, weshalb er eine be- 
sondere Gruppe der Blattertracht nicht bilden mochte. Er hatte recht darin, 


fir die Blattertracht eine besondere Gruppe nicht zu bilden; denn die Blatter- 


tracht ist eine zu schmale Basis; sie ist nur ein Teil der Tracht der unbear- 
beiteten Pilanzenstoffe. Und sogar im Sudan, wo doch die Blattertracht iiber- 
wiegt, erscheint sie immer mit Gras, Schilf und anderen pflanzlichen Fasern 
gemischt. 


Aber es ware auch unrichtig, diese Tracht allein den Frauen zuzu-. 


schreiben. Wohl finden sich — besonders im Sudan — heute mehr Stiicke 
und Reste dieser Kleidung bei den Frauen als bei den Mannern. Dafiir gibt 
ScHurtTz als Grund an, daB das Laub — man mag auch Gras, Schilf, Ba- 
nanenbast und Palmfaser hierher rechnen — ,,eine héchst einfache und billige 
Kleidung ist, die der Mann gern dem wenig geachteten Weibe sthigi a 
wahrend er fr sich selbst bessere Stoffe wahlt“. 

Dieser Grund liegt etwas sehr an der Oberflache und ist weniger eine 
objektive Tatsache, als vielmehr eine subjektive Meinung von Scuurtz, die 
ellenfalls fiir den Sudan Geltung haben kénnte. Fir die Gesamtheit der 
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Tracht der unbearbeiteten Pflanzenstoffe gilt sie nicht; denn die wind auch 
von Mannern noch getragen und ihre Reste zeitweilig auch noch von Frauen 
solcher Stamme, die im iibrigen Leben eine sehr reichhaltige und durchaus 
nicht billige Kleidung zu tragen pflegen. So miissen wir den Grund fiir das 
hauptsachliche Tragen dieser Kleidung von seiten der Frauen anderswo 
suchen. Dieser tieferliegende Grund ist in folgender Uberlegung zu finden. 

Wie die Aufzahlung der heute noch gebrauchlichen Stiicke beweist, hat 
sich diese Kleidung am meisten bei lebenswichtigen Ereignissen bewahrt: 
Geburt, geschlechtliche Differenzierung und Reife, Jugendweihe, Verlobung 
und Hochzeit, Tod eines Stammesmitgliedes oder eines Verwandten. Nun 
wird aber der Mann von diesen Ereignissen kérperlich wenig beriihrt und 
seelisch nur oberflachlich beeindruckt und in der a4uBeren Arbeit verflachen 
Seine Eindriicke schnell. Die Frau aber ist physisch eng und unentrinnbar in 
diese lebenswichtigen Momente eingespannt und psychisch wird sie von diesen 
Freignissen nachhaltig und tief beeinfluBt; denn die Gestaltung ihres Lebens 
hangt im groBen wie im kleinen von diesen Ereignissen ab. Daher halt sie 
auch den friihesten Uberbau dieser lebenswichtigen Momente: Anschauungen, 
Sitten, Tracht usw. mit gréBerer Zahigkeit fest. Und dieses ist der Grund, 
warum sich die Gras- und Bilattertracht bei der Frau langer und in mehr 
Stiicken und Resten erhalten hat als beim Mann. 

Beim. Manne hat sich diese Kleidung, wenn sie einmal aus dem Profan- 
leben ausgeschieden war, meist nur noch in den Jugendweihen erhalten. Das 
aber liefert uns eine willkommene Bestatigung fiir den aufgestellten Satz, 
daB sich diese Tracht dort am zahesten erhalten hat, wo sie sich mit lebens- 
wichtigen Momenten paaren konnte. Denn das wichtigste Moment im Leben 
des ostafrikanischen Mannes, das ihn nachhaltig und tief beeindruckt wie 
kein anderes, ist die Jugendweihe. Und dort hat auch er an der urspriing- 
lichsten Kleidung festgehalten, wahrend er im Profangebrauch schon zu 
anderen Stoffen iibergegangen ist. 

In Westafrika wird man es sich ersparen diirfen, fiir diese Tracht 
einen eigenen Nachweis zu liefern. Westafrika gilt ja als das typische Land 
der Pflanzenfasertracht, die heute vielfach bearbeitet ist. Aber jedermann 
wird zugeben, daB der Tracht aus bearbeiteten Pflanzenfasern eine solche 
aus unbearbeitetem pflanzlichen Material vorausgegangen ist. Auferdem 
bringen die einschlagigen Werke viele Abbildungen von dieser urspriinglichen 
Kleidung, und die Museen weisen viele Belegstiicke dafiir auf. 

Somit ergibt sich, daB vor der heute herrschenden Tracht und zum Teil 
heute noch neben ihr bestehend im Sudan, in Ost-, West- und Stidafrika eine 
andere Tracht bestand, die einheitlich aufgebaut war. Das Material dieser 
Tracht ist iiberall dasselbe: Gras, Schilf, Bananenbast und Bast von anderen 
Baumen, Palmfaser und Blatter. In Ostafrika herrschen Palmfaser, Gras 
und Bast vor; im Sudan tiberwiegt die Blatterkleidung und in Westafrika 
halten alle diese Dinge einander ziemlich das Gleichgewicht. 

Beziiglich des Vorkommens und des Umfanges dieser Tracht ist fol- 
gendes zu sagen. In sehr verkehrsreichen Gegenden und in den Hamitenge- 
bieten ist sie fast ganz verschwunden oder nur noch in sehr sparlichen Resten 
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erhalten. In allen anderen Gegenden kommt sie zum Teil noch als heute 
geltende Profankleidung vor, manchmal reichhaltig, manchmal nur in weni- 
gen Stiicken; zum Teil aber ist sie nur noch in Resten erhalten und zum Teil 
scheint sie nur noch bei lebenswichtigen Momenten auf, die bei allen Stammen 
die gleichen sind. Wir diirfen daraus folgende Schliisse ziehen. 


Erstens: Zu einer Zeit, wo die Eingebornen von der Lebenswichtigkeit 


dieser Ereignisse tief durchdungen waren, haben sie die Tracht der un-— 


bearbeiteten Pflanzenstoffe als selbstandige Kleidung getragen. 

Zweitens: Von der Ehrfurcht, die der Eingeborne vor diesen lebens- 
wichtigen Ereignissen hatte — der einfache Naturmensch besitzt mehr Ehr- 
furcht davor, als der zivilisierte, der Natur entfremdete Europaer — von 
dieser Ehrfurcht hat der Eingeborne etwas auf die Tracht selber tibertragen, 
die damals in Gebrauch gewesen ist. 


SchlieBlich: Wenn nun im Leben des einzelnen sich diese wichtigen” 


Momente geltend machen, wagt er es aus eben dieser Ehrfurcht nicht, von 
der altgewohnten Kleidung abzugehen; sie erhalt sich mit groBer Zahigkeit 
und bréckelt nur langsam und stiickweise ab. 

So wird man diese Tracht und ihre einzelnen Stiicke nicht als etwas 
Zufalliges betrachten diirfen. Sie hat sich erhalten, obschon Indien und 
Europa langst moderne Stoffe bereitgestellt haben und auch Afrika selber 
schon zu anderem Material fortgeschritten ist. Auch ist das Anlegen einzelner 
Stiicke dieser Tracht mit einiger Feierlichkeit verbunden, wie das bei der 
Weihe des ersten Giirtelchen des Kindes geschildert wurde. Und schlieBlich 
ist die Anwendung dieser Tracht nicht der augenblicklichen Laune des 
Individuums freigegeben, sondern sie ist durch ein ungeschriebenes Gesetz 
festgelegt und zwingt sich dem einzelnen als alte Sitte auf. Mit anderen 
Worten: Der Pflanzenfaser-, Gras- und Bilattertracht kommt in der Kultur- 
geschichte Afrikas eine selbstandige Bedeutung zu; es gab eine Zeit, in 
welcher die Tracht der unbearbeiteten Pflanzenstoffe wenigstens fiir Bantu- 
und Sudan-Neger die einzige Tracht gewesen ist. 

Dieser Gedanke scheint hier zum erstenmal ausgesprochen zu sein. 
ScCHURTZ war dicht bis zu seiner Erkenntnis gelangt, verwarf ihn aber wieder, 
da er nicht iiber geniigendes Material verfiigte und sich fast nur auf die 
Blattertracht des dstlichen und mittleren Sudan beschrankte. Auch RECHE 
scheint dieser Auffassung nahegekommen zu sein; wenigstens hat er als erster 
der Beschreibung der hierher gehdrigen Gegenstande besondere Sorgfalt 
gewidmet. 

2p) Die Kultur dieser Tracht 


Von welchen Kulturen — gegenstandlichen wie geistigen — die Leder- 
respektive Fell- und Rindenkleidung iberbaut sind, haben Fropenius und 
andere im einzelnen ausgefiihrt. Es sei auch hier versucht, zu der Tracht der 
unbearbeiteten Pflanzenstoffe die dazugehérige Kultur zu erschlieBen. Doch 
kénnen diese Schliisse mit Sicherheit einstweilen nur von den fritheren 
Atchwabo ausgesprochen werden; eine Ausdehnung auf die anderen Volker 
kann nur mit Vorbehalt geschehen. Ne 4 
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Ais Erkenntnisquelle kommt nur das Material in Frage, das in dieser~ 


Arbeit und in den ,,Madchenweihen der Atchwabo“ (,,Anthropos“, 1923— 
1924, S. 69 ff.) niedergelegt ist. Da die Jugendweihen der Atchwabo Stiicke 
dieser Tracht enthalten, diirfen wir diese Zeremonien auch als Erkenntnis- 
quelle fiir jene Frihkultur benutzen. Darnach ergibt sich fi die einzelnen 
Teile der Kultur folgendes: 

1. An materiellen Gegenstanden besaB diese Frithkultur die 
Tracht der unbearbeiteten Pflanzenstoffe; als Wohnung diente die Rundhiitte, 
wahrscheinlich ohne Mittelpfahl als Stiitze, wie RecHe sie auf Tafel 3 abge- 
bildet hat und wie ich sie in den Madchenweihen beschrieben habe (,,Anthro- 
pos“, 1923—1924, S. 88). 

2. Beziiglich der Wirtschaftsform kann nur auf Ackerbau ge- 
schlossen werden; die von RecuE beschriebenen Peitschen und Schleudern, 
die ,,zur Vogeljagd und zum Verscheuchen von Végeln aus den Feldern“ 
dienen, deuten darauf hin. 


3. Die gesellschaftlichen Verhaltnisse haben eine scharfe- 


Scheidung zwischen Kindern und ,,GroBen“ gekannt. Auch unter den Er- 
wachsenen bestanden Standesunterschiede, wenigstens die der offiziellen Vor- 
steher in den Jugendweihen, denen man eine besondere Achtung entgegen- 
brachte (,,Anthropos“, 1923—1924, S. 81f.). 

Eine weitere gesellschaftliche Scheidung war die von jiingeren Frauen 
und von ,,Matronen“ — ,,wenn sie ihre Kinder haben vier oder fiinf“ 
(,,Anthropos“, 1923—1924, S. 86). 

Der Ubergang vom Kind zum ,,GroBen“ geschah durch die Jugend- 
weihen, die ,,Betanzung“, deren Wesenskern fiir Knaben und Madchen der- 
selbe ist, wenngleich sie getrennt vorgenommen wird. 

Es bestand damals die Ehe, die mit irgendwelchen Feierlichkeiten ge- 
schlossen wurde, und man scheint Unberiihrtheit der Braut verlangt zu haben 


(,,Den Giirtel zerreiBen“). Der Ehe ging ein Verlébnis voraus, durch welches. 


das Madchen irgendwie gebunden war (Der Fingerring aus Palmblatt- 
streifen). 

Man kannte irgendwelche Feierlichkeiten bei der Beerdigung und um- 
schniirte den Toten mit einem Baststrick. 


4. In der Religion ist mit Sicherheit vorlaufig festzustellen die selb-- 


stindige Zauberei, wie sie uns in den Jugendweihen entgegentritt. Die Ini- 
tiationszeremonien der Madchen bei den Atchwabo — die der Knaben sind 
in ihrem Wesenskern mit ihnen identisch — ,,stellen vielmehr eine neue Form 
der Initiationszeremonien dar, die man praanimistisch-magisch nennen mag. 
Prdanimistisch: weil diese Form in ihrem Grundcharakter von Seelen- und 
Geisterglaube unberithrt geblieben ist; magisch: weil hier bestimmte Hand- 
lungen bestimmte Ziel erreichen sollen, die sie naturgemab nicht erreichen 
kénnen. Solche Handlungen sind: Belehren, Beschneiden, Betanzen. Solche 
Ziele sind: Erwerbung sexuellen Wissens in der vom Stamm gewollten Weise 


und Ubergang in eine andere Altersklasse als Nebenziele. Das Hauptziel aber 
ist die Erwerbung eines gewissen Etwas, das der sexuellen Funktion erst die- 
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richtige Kraft verleiht, die Kraft, die dem Stamm den gesunden, kraftigen 
Nachwuchs sichert“ (,,Anthropos“, 1923—1924, S. 102f.). Das aber ist 
selbstandige Zauberei. 

Selbstandige Zauberei 14Bt sich auch aus den Medizinschniiren er- 
schlieBen. 

Ferner ist der Glaube an ein Fortleben der abgeschiedenen Seelen fest- 
zustellen: man trauert um den Toten (Trauerzeichen) und man firchtet ihn 
(umbindet ihn mit einem Baststrick). 

5. Von den sittlichen Begriffen ist dieser Frihkultur die 
Schamhaftigkeit eigen; denn diese Tracht erweist sich fast bei allen 
Stammen in der Hauptsache als eine Bedeckung der Geschlechtsteile. Den 
friiheren Atchwabo wenigstens war die Schamhaftigkeit bekannt, und zwar 
die sexuelle. Dafiir sprechen die Bedeckungsmittel, die zum Teil noch voll- 
standig vorhanden sind (Schamschurz der Knaben) oder von denen An- 
deutungen ehemals reichhaltigerer Kleidung heute noch getragen werden 
(Hiiftschnur der Kinder und Frauen und Bastschnur des Brusttuches). 

Wie aus den Zeremonien ersichtlich ist, tbte man auch zeitweilige 


sexuelle Enthaltsamkeit, und zwar aus magischen Griinden (,,Anthropos“, ° 


1923—1924, S. 100). 

Was sonst noch an Kultur vorhanden war und wieweit auch andere 
Volker daran Anteil hatten, sei spateren Untersuchungen vorbehalten. Hier 
moége es gentigen, auf die bisher wenig beachtete Tracht aufmerksam gemacht, 
ihre Bedeutung herausgeschalt und ihre wahrscheinliche Kultur in groBen 
Ziigen umrissen zu haben. 

Die Tracht der Atchwabo hat also geschichtlich folgenden Verlauf ge- 
nommen: 


1. Die Tracht der unbearbeiteten Pflanzenstoffe. 
2. Die Felltracht. 

3. Die heimgewebten Stoffe. 

4. Die eingefiihrten Stoffe. 


9. SchluB. 


Die vorliegende Arbeit liefert drei Erkenntnisse, die von allgemeiner 
Bedeutung sind: 

Erstens, als MindestmaB der Gewandung ergibt sich fiir die Atchwabo 
die Bedeckung der in etwa ausgewachsenen Scham, zu der auch die weiblichen 
Brtiste gerechnet werden, solange sie nicht schlaff herabhangen. 

Zweitens, der Beweggrund dieser Bedeckung ist die sexuelle Scham- 
haftigkeit. 

Drittens, die Schichtung des Materials der Bekleidung 148t eine Tracht 
erkennen, die man als die Frithtracht Afrikas bezeichnen muB. Sie erstreckt 
sich iiber groBe Gebiete Afrikas und stammt aus Zeiten, wo Sudan-Neger 
sowie ost- und westafrikanische Bantu-Neger kulturell noch eine Einheit 
bildeten. 
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Quelques notices ethnographiques sur les 
Indiens du Rio Papuri. 
Par le Rév. P. P. Kox, S. M. M. 
(Suite.) 


Culture matérielle. 
1° Habits. 
_Vhabillement de nos indiens est des plus simples. 

Les hommes portent le pagne, en tupi kwéjo, en tokano wagsoro, un 
morceau d’étoffe d’environ 8 cm de largeur, qui, passant entre les jambes, 
s’attache sur le ventre et sur le dos a une corde de tuku qu’ils portent autour des 
reins, sans que le pagne lui-méme fasse le tour du corps. Ce wagsoro, dont 
Tunique but est de cacher la partie virile, était originairement un morceau 
d’écorce battue de l’arbre wagsoke, dont les fruits ressemblent au scrotum; 
pulvérisés et cuits, ils donnent une matiére blanche, gluante' et comestible, 
que les indiens appellent wagso, nom qu’ils donnent aussi au sperme. 

Est-ce celui-ci qui a donné le nom 4 celui-la, ou vice versa, on ne le 
sait. Ajoutons a cela un chapeau, fait d’une feuille de platano silvestre pi- 
quée en forme de céne au moyen d’épines, que les hommes se confectionnent 
quelquefois contre la pluie; ou bien le chapeau double a larges bords, tressé 
avec des lianes et§des feuilles dures d’un petit palmier que certains indiens 
ont le courage de se confectionner pour avoir une protection plus durable 
contre le soleil et la pluie. 

Avec ceci ils sont complétement habillés; c’est-a-dire a l’indienne. 

Les femmes, qui pour la plupart portent maintenant la saya, allaient 


~auparavant comme leur mére Eve avant son colloque avec le serpent; leur 


seule toilette consistait a ajuster les cheveux sur l’occiput au moyen de 


Fig. 1. 


Tépine dorsale de certains poissons ou de peignes fabriqués avec des épines 
ou des batonnets de pachuva (wagta-palmier), fixés avec du goudron indien 
(latex d’un arbre), ou avec des fils de tuku (jogkapunida arbuste-palmier); 
les fibres servent 4 faire fils et cordes sur une planchette de bois d’environ 
1 dm de longueur sur 2 ou 3 cm de largeur. Certaines femmes se mettaient 
le pagne comme les hommes (fig 1). 

Dans le Guayavero, les femmes, qui dans les bois se portent comme 
auparavant, portent, quand elles se rendent a San Martin ou a autre village 
de blancs, comme un dalmatique de l’écorce du wagsoke. L’habitude d’aller 
Sans rien ne s’est pas perdue, pas méme dans le territoire évangélisé: il y 
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en a qui mettent le saya de coté pendant leur travail aux champs, quelques 
unes aussi en travaillant le manioc a la maison, beaucoup en se couchant 
le soir. 

Aprés le bain, non seulement a l’aube, mais aussi beaucoup de femmes. 
en plein jour, retournent ala maison la saya sur le bras et ne la remettent 
qu’aprés s’étre séchées et chauffées auprés du feu. 

Pour les unes c’est la crainte de voir la saya trop vite usée, vue la 
difficulté de s’en procurer une autre 4 cause de. la paresse du mari et a 
cause des enfants autour d’elle; pour d’autres c’est la paresse personnelle, 
ou le sans-géne, ou des intentions moins avouables. 

Les hommes kubéwa portent le wagsoro trés large. Les Tokanos, De- 
sanos, etc., s’en moquent, eux qui n’ont pourtant que le quod-justum, ne 
couvrant souvent pas méme le stricte necessaire. 

Quant aux cheveux, les hommes les portent courts, laissant pourtant 
une calotte pour se préserver contre les rayons solaires. Autrefois, pour la 
coupe des cheveux, les hommes aussi bien que les femmes ou les filles qui 
avaient par trop de poux, ou, dont les cheveux aprés une maladie, étaient 
tellement enchevétrés qu’il n’y avait pas moyen de les arranger, mettaient 
la téte sur un morceau de bois dur et un autre leur coupait les cheveux 
au moyen d’une pierre affilée ou d’une hache de pierre. 


2° Ornements. 


Pour !’ordinaire nos indiens ne portent aucune parure sur leur corps. 

Les pendants d’oreilles que portent pas mal de femmes, ainsi que les 
anneaux d’oreilles et des doigts que portent certains hommes sont d’impor- 
tation étrangére; les colliers et les bracelets de perles que portent beaucoup 
de jeunes gens, surtout les filles sont de la méme provenance. 

Les colliers de dents d’animaux (tapir, cerf, tigre-chat, etc.) ou de 
fruits tres durs, qu’on suspend autour du cou des enfants sont d’origine 
toute indienne. 

Il y ena qui portent l’agtabu, pierre ronde, blanche comme le marbre 
pur, tres dure, variant entre 8 et 12 cm de longueur. Le trou par lequel 
passe la petite corde de ¢uku pour la suspendre sur la poitrine, est fait au 
moyen du frottement continuel de grains de sable sous l’action d’abord 
d'une pierre, puis d’un batonnet de bois trés dur. Perforer ainsi un petit 
trou de 344 cm de longueur et polir la pierre, la rendre bien ronde, bien 
lisse, a l’aide d’autres pierres trés dures, est un travail de patience de plu- 
sieurs semaines. Aussi la pierre vaut-elle et sert-elle quelquefois pour payer 
une femme. 

Le tatouage permanent n’est pas connu chez nos indiens. Pour leurs 
tatouage transitoires ils se servent de deux couleurs, les seules qu’ils con- 
naissent, le eengenonja, poudre rouge-flamboyant et le weé, noir-bleu. 

Le eengenonja ils se le procurent en faisant bouillir des feuilles du 
migsikeda (grosse liane), avec des feuilles du pinosérowame (plante a feuilles 
rouges, parasite sur les arbres au bord des riviéres) et de la rdpure de l’arbre 
papuake (le méme qui sert a leurs ablutions superstitieuses a l’occasion des. 
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régles, de la naissance, etc.). On passe la bouillie par un tamis, on la laisse 
se reposer, on verse l’eau et la poudre rouge reste au fond. Cette peinture 
s’en va avec le premier bain qu’ils prennent aprés le tatouage. Elle est sur- 
tout employée pour les danses. 

Le weé s’obtient en faisant griller du weépuni, du weépigkonpuni et 
du diaweépuni (feuilles de trois différents arbustes cultivés ad hoc) entou- 
rés de feuilles de platano et en dissolvant cette poudre aprés autant que 
possible dans l’eau. Cette couleur résiste de une 4 deux semaines a des 
bains journaliers. Elle sert surtout 4 des fins superstitieuses, de méme pour 
laver la téte et les cheveux des femmes afin de tuer les poux. 

La forme du tatouage est indifférente, chacun se barbouille comme il veut. 
Les uns se frottent tout le visage; d’autres ne mettent que quelques lignes: 
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d’autres se font comme un masque. Tandis que le eengenonja sert surtout 
a tatouer le visage, ceux qui veulent se peindre le reste du corps emploient 
pour cela le wee (fig. 2, 3). 

Les femmes surtout se mettent des points de weé autour des seins; 
des hommes et quelques femmes se font mettre pantalon, chemise, méme 
souliers avec cette teinture de weé (fig. 4). 

Les tatouages dans les fétes semblent n’avoir aucune signification reli- 
gieuse ou superstitieuse; méme les petites croix que quelques uns se font 
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sur le front ou sur le menton, n’indiquent rien, car ceux qui se les font ne 
savent pas la signification de la croix qu’ils voient dans les chapelles. 
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Les tatouages de eengenonja et de weé, avec, s'il y en a, quelques 
fleurs naturelles dans les cheveux, c’est toute la toilette de féte des femmes; 
la plupart la simplifient encore en mettant de céte la saya pendant les danses; 
d’autres l’enrichissent en se couvrant les parties par le jagkénwagsoro, petit 
rideau de 1 dm carré, enjolivé pat des perles, et en se mettant en dessous 
des genoux les jugtasaro, jarretiéres de 2 cm de large, tressées en fil de fuku. 

Les hommes, en dehors des tatouages, se parent pour leurs danses de 
couronnes de plumes de papagayo et de garza, quelquefois entrelacées de 
plumes d’urubu et d’épervier; il se mettent un rideau peint de wagsoke 
d’environ 80 cm sur 15 cm, tout en gardant leur pagne ordinaire; ils y 
ajoutent le émopoabogka, tresses de cheveux du singe hurleur, sur l’occiput; 
les jugtasaro en dessous des genoux; les kigtio, sonnettes faites de noyaux 
de fruits, autour des chevilles; des colliers de plumes, de perles, de dents, 
de petits fruits durs, autour du cou. Quelques uns ont encore en main le 


Fig: 5. 


jagsa, calebasse vidée, percée d’un baton plus ou moins ciselé, remplie de 
petits cailloux ou de noyaux de fruits; il sert 4 battre la cadence. Le chef 
de la féte tient en main un baton de bois rouge, d’environ 2°5 m de lon- 
gueur, sculpté en anneaux et petits carrés, ayant prés du bout supérieur un 
creux rempli de petites pierres. A certains moments celui qui tient le baton, 
le fait vibrer en faisant ainsi résonner les petites pierres (fig. 5). 

Des masques de wagsake ou de peaux de singes, de cerfs, etc. (sim- 
plement séchées) ne sont plus employées que trés rarement. 


3° Instruments. 

Alors que maintenant on trouve parmi nos indiens fusils, haches, cou- 
teaux, penillas et quelques lances, avant l’importation de ces armes et in- 
struments, nos indiens ne connaissaient que: 

le njogsénipi baton pointu servant plus ou moins 
de lance; 

le agtakomé, hache de pierre liée sur un baton 
(fig. 6); 

le beékathé, arc d’un métre de longueur au moyen 
duquel ils envoyaient aussi des fléches ates wtb al e 
avec le kurara; 

le bugpuwe, sorte de sarbacane, d’environ 3 m, 

Fig. 6. pour lancer des petites fléches de 2 dm; 

le agtanpi, couteau de pierre. 

Pour travailler la terre, les femmes se servaient d’un morceau de bois, 
surtout du wagta-palmier, ayant plus ou moins la forme d’une petite 
-béche, jou-jou d’enfant. 
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Fig. 7. Filet a main. 


Fig. 8. Ewa. 
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Fig. 9. Wathra. 
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Fig. 10. Bugkawe. 
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Pour la guerre on se servait surtout du njogsénipi, de l’agtakomeé et 
du beékathé avec fléche empoisonnée; on se servait aussi d’un simple baton, 
plus gros au bout, pour frapper a la téte. 

Pour la chasse les indiens emploient le beékathé, ainsi que le simple 
baton pour frapper le gibier chassé dans l’eau on dans un tronc d’arbre ou 
acculé dans un coin par les chiens. 

Le tigre, ils tachaient de le prendre en mettant de la viande ou en 
liant un chien dans une petite maisonnette construite ad hoc et fermée par 


Fig. 11. Kagsawe. 


une porte tombante, de maniére que le tigre (de petite espéce), en entrant, 
s’enfermait lui-méme. 

Avant qu’ils n’eussent les hamecons pour la péche, on se servait de 
la fléche. Actuellement on ne la voit plus que trés rarement. Le filet 4 main, 

fait avec des cordes de tuku sert a nos in- 
diens pour pécher dans les endroits inondés. 

L’éwa, grande installation avec des 
poutres et des nasses, leur procure des 
poissons de plus grande espéce qui passent 
dans les chutes (fig. 8). 

Le waihro (kakuri) est posé pres du 
bord dans les rapides; les poissons entrant 
par la petite porte en sortent difficilement ; 
avant de prendre les poissons avec un filet 
ou avec les mains en plongant, ils ferment 
cette porte. Puis ils emploient encore le 
bugkawe, nasse de 2 4 3 m de longueur, 
ainsi que le kagsawe, nasse qui peut avoir 
de 1/, 42m. Les bugkawes sont placés plus 

Fig. 12. Imisa. ou moins verticalement dans les chutes; la 
force de l’eau retient le poisson (fig. 9, 10, 11). 

Ces deux derniers, ainsi que le waihro entre les poteaux et |’imisa, 
sont confectionés avec des minces lattes de branches de palmier, liées entre 
elles par des cordes de tuku enduites de goudron indien (ogpé). 

Ils se servent aussi de éhu, barbasco, grosse liane silvestre et de la 
feuille de l’émipu, grand arbuste cultivé ad hoc, pour empoisonner |’eau, 
surtout prés des sources, au moment oii l’eau baisse. 

L’imisa sert 4 fermer les petites riviéres pour y retenir le poisson et 
faciliter et augmenter la péche (fig. 12). 
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4° Habitations. 
Nos indiens ne sont pas nomades, mais une raison quelconque leur 
suffit pour abandonner leur maison et se fixer dans un autre endroit. Les: 


Fig. 13. 
; maisons sont de toutes dimensions, depuis 40X40 m, jusqu’éa 8X4 m. Cela 
: dépend du nombre de personnes qui vivent ensemble (fig. 13, 14, 15). 
Fig. 14. 


Le dessin ci-joint peut donner, j’espére, une petite idée d’une maison 
indienne et de son ameublement (fig. 16). 

Les indiens construisent leurs maisons sur un terrain élevé, afin de se 
préserver du diakwéro, inondation réguliére des riviéres dans les saisons de 
pluies, et pour autant que possible, 
prés d’un rapide ou d’une chute d’eau, 
pour avoir plus de chance d’attraper 
du poisson dans leur nasses. 

Lorientation de leurs maisons ne 
leur donne aucun souci, ils les placent 
comme ils veulent; d’ordinaire la porte 
dentrée donne sur la riviére. 

Il y a des maisons qui ont le toit 
jusque prés de la terre, d’autres 4 1 m, 
d’autres 4 2 ou 3 m de hauteur, etc. 

Des villages n’existent que 1a ott Fig. 15. 
les missionnaires ont fait des petites 
«réductions». Si par hasard on trouve deux ou trois maisons indiennes en- 
semble, elles sont placées sans ordre sur quelque coin de la butte. 

Prés des grandes maisons familiales, contenant quelquefois 50 personnes 
et plus, on trouve fréquemment une petite maisonnette. C’est 1a que le pa- 
triarche de la famille, ne voulant plus rester dans le chaos de la grande 
maison et ne pouvant plus supporter le vacarme de la marmaille, veut finir 
en paix ses jours, fumant s’il a du tabac, blaguant avec ceux qui viennent 
lui rendre visite et sommeillant le reste du temps en attendant plein d’espoir 
des idées qu’il n’a jamais eues. 


13* 


= % Sa ee ee 


928 R. P. Kok, S. M. M., 


( 


Wath 
ALS 


i 


Pall 
cUUTUHELULI 
PUTT 


AS 
Pe iv guia eaHH 10 HES 


Ca. oA py 
re snMMMHIUAAt HE 
TATE LLT 


A 
a aN 
Wesel 


INTHE AAUP AETLTAN 
YAUTITITTT 


Fig. 16. Maison indienne pour six familles. 


1 Porte ouverte. 

2 Fumée pour chasser les moustiques. 

3 Boite suspendue contenant les ornements 
pour la danse. 

4 Banc. 

5 Canot pour biére indienne (kasjiri). 

6 Les hamacs dans une chambre. 

7 Le feu de famille. 

8 Suspension pour fumer les poissons. 

9 Séparation latérale, de feuilles de palme, 
entre deux chambres. 

10 Paroi extérieure de maison, faite avec de 
Yécorce d’arbre, souvent peinte a l’ex- 
térieur avec des figures d’hommes et 
d@’animaux. 


‘11 Paroi extérieure latérale de maison, faite 


avec des feuilles de palmier. 

12 Tronc d’arbre avec de la résine pour il- 
luminer. 

13 Porte fermée. 

14 Petit pot en terre cuite pour cuire du 
poisson. 

15 Grand baquet en terre cuite pour garder 
la purée de manioc. 

16 Vase en terre cuite pour chercher l'eau. 

17 Petit pot en terre cuite pour cuire le 
piment. 

18 Panier avec de la farine de manioc. 

19 Raspe pour rasper la racine de manioc. 


20 Pressoit pour exprimer la purée. 

21 Baquet en terre cuite pour cuire le suc 
exprimé de la juca (manioc) rayée. 

22 Trois supports en terre cuite. 

23 Four avec plaque en terre cuite pour 
griller le pain et la farine de manioc. 

24 Porte-vaisselle. 

25 Grand baquet en terre cuite pour rece- 
voir Yeau avec l’amidon qui sort de la 
purée de manioc en la passant par un 
tamis déposé dans le trépied. 

26 Figures suspendues d’hommes et dani- 
maux, faites avec des feuilles du mais. 

27 Maniére de couvrir le toit avec des 
feuilles du palmier muhipuni. 


28 Paroi supérieure (devant et derriére) faite - 


avec des feuilles effilées de palmier. 


La nef du milieu servant de salle a 

manger, de salle de réception, de fumoir, 

de salle de danse s’il n’y a pas de maison 
expresse pour les fétes. 

Il Les nefs latérales ot sont gardés les 
instruments servant a la préparation du 
manioc. Encore lieu de travail pour les 
femmes. 

Ill Les nefs extérieures divisées en tant de 

chambres qu’il y a des familles dans la 

maison. 
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Dans certaines contrées, surtout quand il y a plusieurs habitations 
dans les environs, on trouve des maisons de danse, péru-wii (péru, c’est la 
biere indienne). La grandeur en dépend du nombre d’indiens qui veulent 
s’y réunir pour leur bacchanales; la forme ne différe en rien de celle des 
maisons d’habitation. Inhabitée le reste du temps, ce n’est que un ou deux 
jours avant la féte que quelques-uns s’y rendent, pour voir s’il y a lieu de 
faire des réparations. Sur les parois d’écorce de fort peu de maisons on 
trouve des peintures; les péru-wii en ont. Ce sont, faits avec de l’eenge- 
nonja, du weé, ou du nigti (noir de fumée), des lignes, des carrés, des 
serpents, quelquefois des masques, des croquis de voiliers et de vapeurs. 
Ces derniers dessins sont faits par ceux qui ont voyagé avec des blancs 
dans le rio-negro jusqu’a Santa Izabel ou Manaos. 

Dans les derniéres années on trouve par ci, par 1a des indiens qui con- 
struisent les murs de leurs maisons en terre, surtout dans les villages de la 
mission; ces maisons sont petites, tout juste assez grandes pour une famille: 
pére, mére et enfants. 

5° Nourriture. 

La nourriture principale, c’est la yuca brava (kii). 

Autrefois, pour cultiver les champs, pour planter la yuca, les hommes 
cherchaient un endroit ot il n’y avait que de petits arbres, faciles 4 couper 
avec la hache de pierre; tel gros arbre, qui se trouvait entre la végétation 
plus petite, était écorché avec l’aide de la hache de pierre et du feu ren- 
versé pour le faire mourir aprés, ou bien on le laissait debout. 

Actuellement ce travail est facilité par l’importation de la hache et du 
coutelas. 

Le wégsé tombé meurt et se desséche pendant deux ou trois mois, si 
lété est propice, puis on y met le feu. 

C’est ici que finit le travail de l’homme. Tout autre travail, tant pour 
la yuca que pour d’autres plantations, excepté la culture d’un peu de tabac 
et de quelques arbustes de coca, est pour la femme. Pour la yuca, c’est la 
tige, brisée en plusieurs morceaux, qui est mise en terre (bubésé). La yuca 
demande ici 4 peu prés une année compléte. Pendant ce temps la femme 
doit au moins deux fois nettoyer le champ, vu que les mauvais herbes et les 
chindants empécheraient le Rii de grossir (séfisé). 

Presque chaque jour la femme va au champ pour chercher un panier 
ou un demi panier de kii, selon la nombre de personnes qu’elle a a nourrir. 
La yuca enlevée, la tige est mise en terre pour ne pas mourir et attendre 
jusqu’a ce qu’un jour la femme ait le temps de nettoyer le terrain, de faire 
des tertres (c’est ainsi que le champ peut d’ordinaire produire une seconde 
année, aprés quoi il doit étre abandonné et laissé en friche une dizaine 
d’années) et de replanter. 

Les tertres ou entassements de terre servent 4 réunir la bonne terre 
de la surface. Tout le reste est d’une stérilité déconcertante. Les indiens 
ne savent pas engraisser la terre, et du reste leur paresse ne le leur per- 
mettrait pas; ils se rient des conseils qu’on leur donne pour employer le 
humus des foréts, et leur orgueil fait monter un sourire de mépris sur leurs 
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lévres quand ils voient les missionnaires employer les déchéts humains ou — 
animaux pour, améliorer un bout de terrain. La bulbe de la yuca est lavée, 
puis pelée; beaucoup de femmes, et au commencement toutes, font cette 
opération avec les dents. La bulbe pelée est réduite en purée sur un rape 
(sokono), table un peu concave faite d’une racine d’arbre, dans la quelle on 
pratique une grande quantité de petits trous, sans cependant le perforer; 
au moyen du goudron indien, on fixe dans ces trous, des petits cailloux 
pointus, ramassés dans les chutes d’eau. 

Cette purée est manipulée énergiquement sur un tamis et arrosée d’une 
eau abondante. Sous I’action pétrissante continuelle des mains, l’eau emporte 
l’amidon et tombe dans un baquet en terre cuite. La purée qui reste est 
exprimée davantage dans un pressoir suspendu, tressé de jonc et étiré au 
moyen d’un baton, qui passe dans l’anneau inférieur de ce pressoir (wag- 
tikéon), sur laquelle s’assoit la travailleuse. 

Cette purée séchée est mélangée avec l’amidon quis’est déposé au fond 
du baquet, dont on enléve l’eau préalablement. Cette eau, crue est du poison 
violent; elle donne encore souvent des crampes aprés avoir été exposée au 
soleil pendant un jour; mais quand elle est bien cuite, elle donne une bois- 
son assez agréable, le jogka. 

L’amidon (wégta) (seché au moyen de cendres déposées dessus) mélé 
avec cette purée sert a faire les galettes fades qu’on peut appeler le pain 
quotidien des indiens (ahunga); la purée seule peut aussi étre grillée et 
donne une farine jaune qui se prend soit dans le jogka, soit cuite avec 
de l’eau (jumuko), soit simplement avec de |’eau froide (surtout en voyage). 
Le wégta seul, grillé, donne la farine blanche de manioc (wégta-poka; la 
jaune simplement poka). 

La préparation de la farine, comme de la galette de yuca, se fait sur 
un plateau en terre cuite (agtaro) posé sur une espéce de four fait avec 
des pierres et de la terre glaise. 

Le riz, importé par les missionnaires, n’a pas encore réussi a se faire 
cultiver par les indigénes. 

Le mais, trés peu cultivé, ne l’est par quelques uns que pour brasser 
une sorte de biére. La préparation de cette biére, comme de celle qui se 
fait avec du njamu (qu’on pourrait nommer la patate indienne) ou avec du 
dugtu (bulbe ressemblant au njamuz) est de toute simplicité: aprés étre cuite, 
la substance est pulvérisée avec des pilons, jetée dans un canot ad hoc, et 
additionnée des galettes rdties de yuca; le tout est copieusement inondé 
d’eau, fermente et est prét un jour aprés. 

Le njamu, dugtu et jagpi, patates douces, ne sont pas cultivées en 
masse. Beaucoup n’en ont pas et ceux qui en ont, n’en plantent que par 
ci, par 1a entre la yuca; la quantité ne leur permet pas méme d’en manger 
chaque mois. 

Le platano méme n’est pas un objet de vraie culture. On dit qu’il y 
ena, mais malgré mes multiples voyages, je n’ai, en dix ans, pas trouvé un 
seul indien qui a une plantation de bananes un peu etendue, on en trouve 
néanmoins quelques groupes d’ordinaire prés des maisons, c’est 1a, qu’on 
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jette les balayures les rares fois que la maison est balayée, pour faire mieux 
pousser les plantes. Les arbres de pupunja (ecné) sont assez nombreux; 
cest surtout ce fruit qui sert 4 la fabrication de la biére. 

Aprés la récolte, ce qui ne sert pas directement est cuit, puis enve- 
loppé dans des feuilles de platano et enterré. 

L’occasion de boire de la biére se présente parfois: ou bien quand il 
s'agit de quelque petit travail a faire en commun, par exemple une répa- 
ration a la maison, l’abattage du bois pour faire un champ de yuca, etc., 
ou bien quand ou éprouve le simple désir de changer la monotonie de cette 
vie paresseuse, ou bien quand on a du monde pour plusieurs jours et qu’on 
voudrait arranger une partie de danse). Alors les fruits sont déterrés, on 
en enléve un peu la moisissure et on en fait une biére, ‘qui, sans avoir 
toutes les bonnes qualités de celle de fruits frais, est plus capable d’enivrer 
les buveurs. 

Le seul fruit qu’ils cultivent, quoique aussi en petit nombre, est la 
pifia (séna) que les femmes plantent prés des arbres pourris dans les champ 
de yuca. 

Pour le reste ils mangent les fruits silvestres, et si les noyaux, qu’ils 
jettent n’importe ott, tombent dans des conditions propices, ils auront, sans 
s’en occuper, quelques arbres fruitiers derriére, ou devant leur maison, ou 
a cote, Ou encore dans les anciens champs de yuca en friche; si non, ils 
se contentent de ce que le forét leur offre. 

La canne 4 sucre est connue aussi. On en trouve quelques touffes 
derriére certaines maisons, mais surtout dans les champs. Elle sert a apaiser 
la faim quand elle s’annonce trop forte, et qu’il n’y a rien d’autre pour la 
Satisfaire et aussi pour désaltérer les femmes pendant leur travail aux champs. 
Si en différents endroits on trouve une petite plantation, c’est uniquement 
pour fabriquer une biére plus enivrante. Quelques-uns savent se procurer 
de Valcol, quoique d’une maniére trés primitive, avec leurs pots en terre 
et leurs tuyaux de bambou, mais c’est 14 un bienfait de la soi-disante civi- 
lisation. 

Les petits ronds de tabac qu’on trouve prés des maisons, sont d’or- 
dinaire d’un aspect misérable. La nonchalance et la paresse empéchent 
méme souvent de tuer la vermine qui leur dispute ce qu’ils aiment pour- 
tant fortement. Aussi ne peut-on arriver nulle part sans étre assommé par 
les demandes de tabac, ce qui continue indéfiniment si on ne le leur refuse 
catégoriquement, en leur reprochant leur paresse. 

Le poivre rouge est cultivé par chaque famille, car sans le bia, la 
galette ne passe pas. C’est en trempant la pain indien dans du poivre cuit 
qu’on fait son repas. 

Comme les riviéres ne sont pas riches en poissons, ni les foréts en 
gibier, tout ce qui est un peu mangeable est le bien venu: certains ser- 
pents non vénimeux, surtout aquatiques; les grenouilles; les larves de cer- 
tains coléoptéres; des coléoptéres que nous ne prenons pas méme entre les 
doigts parce qu’ils puent trop; certaines éspéces de chenilles, dont ils sont 
si friands, qu’ils restent des journées entiéres en observation prés des arbres 
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attaqués jusqu’a ce que, les feuilles faisant défaut, les chenilles, bien grasses, 
descendent, quelquefois par centaines, pour engraisser 4 leur tour nos gens 
affamés (telle chenille est sucée toute vivante, aprés quoi la peau suit le 
méme chemin; telle autre doit étre cuite ou grillée, ou rdtie); le fourmi 
sauba, surtout les reines; plusieurs autres sortes du méme genre au moment 
ou elles s’envolent. 

L’anthropophagie n’est plus de mode. Il parait que le dernier cas — 
et encore était-ce une exception par atavisme — s’est présenté, il y a 15 ans, 
chez les Karapana, ott on a mangé deux blancs. 

Les vieux disent que leurs ancétres aimaient la chair humaine; c’était 
surtout les bras et la partie inférieure depuis le bas du ventre qui étaient 
mangés. A ces festins servaient ceux qu’on avait pris dans une bataille ou 
dans une surprise de maison, ou un pauvre visiteur sans défense. 

L’unique maniére que connaissent nos indiens de conserver quelque 
aliment, est d’enterrer le pupunja et de fumer de la viande et du poisson. 

Ce qui est encore cultivé sur une petite échelle, surtout par les plus 
paresseux, c’est l’arbuste de coca, dont la feuille, rétie et pulvérisée, fournit 
une poudre verte, dont le gofit donne l’idée du thé. Cette poudre, on la 
garde derriére les dents; elle descent lentement avec la salive dans |’estomac 
pour y apaiser la faim; cette mastication toute lente permet des conver- 
sations pendant des heures entiéres. 

Les indiens boivent de l’eau pure, de l’eau froide ou chaude avec la 
farine de manioc, du suc cuit de manioc (jogka manikwéra) mentionné 
plus haut, différentes biéres indiquées plus haut (ces biéres ne leur font 
pas de bien ni au corps, vu la grande quantité qu’ils en absorbent, ni a 
l’esprit 4 cause des ivresses ou demies-ivresses souvent repétées, ni a4 l’ame, 
vu la démoralisation que causent leurs bacchanales). En dehors de ces 
boissons, ils savent encore se fabriquer un liqueur a leur fagon. C’est le 
kagpi, écorce d’un arbre, pulvérisée et dissoute dans un peu d’eau; il a le 
don de leur faire voir des dieux, comme ils disent. Une petite quantité 
suffit pour enivrer complétement, voir méme donner le délire. Les dieux 
qu’ils voient dans leur imagination affolée sont: des arbres qui dansent, 
des gens démesurément grands et mutilés qui marcherit sur leur téte, etc. 
Ce sont les délices indiens. Comme il n’y a rien de réglé chez nos indiens, 
ils n’ont pas d’heure fixe pour les repas. On mange quand on a quelque 
chose et la ott on se trouve. 

Si la maman s’est levée assez tot pour griller la galette, on se met, 
aprés le bain de l’aurore, autour du pot de dia et on prend son déjefiner. 

Le soir méme cérémonie, quand la femme a fini le travail de la yuca. 
Si la maman ne se léve pas de bonne heure, ou ne va pas chercher de la 
yuca, on cherche s’il reste encore quelque chose du dernier repas ou bien 
on s’invite chez d’autres ou on cherche fortune dans la forét. 

Quelqu’un. revient-il avec du poisson ou du gibier, on a vite fait de 
le: préparer, les. autres sont invités si cela vaut la peine et on mange patri- 
archalement. Le gibier est-il grand, p. ex. un tapir ou un serf, beaucoup 
de ces gens gloutonnent j’usqu’a rendre le tout, attrapent une indigestion 
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et sont malades deux ou trois jours; ce qui ne les empéche pas de recom- 
mencer la prochaine fois. 

Le menu n’est donc pas trés varié, et ne demande pas une grande 
Science culinaire. Quelques fois on a en guise de légume: la fleur du pu- 
punja; \a feuille de yuca, qu’on doit laisser pourrir d’abord a moitié pour 
faire disparaitre le poison, la feuille du cerf, plante Sauvage qui pousse 
surtout dans les nouveaux champs de yuca. 

Les instruments qui servent pendant les repas, sont les mémes que 
ceux que Dieu a donnés a nos premiers parents; quelque fois une feuille 
dure sert de cuiller, et un petit batonnet, ramassé a la hate ou brisé d’un 
arbre, de fourchette. 

Comme on mange dans le méme pot, oi trempent les morceaux tou- 
chés par toutes les bouches et dans lequel tous les doigts se mouillent, on 
boit aussi 4 la méme calebasse qui passe de main en main et doit retourner 
par le méme chemin avant de revenir chez la femme donnant a boire; on 
fume aussi 4 la méme cigarette, la pipe étant inconnue; comme papier de 
cigarette on a l’écorce du fawari ou bien une feuille séchée de platano. 


6° Feu, eau. 


Anciennement le feu se faisait de deux maniéres. Ou bien en frappant 


deux pierres l’un contre l’autre, et en dirigeant I’étincelle dans de la pous- 


siére de bois trés séche, d’ordinaire une grosse liane trés séche et pilée; 
ou bien en faisant frotter rapidement un morceau de mahapigkoni (grosse 
liane) trés sec entre deux morceaux de bois dur trés secs et fortement liés 
ensemble aux bouts, jusqu’a ce que le mahapigkoni s’embrase. 

Autant que possible le feu se conserve encore maintenant dans la 
maison, quoique ce souci diminue 4 cause de l’importation des allumettes; 
s'il y a plusieurs familles on garde au moins un feu au moyen de racines 
peu combustibles, ou bien en conservant le feu sous les cendres. 

L’unique combustibles est le bois. A défaut d’allumettes, le feu se 
transporte au champ dans quelque petit pot en terre cuite ou simplement 
sur un tesson, pour y brifiler les mauvais herbes et pour chasser les mouches 
et d’autres insectes qui harcellent la travailleuse et ses petits enfants, sus- 
pendus dans leur hamac ou assis prés de la mére. 

De la méme maniére on prend le feu avec soi dans le canot pour en 
avoir la nuit, si on prévoit qu’il faudra la passer dans la forét, loin d’une 
maison. Quoiqu’il y ait des fruits, par exemple le bati, qui donne une huile 
qu’on peut trés bien utiliser pour briiler, l’indien ne se donne pas la peine 
de la décoction qui lui permettrait d’écumer I’huile. 

Il se contente le soir du feu familial; dans les fétes de nuit, il se sert 
de feux plus grands, ou bien de l’ogpé (goudron indien) enflammé sur un 
troncon au milieu de la maison; pour s’éclairer quand il se hasarde la nuit 
en dehors de sa maison, il se sert de lattes tres minces de migpuni, arbre 
dont le bois se laisse trés bien fendre et s’enflamme facilement. 

Le feu sert uniquement a éclairer, 4 cuisiner, 4 se chauffer et a chasser, 
par sa fumée, moustiques, mouches, etc. 
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Il n’y a personne spécialement chargé de conserver le feu; chacun y 


pourvoit pour sa part et la nuit, celui qui s’éveille, et remarque que le feu 
a besoin d’étre avivé, se léve pour faire la besogne; si celui-ci est trop 
petit pour descendre, ou si c’est une jeune fille, dont le hamac se trouvant 
audessus de ceux de ses parents pour mieux étre protégée la nuit, est atta- 
chée trop haut pour pouvoir descendre facilement, on réveille pére, mére 
ou autre personne prés du feu. 

Le bois doit étre cherché et coupé par Il’homme, c’est la régle, que 
pourtant les exceptions confirment par trop; trés souvent on voit femmes 
et filles se diriger avec la hache vers la forét, alors que papa et les jeunes 
gens restent paresseusement assis ou couchés dans leur hamac. 

La riviére est l’unique source oi ils cherchent l’eau; c’est toujours le 
travail de la femme et aucun homme, pas méme un maku, ne s’humiliera 
jusqu’a prendre le pot en terre cuite pour aller chercher de l’eau; s'il a soif 
et qu’il n’y ait rien pour boire dans la maison, qu’il ne puisse envoyer a 
ce moment aucune femme, il ira a la riviére pour boire, mais sans rapporter 
goutte 4 la maison en dehors de ce qu’il a avalé. 

Les indiens ne connaissent aucun moyen de stériliser l’eau, ni de la 
filtrer; il en résulte souvent des maladies, surtout dans les étés secs, 
quoiqu’ils évitent alors autant que possible de boire |’eau froide. 


7° Soins du corps. 

Le bain dans la riviére a l’aurore est de régle pour tous, la mére se 
baigne avec le petit sur le bras, 

Ces bains—ils n’en connaissent pas d’autres—se répétent pendant la 
journée, soit qu’ils sont par trop salis, soit qu’ils sont en sueur aprés un 
travail, par exemple la femme allant chercher de l’eau aprés le pétrissage 
de la purée de yuca ou aprés le retour des champs, soit que la chaleur 
est par trop accablante. 

Les enfants prennent leurs ébats dans l’eau; c’est presque l’unique jeu 
de ces pauvres petits. Les jeunes gens et filles s’ils n’ont rien d’autre a faire, 
on les entend dire a chaque moment, simplement pour se désennuyer: 
téa uwana, allons nous baigner. ; 

En principe, les femmes vont les premiéres le matin et pendant la 
journée les jeunes filles font un petit peu attention a ne pas se baigner en 
méme temps que les hommes; mais, en pratique, quoiqu’il y en ait qui 
réellement l’évitent, beaucoup ne craignent pas la promiscuité; il yena 
qui la recherchent. Aussi ces bains ne se prennent-ils pas en silence, et la 
définition de «animal ridens» y est plus que prouvée. 

Les enfant n’y font aucune attention, jusque vers les dix ans. 

Les moralistes disent, en parlant de la coutume qui existe en Angle- 
terre de se baigner nu en commun, consueta vilescunt. Je ne sais si nos 
Sauvages, pourtant si habitués aux nudités, sont plus impressionnables en ceci 
que les civilisés; mais les mauvais propos, les idées et désirs malsains et 
aussi les actes préparés par cette promiscuité nue, méme entre personnes 
du méme sexe, sont nombreux ici, en méme temps que cette habitude en- 
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tretient la domination de l’instinct animal et empéche le relévement moral 
et par le fait méme le sérieux de l’esprit. 
Ce relévement moral a d’autres ennemis que les us et coutumes de nos 


doivent se dire. 

Notre travail de civilisation ici est combattu d’une part par les Co- 
5 lombiens (a quelques exceptions prés) qui viennent ici chercher les gommes. 
’ Pour ne rien dire sur le recrutement et le payement de leurs ouvriers, ils 
r ne se génent pas pour faire du tapage la nuit dans les réductions, quand 
le missionnaire est absent. Plusieurs d’entre eux, quoique s'intitulant «ca- 
tolico apostolico romano», attaquent, devant les indiens, prétres et religion, 
disant que ce sont des blagues et des mensonges, ce que les Péres en- 
seignent, et qu’ils ne vivent parmi eux que parce que le gouvernement les 
paie grassement (et autres histoires et calomnies). Chaque arrivée dans notre 
rio peut en outre s’appeler la chasse aux femmes; ils s’acharnent surtout 
contre les filles sorties de l’école et pratiquantes, qui doivent s’enfuir a l’ap- 
proche de ces civilisés, pour se cacher nuit et jour, beau temps ou pluie, 


: dans l’intérieur des foréts; si elles n’ont pas pu s’évader, elles sont cernées 

dans leurs maisons, on prend leurs mains de force et elles doivent subir 
; insultes de langages et sollicitations raffinées pour le concubinage. Il y en 
: a qui sont a leur troisiéme ou quatriéme concubine en moins de trois ans. 


Ces mécréants font hair ici la Colombie, leur patrie, et n’ont de civi- 
lisé que le nom. 

D’autre part il y en a parmi les savants, venus de plus loin, qui 
manquent a leur devoir. Tel docteur, professeur, parait-il, a une des grandes 
universités de l’Angleterre, en voyage scientifique d’ethnologie, fait mettre 
les femmes toutes nues- pendant les danses et les photographie; ce qui n’est 
nullement nécessaire, pas méme pour connaitre la structure du corps. Ces 
photos, il les montre ensuite aux indiens dans un village ott le Pére était 
absent. Pourquoi montrer de la prédilection pour la nudité a ces pauvres 
alors qu’il faudrait leur en inspirer l’horreur? 

Tel savant se fait peindre le corps et dans les réductions ot le mis- 
sionnaire est absent, ils se proméne nu comme l’indien, portant en guise 
de pagne une petite culotte de bain, et il se couche ainsi; et pourtant il 
n’est nullement nécessaire de se mettre en costume indien pour passer ici 
sain et sauf. Les femmes m’ont demandé aprés pourquoi ce docteur aimait 
tant montrer ses chairs, et si dans son pays on vit misérablement comme 
les rouges dans leurs foréts? 

Ce ne sont pas les pires incivilisés, nos sauvages des bois! 

Fermons. les parenthéses. 

Nos indiens donc se baignent pas mal et c’est grace a cette habitude, 
je pense, qu’ils ont moins de miséres corporelles qu’ils devaient en avoir 
en raison de leur maniére de vivre. Bains, sueurs et rayons du soleil ont 
des effets thérapeutiques 4 la Kneip. 

Mais dés qu’il y a la moindre maladie, les bains cessent et cest dé- 
gofitant de les voir, surtout ceux qui restent couchés et a qui on n’apporte 
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pas méme de quoi se laver le visage; ces misérables, couverts de crasse de 
sueur et de noir de fumée, aprés peu de jours ont l’aspect des ramonneurs au 
sortir d’une cheminée. C’est pourquoi la maladie intérieure fait plus de mal 
a leur constitution, des maladies de peau se déclarent souvent, et comme 
les blessures et ulcéres ne sont pas traités plus proprement, le cancer n’est 
pas inconnu. La peur que l’eau n’augmente la maladie fait agir de la sorte. 

Les bains pour les femmes cessent aussi pendant qu’elles ont leurs 
régles; pas une goutte d’eau n’est employée, pour quelques-unes la langue 
d’un chien sert d’éponge et comme elles restent couchées pendant ces 
jours, l’animal en a tout le temps. Je ne sais pas, si cette coutume est gé- 
nérale. Celles qu’on peut interroger sans danger de faire parler de soi, les 
filles sorties de l’école, ne le font pas, ne se couchent pas et ne le savent 
que pour l’avoir vu faire par occasion. 

De méme quelques jours aprés l’enfantement les bains ne sont pas 
permis ni a la femme, ni au mari et le nouveau-né lui aussi doit subir 
des peintures avec weé 6 eengenonja avant de pouvoir étre plongé par la 
premiere fois. 

La superstition, la peur que le wai-magse (poison-homme) ne leur 
fasse du mal, les domine dans cette matiére. 

Quand on ajoute aces bains la bonne habitude de bien mettre a |’écart 
les déchéts humains (ils vont ordinairement au bord de l’eau, l’eau sert en 
méme temps de papier, on a tout dit de I’hygiéne de nos indiens. 

Leur maisons sont sales, toujours en désordre; leurs doigts étant leur 
mouchoir, si ce n’est quelquefois la bouche de la mére qui sert 4 nettoyer 
le nez du petit, ils badigeonnent, aprés s’étre mouchés, les piliers, leur hamac, 
leurs habits s’ils en portent, ou leurs corps; trés venteux, 4 cause de leur 
nourriture je pense, il parait qu’ils ne savent pas manier les ressorts de la 
soupape, de sorte qu’on est trop souvent chez eux dans une ambiance oi 
le nez n’est pas en féte; du moins notre nez, car pour eux, il semble qu’ils 
n’en ont aucun dégofit; ils saluent souvent d’un éclat de rire le bruit ac- 
compagnant, si bruit il y a, et on en voit, méme pendant la conversation, 
qui se frottent l’aisselle et portent la main au nez pour en renifler avec 
plaisir. l’odeur. 

Tout cela donne une idée de ce que peut étre le caractére moral de 
ces pauvres. Lentement il y a amélioration avec ces enfants qui sortent des 
écoles et ne retombent pas tout a fait dans la misére indienne. 

C’est la coutume de faire disparaitre les enfants nés avec des défauts; 
trés rares sont les exceptions. Je connais pourtant deux gars; l’un est per- 
clus des jambes depuis sa naissances, il a environ 20 ans maintenant; on 
doit le transporter pour ses bains et pour faire ses besoins; l’autre, d’en- 
virons neuf ans, n’a pas les bases trés affermies, marche péniblement et 
tombe pas mal de fois par jour. Nous avons aussi a l’école un garcon ayant 
a chaque main six doigts et 4 chaque pied six orteils. 

Tous ces cas d’enfants difformes sont attribués A du venin donné a la 
mére ou a un sort jeté, comme d’ailleurs presques toutes les maladies sont 
attribuées 4 des causes pareilles. 
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Le malade qui, selon leur estimation, a une maladie contagieuse est 
mis a l’écart sous un autre toit et bien délaissé, quoique non abandonné, 
car on met pres de lui eau et farine. 

Ces précautions ne sont pas toujours prises et il s’est présenté le cas 
que dans la méme maison quatre, huit, dix personnes et plus sont mortes 
de la petite vérole ou de la grippe a-cause de cette négligence. 

De méme la phtisie par exemple ne leur fait prendre aucune précaution. 
C’est une maladie fréquente ici et tranquillement ils vivent au milieu des 
crachats que ces malades jettent, selon la coutume indienne, partout dans 
la maison, boivent avec eux a la méme calebasse, fument a la méme ci- 
garette. 

Le malade ne demande pas beaucoup de soins, il refuse presque toute 
nourriture et plusieurs meurent plut6t d’inanition que de la maladie. 

Ils connaissent quelques remédes et il arrive que la famille aille les 
chercher dans la forét; mais d’ordinaire, la seule médecine c’est |’insufflation 
et les singeries (bagsésé) du sorcier (jaiwa). 

C’est triste de voir comment ils laissent les mourants sans boisson. 
Moi-méme j’ai plusieurs fois ingurgité de l’eau a des personnes qui étaient 
a l’agonie pendant une journée et plus, sans qu’on ne leur.eut donné une 
goutte d’eau. Ils sont gauches, se génent pour montrer une affection vraie 
parce que celle-ci est trop dominée par l’habitude de vivre la vie sensuelle, 
et ’amour, sil y en a, n’est pas assez vif mi assez exercé pour les faire 
souffrir avec ceux qui souffrent et pour les rendre inventifs pour soulager 
les malades. 

Ils jettent des cris, pleurent 4 chaude morve (car si la douleur fait 
couler chez nous les pleurs, chez eux c’est surtout le nez qui coule), mais 
si ce n’est pas de la parade comme dans la maison de Yairus, méme chez 
ceux qui sont réellement affectés, la douleur n’est pas profonde. 

Chez les méres on remarque d’ordinaire plus d’amour surtout pour 
leurs bébés, et cet amour, pour étre tout naturel, n’en est pas pour cela 
moins vrai. 

En dehors de certaines observations superstitieuses aprés l’enfantement, 
il n’y a rien pour soulager ou aider la femme enceinte. Elle travaille d’or- 
dinaire jusqu’au dernier jour (serait ce faute de pouvoir calculer plus ou 
moins le terme?) et je connais le cas d’une femme qui s’en allait travailler 
au champ, pour revenir aprés-midi avec le nouveau-né dans les bras. 

D’ordinaire, surtout pour les jeunes mariées, c’est une femme, la mére 
ou la belle mére qui aide, si elle est présente. 

Le hamac n’est guére commode, c’est la terre qui sert de premier 
berceau et plusieurs méme, sentant le moment venir, sortent de la maison 
(par géne, je pense) et vont s’installer entre le feuillage sous un arbre. 


(A continuer.) 


OD : 


eS eae hee i iP, a a 


938 Rev. Father J. STAAL, 


The Dusun Language. 


By the Rev. Father J. STAAL (Mill Hill), Jesselton, British North Borneo. 
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Sketch map of British North Borneo showing the localities of the principal Dusuns: 
Kadazan: Bundu, Papar, Putatan, Tuaran. 
Tahgas, Kiaus, Tambunans, Liwans, Rungus, Mumus, Garoh, Nulu, Banggi and_Didongs. 
secrereene Boundaries of Residencies. - - Rivers. 


The Dusuns of North Borneo, being a separate tribe, have of course 
their own language. This language is known to outsiders as “Dusun”, but these 
people themselves do not call it so. They talk about it as: kabang Kadazan; 
boros Tahgas; bos Momogun; bos do Garoh; and probably a score of names 
more according to the various dialects. The lowland Dusun of the West Coast 
call themselves Kadazan, and we can say in general that they who cultivate 
wet padi call themselves so. The Bundu Dusuns, who also plant padi in 
inundated fields name their tongue: kabang do tatanak Bundu. Those who live 
in the high hills between West Coast and Interior Resi dencies (B. N. B. is 
administratively divided into five Residencies) are called Tahgas. Those who 
live in the N. E. of the state in the country drained by the Bengkoka river call 
themselves Momogun Rungus, and their language bos momogun. Momogun 
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means in West Coast dusun “to people” and ‘country’ is pomogunan. It has been 
my privilege to visit their country too since my article on the Dusuns was written. 
We had difficulty at first to understand each other, but soon got used to each 
other’s peculiarities and went on very well. Of their customs I know yet very 
little as a Dusun is an exceptionally ‘closed book’ for outsiders. 

The Dusuns in the North, those to the South of Marudu Bay call them- 


_ Selves Garoh, and another division who live to the West of them are Sinandapak; 


while those in the North of the Kudat Peninsula are called Nulu or Gon- 
somon. To outsiders they are all known as Marudu Dusuns. They again differ 
in much from their neighbours the Rungus Momogun. They look more refined, 
are more settled, and behave themselves more like Kadazan, to whom they to 
my mind come nearer than these to their neighbours the Tahgas. Their language 
is more like that of the West Coast. 

Along the large rivers flowing into the Sulu Sea (Paitan, Sugut, Labuk, 
Kinabatangan) live people closely allied to the Dusuns, who are known as 
Orang-Sungei-river-folks, partly heathen, partly mahomedan. I have met some 
to whom | spoke in a mixture of malay and dusun, though it is said that a tra- 
velled Dusun can easily follow them in their own talk. It is a fact that Dusuns 
and Muruts and Orang Sungei, who seldom meet with an European are upset 
and frightened when they hear themselves spoken to by a white man. They do 
not expect us to know their tongue and I have been in houses, where I spent the 
night, that it took a long time before they got over their fright, because they were 
upset by the unexpected and not-cared-for-visit of a white man in their too often 
miserable dwellings. All at once it seems to strike them and every one coming 
up is told the great news: Tuan mobos kabang za—the white man speaks our 
tongue. I have experienced it often especially lately whilst leading a roving life 
in exploring the northern peninsulas of Borneo. 

Muruts who live in the mountains in the South of this state, and in the 
North of Sarawak and Dutch Borneo speak a language similar to dusun; it is 
an open question who they are, whence they come and very probably they are 
originally of the same stock as the Dusuns. 

The Tidongs in the S. E. “call themselves Dusuns” (The B. N. B. Herald, 
1 September 1925, p. 150). I have never yet visited their country, but I very 
much doubt the assertion that they “call themselves Dusuns”. 

The Dusun language is spoken by the Dusuns, though it differs in the 
various groups, yes along each river, even in every village; not only in words 
but often in the conjugation of verbs too. 

There is only a handful of Chinese and a few Europeans who know dusun, 
but a good many Badjous—descendants of the historical pirates, who live 
chiefly along the West Coast and in Marudu Bay—know dusun well. They for 
a great deal live on the Dusuns and these are certainly cheated right and left 
by the former. 

It can hardly be said that Dusuns know another language; many of the 
younger men, especially those near a bazar, a government station; those who 
have worked on an estate, have been police or in prison know malay or less. 
Older men and women generally know and speak only dusun. Some Dusun men 
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speak malay very well, and some chinese, those of course who have a chinese 
father, though most of the ofspring of Chinese and Dusun speak dusun, the 
mother’s tongue. 

North Borneo is sparsely populated and the country clamours for immi- 
grants. Chinese are industrious and fit to work in a tropical climate and they 
are the hope of B. N. B. The more there come the better for the country and go- 
vernment. Very few chinese women immigrate, not being allowed to emigrate 
from several provinces. These men naturally marry women of the country and 
their children are still considered Dusun, but the more there come the more 
will the dusun blood diminish and | think the Dusuns are doomed to be swallo- 
wed up by Chinese. There are signs of this already. Much land formerly held by 
Dusuns is now taken up by Chinese, who often stick to their own customs with 
the result that their dusun wives and children loose some of their own cha- 
racteristics. Most of these children now do not keep the dusun adat, whilst 
several learn to speak malay and english and so with the dusun customs and 
peculiarities disappears the dusun speech. Besides many women like to marry 
Chinese; they love to walk about in sarong and kabaya rather than in their 
own practical and modest dress. The dusun language therefore suffers and will 
once belong to the ‘dead languages’. 

The dusun language belongs undoubtedly to the malaysian branch of 
human speech. But that does not say much. What is malay? Roots of many 
words — nouns and verbs —, formation of substantives are like malay, and 
though the Dusuns are thought by many to be Chinese, the language does not 
show any trace of that manosyllabic tongue. It is a fact that many Dusuns use 
malay words in preference to their own. In some localities of course this goes 
on more than in others. The words pisaya (perchaya malay) believe; banar true; 
blejar to learn are heard everywhere. Asking for a dusun word they will téll 
you there are none. The custom to use these words has become second nature 
and their own are forgotten. These are only a few out of many. Yet the words 
otumbazaan; otopot; minsingiho sound well and are dusun for the above. 
It is a pity that this fine language is not a written one, for Dusuns are abso- 
lutely without writings. The number of words is very great, especially concrete 
words, though the number of abstract words — sometimes a little confused — 
is by no means a negligible quantity. Generic names are almost unknown, as 
each little thing has its own specific name. Here can be seen the influence of 
chinese at Putatan. The word kihau = ant, is there used as a generic name, 
with purer Dusuns it is only one species of ant. 

Being a rich language it is not difficult to express oneself, although it 
takes several years to know this language well. From my own experience and 
from that of other Fathers it certainly takes eight to ten years before one knows 
dusun well. One can talk of course, express oneself, understand them, have an 
ordinary conversation in a much shorter time, in as many months, but before 
one can follow their palavers, before one can understand old people talking 
together, it takes a long time after long and serious study. This may sound 
‘thick’ for the tongue of a primitive people, but I know it to be true. They talk 
in similitudes and parables nearly always, use many examples intermixed with 
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flowery language. We cold Northerns are here handicapped. The French are 
known to speak ‘trés vite’; the English indistinctly, the Dusuns speak on a 
whole clearly and not too rapidly; in some places they speak much quicker than 
in others. 

Along the Putatan is a village where they speak almost the same dialect 
as in the neighbourhood, still on account of a strange accentuation and a 
peculiar draw! it sounds like another dialect all together. 

They are always ready to talk, having little else to do, amongst themselves; 


‘many of the highlanders are it seems, tongue-tied when strangers are present, 


that is at least my experience. 

Dusun has all the tenses of the verbs as in english, both active and pas- 
sive, and generally it does not want the help of an auxiliary verb to con- 
jugate, the change being in the verb itself. Verbs are the stumbling block of 
the dusun grammar, which is not in existence yet! Three of our Fathers 
have earnestly and long tried and studied to bring them under a rule but so far 
without success. Here may Fr. PRENGER be mentioned who worked among the 
Putatan Dusuns from 1884 till his death in 1902, with a short interval when 
he taught moral theology at Mill Hill. 

_ Dusuns is rich in verbs. The verb ‘to carry’ e. g. expresses one action, but 
we have to use two or three words to express the specific action. To carry on 
the shoulder, on the back, in front, on a pole, on a pole with two people, are 
various actions in which we use the word carry. The Dusuns however expresses 
them by one word only. The word ‘to cut’ is the same; to cut in the middle, 
in the lenght, in two, to cut off are in dusun expressed with one single word. 
And so with other verbs of which ‘to sit’ is not the easiest to tell the exact 
position of the sitter and with one word only. 

Verbs often begin with mama, mang, momo before the radix e. g.: 
mamagakom to catch; mangakan to eat; momohapak to cut in two., there being 
many beginning differently. 

Verbs with prefix popo are derived from adjectives, substantives or verbs 
and denote “to make do” e. g.: popogazo from agazo big, means: make it bigger; 
popotutang from utang debt, to make one take a debt: creditor; popoguhi from 
muhi return, to make one go back. 

Verbs with prefix moki have the meaning asking to... e. g.: mokianu 
is: ask to take, ask for; mokituhong ask for help; mokiazou ask for praise 
means: boasting. 

The beginning mingko expresses a wish, a liking e. g.: mingkoiho is ‘like 
to know’, mingkoikot is ‘like to come’, from miho know and koikot, come re- 
spectivily. 

Poin or poing denotes present participle as: poingikau from mikau to sit; 


' poingivang from mongivang to open; poinpassi from momassi to live, the living; 


poinpatai from apatai to die, the dead. The pr. part. of to die isa special form, 
which at Putatan is mogimpapatai and at Papar tikopapatai. 

The pr. part. of many words is expressed by a repetition e. g.: midu idu 
from midu, to go about, wandering, roaming about; mintonga tonga from 
‘toss about’, tossing about as a boat; assuw kotiu kotiu, the dog wags its tail. 
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A repetition of one letter exists, when the verb obtains the meaning of 
‘having just ‘finished’ the action e. g.: koikot to come, nokoikot have come, 
nokoiikot have just now come; momohi to buy, binohi have been bought, binnohi 
have just been bought. 

A repetition of a syllable obtaining the meaning: ‘used to’, ‘always do’, 
e€. g. manakau to steal, mananakau used to steal: a thief; mananda to make, 
manananda used to make: an expert. I just gave the word mokiazau to boast, 
mokikiazau means proud. 

There still is another prefix ‘sopi’, giving to the verb the meaning each 
other: guminavo to love, sopiginavo love each other, tumamba to help, sopi- 
tamba help each other. 

A strange form exists where the syllable ka is prefixed, or better taken 
in the verb to express “to be able to” e. g.: mamanau to walk, kapanau can walk; 
mindakod to climb, koindakod can climb. 

It may be of interest to quote a few words showing a peculiar interchange 
of s and /, at Papar and at Putatan: 


sumbihing  humbising a bamboo 


sthiu hisiu floor 

saha hasa fault 

sonduhu hondusu nail (finger) 

sumuhi humusi take revenge to 

sumihau humisau day break and others: 
hihinsog sinsilog an eel. 


The letters r and J, and A and / are interchangable in many dialects. 

Another little peculiarity of a Dusun is that he forms substantives of verbs. 
as much as possible. He forms substantives of adjectives, verbs and other sub- 
stantives by a prefix ka or ko and an affix an to the radix, which is quite ma- 
iayan, at least the so forming of substantives is. 

When we should have to translate a sentence with two verbs e. g. ‘he 
finished speaking’, we can do so litterally and a Dusun will understand, we 
can say: Minomongo ziaha do mobos. A Dusun however would hocus pocus 
and express it with a verbal substantive, his sentence would run: Kinopongahan 
do kabang dau, the absolute finish of his words. We find hardly anything of 
the litteral translatition back. Is it wonder that real dusun is difficult for us to 
learn, and not easy to follow older Dusuns in their conversation? In this example 
in the past tense the prefix is kino. It comes from this: when an action is 
finished in is placed after the first letter or after the first syllable. This is the 
reason that a good many words begin with kina, and this again was one of the 
principal reasons of the theory that the Dusuns were chinese, why otherwise so 
many kina in their tongue and in place-names of B. N. B.? It has of course 
nothing to do with ‘China’. It is curious that the name of the highest mountain 
in Malaya should begin thus viz. Kinabalu (13455 feet), and also the largest 
river of the country viz. Kinabatangan. Two of our Fathers have in the local 
paper given derivations and meanings of both, showing them to be dusun 
through and through. The opinion that it means ‘China’ is at present dwindling. 
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When a Dusun speaks of the place where something has been done he 
always makes a substantive of the verb e. g.: Where did you buy it? Innumbo 


pinomohizan nu? from momohi to buy; 


pinagagassuan, and so on. 


magassu to hunt, the hunting place is: 


Remains still to say that Dusuns generally use the passive voice-which 
is also strange to us — in ordinary conversation, when stress is laid on the 


doer, the actor the active voice. is used. 


Conjugation of the verb momobog to beat. 
Active Voice. 


Present. 
momobog izou tanak | beat the child. 


momobog ziau tanak thou beatest the 


child. 
momobog isido tanak he beats the child. 


momobog izikoi tanak we (exclusive) the 


child. 


momobog zotokou tanak we (inclusive) the 


child. 
momobog kou tanak you &c. 


momobog zozido tanak they beat the child. 


Imperfect. 
minomobog izou tanak | beat the child. 


Perfect. 


nokopomobog izou tanak | have beaten the 
child. 
Future. 
momobog izou mai do tanak I shall beat 
the child’. 
Imperative. 
mobog! or momobog! 


Passive Voice, 


Present. 
bobogon ku do tanak the child is beaten 
by me. ; 
bobogon nu do tanak the child is beaten 
by thee. 
bobogon nisido do tanak the child is beaten 
by him. 
bobogon za (exclusive) the child is beaten 
by us. 
bobogon do tokou (inclusive) the child is 
beaten by us. 
bobogon nuzu do tanak the child is beaten 
by you. 
bobogon nosido do tanak the child is be- 
aten by them. 


Imperfect. 


binobog ku do tanak the child was beaten 
by me. 


Perfect. 
nobobog ku do tanak the child was beaten 
by me. 
Future. 
bobogon ku mai do tanak the child shalt 
be beaten by me. 


Imperative. 
bobogo tanak! bobogono tanak! be the 
child beaten! 

NB. bobogan would mean a command 
in general, when more than one person hears 
the order and one of them must execute it: 
bobogo, bobogono means a special person 
is ordered. 

Present Participle. 
mobog pobog. 


Past Part: 
nobobog. 


There are in dusun a few verba deponentia, a verb in the passive voice 
with an active pronoun e. g. sogiyon ou I have fever. 

As there are two forms of the first personal pronoun plural, so there 
are two forms for the third pres. pron. singular. Zisido the ordinary form, but 
when the third person is still near or even present it is: Ziahd. 

Here with some words in several dialects showing the variations. 


* When the time of the future action is expressed the word mai falls out. 
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. Abandon to 
. Abscess 
. Accustomed 


All 
Always 


. Animal 


Ankle 
Arm 


. Armpit 


Astonished 


. Bad 

. Beckon to 

. Begin to 

. Betelnut 

. Big 

. Bitter 

. Black 

. Blunt 

. Brother 

. Brother elder 
. Brother younger 
. Busy 

. Butterfly 

. Call to 

. Cat 

. Cat wild 

. Centipede 

. Chaff 

. Chest (anat) 
. Cigar 

. Close to 

. Cold 

. Come to 

. Cook to 

. Cradle 

. Cricket (insect) 
. Cross to go a 
. Cry to 

. Dark 

. Deaf 

. Destroy to 

. Devil 

. Die to 

. Dirty 

. Divorce to 

. Dizzy 

. Drunk 

. Dry paddy to 
. Dying 

; bar 

. Eat to 

. Eggfruit 

. Emaciated 

. Enemy 
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Tuaran 


momiada 
lumonit 
oubas 

nata a an 
binuai 

sebo do kotolunan 
ampangil 
longon 
pokilok 
atigagang 
ara a@ at 
momelambai 
tuminpun 
husob 
tagayo 
opoit 
moitom 
otompol 
tompinai 
yaka 

tadadi 
agagau 
bompayagan 
mokodim 
biung 
ompu 
inkalamai 
parok 
kangkab 
lapatan 
poongobo 
osogit 
rumikot 
mansag 
pongangongan 
bukarak 
sumoborong 
memangis 
otuwong 
bongol 
momohaba 
logon 
matai 
ayamut 
miada 
ingolou 
naita, navuk 
gumagau 
mogimpatai 
rinongau 
dumuon 
talong 
ohigas 
sangod 


Putatan 


memezada 
kolumpotos 
noubas 

savi savi 
tomoimo 
suangtahun 
Tampangi 
hongon 
pohiko 
kotigavo 
alat 
memehambai 
menimpun 
logus 

tagazo 

opoit 

toitom 
ohampak 
tapinei 

aka, abang 
adi 
atangkangau 
tungkulibonbang 
momohau 
tingau 
tomuning 
tangkahamai 
paok 
kangkab 
binungkus 
popangob 
otomis 
umikot 
mekansag 
tatazidan 
bukak 
sebong 
gumizak 
totuvong 
nobongo 
momiombak 
logon 

matai 
azamut 
miada 
obehintuvong 
nawuk 
manahau 
mogimpapatai 
tahingo 
mangakan 
kiau 

agagas 
sangod 


Papar 


momozada 
hkohompotos 
nohuda 


ngavi ngavi 4 

selajor 

yamu yamu 

ampangil 

hongon p 

pohiko : 

noosou 

ayaat 

momau 

monimpun 

hugus 

agazo 

opoit 

moitom 

amu kotugu 

adi 

adi do otuo 

adi do omuhok 

agagau 
. 
| 
| 
| 
| 
; 
: 


- onghuhamaai 


ongkuhibambang 
mongodim 
izing 
bohintahun 
paok 
kanghab 
kirai 
monombor 
osogit 
yumikot 
makansag 
totovidon 
tongil 
sumobong 
humuvad 
otuvong 
nobongol 
mominassa 
yogon 
apatai 
oyumui 
miada 
moinggohou 
naavuk 
umoo 
tikopapatai 
tohingo 


_ mangakan 


bintoung 
otukar 
sangod 


| 
| 
: 
: 
| 


1. 
2. 


Bundu 


magada 
kolompotos 


. houbas + 

. ngoi oi 

. nokotilambus 
. lulutalun . 

. ampangil 

. longon 

. polikok 

. kotigavo 

. mararat 

. ipagon - 

. Monimpun 

. lugus 

. mogayo 

. mapait 

. moitom 

. notompol 

. sulod 

. sulod motuo 
. sulod momulok 
. magagau 


batapa 


. poguion 

. uzing 

. tobejong 

. obingkamai 
. ampa 

. Rangkab 

. Rirai 

. popangob 

. mosimoi 

. rumikot 

. monsudu 

. indangan 

. tangil 

. dumapid 

. mantangi 

. morondom 
. bongol 

. momorumbak 
. rogon 

. matoi 

. mayabut 

. miada 

. mingalauan 
. noita 

. montuk 

. mimpapatoi 
. telingo 

. makan 

. talong 

. matukal 

. sangod 
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Tambunam 


mangada 
kopos 
norobas 
Savi savi 
Rasarisari 
winangun 
tampangi 
longoyan 
pohikok 
kagagang 
arat 
mangapot 
tumimpun 
hugus 
agazo 
oporot 
oitom 

? 
tapinei 
tapinei totuo 


tapinei tomulok 


atangangau 
bimbizangau 


- lowo 


tongau 
tompo 
tangkalamai 
parok 
hangkab 
binongkos 
potobon 
osogit 

oikot 
mogonsog 
bambayong 
bukarak 
sumoborong 


otuwong 
bosukon 
rombako 
rogon 
apatai 
ayamut 
miada 
baram 
nawuk 
manalau 
mogimpapatat 
tolingo 
akan 
bintorung 
agagas 
sangod 


Tahgas 


petamon 
Rkopos 
norubas 
Savi savi 
asasari 
suangtalun 
tampangil 
longon 
polikok 
kotigog 
arahat 
momorambai 
tumimpun 
logus 
tagayo 
porit 
toritom 
otompok 
tompinet 
yaka 

tadi 
atanghangau 


tongkilibombang 


momolau 
tongau 
tomuning 
tongkilamai 
parok 
kangkab 
momungkuso 
popotutub 
tomis 

orikot 
mokansog 
tatayidan 
tiyongiyong 
sumoborong 
gumiyak 
totuwong 
bosukon 
monirombak 


' rogon 


matai 
ososomu 
miada 
bolintuwong 
nauk 
manalau 
mogimpatai 
tolingo 
makan 

kio 

agahui 
sangod 


Rungus 
padaon 
kupos 
ubas 
ngavi ngavi 
ohodian 
minodihang 
tampangil 
longon 
pokilok 
kotigog’ 
tarda 

2 
monimpun 
tinggaton 
agazo 
opoit 
oitom 
angarol 
mitapinai 
kotuan 
kolumokan 
atangkangau 
holitambang 
mongodim 
tuzing 
tompu 
tangkalamai 
apol 
kangkab 
putus 
rongobon 
sogit 
rumikot 
magansau 
dazong 

. 
tumupak 
mogihad 
otuvong 
bongou | 

? 
rogon 
matat 
durong 
miada 


mintorokoyimot 


navuk 
posidang 
? 
tolingo 
makan 
soguntong 
aguhui 
sangod 
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SF 
56. 
57. 
58. 
59. 
60. 
61. 
62. 
63. 
64. 
65. 
66. 
67. 
68. 
69. 
70. 


71 


a2 
73. 
74. 
ces 
76. 
cre 
78. 
79. 
80. 
81. 
82. 
83. 
84. 
85. 
86. 
87. 
88. 
89. 
90. 
91. 
92. 
93. 
04. 
‘05. 
96. 
07. 
98. 
99, 
100. 
101. 
102. 
103. 
104. 
105. 
106. 
107. 
108. 


Evening 

Every 

Eye 

Eyeball 
Eyebrow 
Eyelid 

Face 

Fasten to 
Father 

Few 

Fireplace 
Firewood 

Fish a 

Float to 

Fool! ! 

Forget to 
Forgive to 
Fountain (spring) 
Ghost 

Glad 

Go about to 
Go up a hill 
Go down a hill 
Go up a river 
Go down a river 
Go up a house 
God 

Good 

Goodbye 
Goods (property) 
Grandfather 
Grandmother 
Hat 

Head 
Headdress (women) 
Heavy 

Here 

High 

Hill 

Hot 

House 

How many? 


Lame 

Lap (hold on the) 
Lazy 

Lie (tell lies) 
Light (opp.: dark) 
Light (not heavy) 
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Tuaran 


sosodopon 
atikid 

mato 
linsomato 
kiar 

kirop 

uras 
popikogos 
ama 

okuri 
rapuhan 
seduon 
sada 
mataulatau 
mulau 
alimuan 
mongampun 
selunsug 
ombiruo 
rosoku 
minsuhud suhud 
tumakad 
rumuhuk 
sumulok 
momagus 
mindakot 
Kinahoringan 
rangoi 
oromrompo 
harata 

taki 

adu 
tokuluk 

ulu 
sundung 
agat 

diti 

kawas 
otidong 
alasst 
lamin 

piro 

loson 

aaro 
Rkotolunan 
atud 
lakang 
pisau 
mongkimpo 
mongibit 
okamoi 
oudut 
atangka 
agaan 


Putatan 
minsosodop 
tikid 
mato 
hinsoumato 
kudau 
sokub 
wos 
memagos 
tama 
tokudi 
lapuan 
soduvon 
sada 
umampung 
bosuon 
hivan 
momohiung 
hokos 
tombivo 
anangan 
mansau wansau 
tumakad 
lumuuk 
humusok 
mogus 
sumakoi 
Kinoingan 
tavassi 
tumodokono 
hotos 
aki 
odu 
susun 
tuhu 
sunduk 
ovagat 
doiti 
takavas 
nuhu 
hassu 
hamin 
pio 
houson 
kivao 
tahun 
totud 
hugan 
pais 
nokimpo 
mengibit 
obu 
momodut 
onavau 
agan 


Papar 
sumodop 
tukid 
niato 
anak do mato 
kudau 
sokub 
upa 
momogakut 
ama 
okudi 
dapur 
udong 
sada 
humabu 
yungou 
hiivan 
mampun 
tovud 
hatod 
uhagang 
yazau 
tumakad 
mindahu 
sumuhok 
yumunduk 
sumahakai 
Kinohoyingan 
avassi 
tohojokono 
kotos 
aki 
odu 
siong 
uhu 
soputarang 
avagat 
hiti 
asavat 
nuhu 
hassu 
sahap 
pio 
houson 
hiisa 
kokosuvan 
otud 
muhousuhou 
pais 
nokimpo 
mingibit 
otihad 
momodut . 
anavau 
agaan 


96. 
97. 
98. 
99. 
100. 
101. 
102. 
103. 
104. 
105. 
106. 
107 
108. 


Bundu 


- otuvong 

. Somomua 

. mato 

. linsoumato 
. bulangkong 
. kirop 

. dabas 

. momagakut 
. ama 

. mokuri 

. dapuan 

. suduon 

. kana 

. lumampong 
. palui 

. aliwan 

. mongampun 
. sinalog 

. iblis 

. nokaso 

. manjautanjau 
. tumakad 

. rumuuk 

. sumulok 

. mugus 

. Sumalakoi 
. Kinoringan 
. monsoi 

. tohojono 

. arata 

. aki 

. adu 

. sirong 

. tulu 

. dundoung 

. magat 

. situ 

. masawat 

. motidong 

. malasu 

- baloi 


piro 
loson 
hiaro 
talun 
atud 
sisiling 
pisau 
bokimpo 
mongibit 
matiad 
bubudut 
malangga 
magan 
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Tambunam 
sosodopon 


mato 
hinsoumato 
kudau 
sokub 
woros 
poingirot 
zama 
ohudi 
talitang 
suduvon 
sada 
mampong 
gigilun 
ohiwan 
pohiung 
mumpot sumpot 
karaganan 
ondos 
mibokibok 
tumakad 
minsiba 
ngoi id sarayo 
ngoi di sawa 
mindakod 
Kinoringan 
osonong 
tumohojono 
dapu 
takitaki 
todu odu 
Seroung 
tulu 
sundong 
awagat 
doiti 
akawas 
nuluo 
ahassu 
lamin 

piro 

loson 
kiwaro 
gowatan 
totud 
pompod do totud 
pois 
nokimpo 
mongibit 
obul 
govodut 
anawau 
agan 


Tahgas 


minsosodop 
tikid 

mato 
linsoumato 
hudau 
sokubmato 
rabas 
mangarapod 
yama 
okudis 
talitang 
suduon 
sada 
mampong 
bosuron 
oliwan 
momaliung 
lokos 
ombiwo 
owossian 
miansauwansau 
tumakad 
rumuk 
sumulok 
indahu 
sumalakoi 
Kinoringan 
lomis 
tumodzono 
dapu 

yaki 

yodu 
tinonghuluk 
tulu 
sundong 
owagat 

hiti 

akawas 
nulu 

alassu 
walai 

piro 

loson 

haro 

talun 

totud 
sinulousulou 
pois 
nokimpo 
mongibit 
oobul 

oudut 

anau 

agan 
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Rungus 
minsosodop 
tikid 
mato 
linsou do mato 
sambakon 
kirop 
woros 

? 
ama 
okuri 
ropuan 
damburon 
sada 
lumantong 
bosuon 
nolingan 
mokimmahap 
murulun 
tombiruvo 
osolon 
abansau 
tumakad 
rumuhuk 
sumulok 
munsud 
mindakod 
Kinoringan 
avassi 
tabek 
pakakasan 
aki 
odu 
silong 
ulu 
kuluvu 
avagat 
siti 
asavat 
burul 
dlassu 
valai 
piro 
vitilon 
waro 
kovuton 
totud 
mulassilou 
pais 
nokimpo 
kumibit 
marahan 
momudut 
anavau 
agaan 
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109. 
110. 
111. 
112. 
113. 
114. 
115. 
116. 
RYE 
118. 
119. 
120. 
121. 
122. 
123. 
124, 
125. 
126. 
127. 
128. 
129, 
130. 
131. 
132. 
133. 
134. 
135. 
136. 


137 


138. 
139. 
140. 
141. 
142. 
143. 
144. 
145. 
146. 
147. 
148. 
149. 
150. 
g51° 
152. 
153. 
154. 
155. 
156. 
GE 
158. 
159. 
160. 
161. 
162. 


English 
Long (time) 
Long (meas.) 
Low 

Make field to 
Maiden 

Man 

Marry (man) 
Marry (woman) 
Mosquito 
Mother 

Nail (finger) 
Naked 
Narrow 
Navel 

Nice 

Night 

Night last 
Nose 
Nothing 
Now 

Obey to 
Obstinate 
Old (persons) 
Open to 
Paddy (Rice unhusked) 
Parents 

Pig 

Pig wild 
Plant paddy to 
Potato 
Pound to 
Pumelo 
Quick! 

Rain 

Red 

Return to 
Rice (cooked) 
Run to 
Sarong 
Scorpion 

Sell to 

Short 
Shoulder 
Skirt 

Sleep to 
Slow 

Small 

Smoke to 
Snake 

Snore to 
Sober 

Speak to 
Start to 
Steep 


Tuaran 
laid 

anaru 
osaribo 
molokong — 
sumandak 
kadayan 
monongkimu 
kumuon 
horongit 
ina 
sundulu 
nalabasan 
osolod 
pusod 
rangoi 
sodop 
hosodop 
adong 
amuso 
biano 
menboyon 
atulas 
moloheing 
mengivang 
parai 
moloheing 
bogok 
bakas 
mengasok 
bayak 
tumutu 
kudot 
Roijau 
darun 
aragang 
moli 
duoman 
menangkus 
sarong 
impololoau 
tumaran 
ariba 
balayan 
tapi, gonop 
modop 
logoto 
toiyo 
menigup 
ulanut 
morukgoruk 
momiomio 
moboros 
mibok 
atungab 
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Putatan 


ahaid 

anau 

sibo 
mobuvad 
hahangai 
tuhun 
menangsavo 
sovon 


hondosu 
mengilai 
osumpit 
pusod 
ogingo 
sodop 
kosodop 
todong 
eiso, inggiso 
beino 
mimozo 
ahangas 
mohoing 
megivang 
pai 
moiling 
vogok 
bakas 
mananom 
bogoi 
tumutu 
basundan 
sikapan 
asam 
agang 
mohi 
naig 
manangkus 
kumbang 
tompehohu 
pobohi 
oniba 
bahizan 
tapi 
modop 
osonod 
tonini 
monigup 
vohanut 
meninggok 
poinmizo 
mubos 
mugad 
otingat 


Papar 
buvai 
anau 
osuibo 
monguumo 
bazad 
uhun 
Sumavo 
sovoon 
nyamuk 
inde 
sondohu 
mantuilantui 
asampit 
pusod 
ogingol 
sodop 
kosodop 
odong 

eiso 

moino 
mombozo 
okodou ginavo 
mohoying 
mongivang 
paai 
mohoying 
vogok 
bakas 
mananom 
ubi 

tumutu 
kudot 
gogono 
yasam 
oigang 
muhi 
akanon 
sumimbul 
sokingon 
ompohuhu 
momidagang 
odibo 
hivavaha 
gonop 
modop 
ahambat 
onini 
monigup 
vuhanut 
moninggok 
mizamiza 
mobos 
mugad 
adapsong 


Bundu 


. noboi 

. magawat 

. modirio 

. mogumo 

. sumandak 

. tatanak Bundu 
. manangtonang 
. tonangon 

. nyamuk 

. ina 

. sindulu 

. nalabasan 

. mosolod 

. pusod 

. masongon 

. gumoi 


. adong 

. kaisono 

. yadino 

. momboyo 
. magayalu 
. nolohoing 
. mogugab 
. bilod 

. motutuo 

. bogok 

. bakas 

. mantamong 


. tututu 

. koboung 
. atimpas 
. dasam 

. maria 

. muhi 


akanon 
sumimbul 
sarong 
ompolulu 
mopodagang 
modibo 
pasampangon 
gonop 
modop 
bonsoyon 
monini 
monigup 
nipo 
tinggorok 
kanoita 

ming gigia 
mugad 
matongab 


Tambunam 


oloid 
anarau 
asuriba 
marabuat 
lalangaipo 
tulun 
misawo 
sowon 
nandui 
tiddi 
sundulu 
minlabas 
okodo 
pusod 
olunduos 
sosodop 
kososodop 
todong 
aayo, inggiso 
beino, dondo 
tumunjuk 
aguntia 
nohoing 
mogiwang 
parai 
moloing 
wogok 
bakas 
mananom 
bogoi 
mongogik 
worong tagayo 
sikapan 
rasam 
aragang 
muli 
takano 
menangkus 
kumot 
tompoluluo 
' poboli 
oriba 
bahazan 
rasok, tapi 
modop 
sanadan 
okodo 
monigup 
wolanut 
momogorok 
amnawuk 
moboros 
mibok 
atingad 
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Tahgas 


laidno 
anaru 
siba 
mongurak 
sumandak 
tulun 
misasawo 
sowon 
togonok © 
yina 
sandulu 
moginlabas 
okoro 
pusod 
osonong 
sodop 
kosodopon 
todong 
ingga 
dondo 
mimoyo 
asangal 
noloing 
mongiwang 
titidong 
moloing 
ogok 
bakas 
mangasok 
bayak 
tutuhon 
runsadan 
oidau 
rasam 
ragang 
muli 
takano 
menangkus 
kumot 
tompolulu 
poboli 
ariba 
balayan 
tapi 
modop 
odomud 
okoro 
monigup 
ulanut 
moninggorok 
pinmiyo 
moboros 
mibok 
otingad 


Rungus 
alaid 
anaru 
osibak 
rumilik 
momodsuni 
momogun 
manangsavo 
sovon 
tukong 

iddi 
sundulu 
nalabasan 
opiit 

pusod 
asanggong 


‘sodop 


kosodop 
todong ' 
eso 

biano 
asusumahap 
oguvail 
molehing 
mongogiang 
parai 
molehing 
vogok 

bakas 
mangasok 
palavan 
tumutu 
burongan 
tusat 

darun 
aragang 
muli 
ginasau 
manangkus 
sarong 
tomperululu 
padagangon 
onibak 
kazab 

tapi 

modop 

otod 
opondok 
monigup 
vulanut 
mongogorok 
amu navuk 
moboros 
mibok 
atakad 
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163. 
164. 
165. 
166. 
167. 
168. 
169. 
170. 
17k. 
172. 
Lis 
174. 
175. 
176. 
LEW 
178. 
179. 
180. 
181. 
182. 
183. 
184. 
185. 
186. 
187. 
188. 
189. 
190. 
191. 
192. 
193. 
104, 
195. 
106. 
197. 
198. 
199. 
200. 
201. 
202. 
203. 
204. 
205. 
206. 
‘207. 


Tongue 
Upcountry 
Visit to 
Vomit to 
Waist 
Walk to 
Weak 
Weep to 
Woman 
Worm 
Young 
Youth 

one 

two 

three 

four 

five 

six 

seven 
eight 

nine 

ten 

eleven 
twenty 
hundred 

I 

thou 

he, she 

we (exclus) 
we (inclus) 
you 

they 

my 

thine 

his 

ours (exclus) 
ours (inclus) 
yours 
theirs 


Tuaran 
atihat 
kinomulok 
illu 

kapal 
tiinum 
nunumpu 
dila 

saraio 
mokulangad 
tawak 
mongilop 
minimpanau 
amu puos 
mogihad 
tandu 
tanggiluang 
omulog 
kanak wagu 
iso 

duo 

talu 

apat 

limo 

ronom 

turu 

walu 

siam 

lopod 

lopod om iso 
duongopod 
latus 

yoku, oku 
ikou, ko 

io 

thoi 

yami 

ito 
ido 
yoki 
djuun 
isido 
tyami 
yami 
idjo 
isido 
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Putatan 
osingot 
nassi 

doiho 

okapa 
otuam 
kankam 

dila 

idsazo 
menombuhui 
mogihob 
tavak 
momanau 
ohuoi 

miad 

tondu 
tangkahivang 
omohok 
tanak vagu 
iso 

duvo 

tahu 

apat 

himo 

onom 

tulu 

wahu 

sizam 
hopod 
hopod om iso 
duvongopod 
hatus 

izou 

iziou, ko 
isido, ziaha 
izikoi 
zotokou 
hou, konou, ziosu 
zioho 

ku, dogo 

nu, diau 
dau, disido © 
za, dagai 
dotokou 

Zu 

dioho 


Papar 
osingot 

vaig do tinomor 
hana 

akapar 

tiinom 

tuntu do hakod 
dila 

id suhok 
moikozou 
mogihob 

avak 

mamanau 
ongohohomi 
mihad 

ondu 
ingkuhuvang 
omuhok 
hangai hangai 
iso 


duvongohopod 
hatus 

zou 

ziou, ko 
zisido 

zioi 

zitokou 

ziosu, kou, konou 
zosido 

ku, doho 

nu, diau 

zo, nisido 

za, dahai 
dongtokou 
nuzu 

nosido 


163. 
164. 
165. 
166. 
167. 
168. 
169. 
170. 
171. 
72 
173. 
= 174. 

175. 

176. 

177. 

178. 

179. 

180. 
m 181. 
182. 
183. 
184. 
185. 
186. 
187. 
B 188. 
189. 
190. 
191. 
102. 
193. 
194, 
105, 
B 196. 
e107. 
198. 
199. 
200. 
201. 
mS 202. 
203. 
p 204. 
205. 
206. 
Bw 207. 
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Bundu 


mosingot 
nassi 
dosino 
akapal 
roso 
pongina 
dila 
daraio 
manyambaloi 
mogilob 
awak 
mamanau 
kamadaras 
mangsinud 
ondu 
lingguang 
momulok 
langai langai 
miso 
duwo 
talu 
apat 
limo 
onom 
turu 
walu 
siyam 
opod 
opod om iso 
duwongopod 
ratus 
aku 
ohou 
isio 
dagi 
dami 

2 
isiro 
ku 


dokou 


nisiro, isiro tanganu 
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Tambunam 
gonsingot 
kinomol 
diho 
akapal 
tuwan 
hankam 
dila 
id takad 
monombului 
mogilob 
tawak 
mapanau 
amu agaras 
mogiad 
tondu 

? 
omulok 
tanak wagi 
iso 
duwo 
talu 
apat 
limo 
onom 
turu 
walu 
siyam 
opod 
opodomiso 
duvongopod 
atus 
yoku 
thou, iziou 
zello, ziaha 
thoi 
daton 

? 
zioho 
ku 
nu 
dau 
Za 

? 


Zu 
? 


Tahgas 


osingorot 
kinomol 
silo 
kapar 
tuhan 
hankaram 
dila 
saraio 
menambului 
koilom 
tawak 
momanau 
oluhoi 
miad 
tondu 
tang gilurang 
omurok 
tanak wagu 
iso 
duo 
talu 
apat 
limo 
ronom 
turu 
walu 
siam 
opod 
opodomiso 
duongopod 
hatus 
yoku 
iya 
illo, isio 
yahai 
yati 
oyu 
hilo 
ku, doho 
nu 
dau 
dahai 

io 
dokoyu 
hilo sanganu 
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Rungus 
okolid 
tinomol 
sori 
olomu 
tuliohon 
karam 
dila 
Sarazo 
mirimpanau 
mongilob 
avak 
mamanau 
ogugui 
mogihad 
ondu 
lingguvang 
omulok 
sukod vagu 
iso 
duvo 
tolu 
apat 
limo 
onom 
turu 
valu 
sizam 
hopod 
hopodomiso 
duvonohopod 
hatus 
yoku 
ikou 
thoui 
yokoi 
dohon 
ikao 
yalo 
ku, dohoi 
? 
? 
dohon 
? 
noli 
ikuvo 


All vowels pronounced separately, there are hardly any diphthongs au, 


ou, oi, ai are pronounced quickly almost like a diphthong, but on listening 
well you hear two distinct vowels. 
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Eine Expedition zur umfassenden Erforschung 


der Buschmanner in Sitdafrika. 
Von Dr. VikTOR LEBZELTER, derzeit in Inkamana, Natal, Siidafrika. 


I, Einfiihrung. 
Von P. W. Scumupt, S. V. D. 


Als ich im Friihjahr 1925 auf der Vatikanischen Missionsausstellung in 
Rom weilte, teilte mir Dr. P. MemnuLF KUsters, O. S. B., Missionar der 
Benediktiner-(St. Ottilien)Mission in Natal, mit, da& er eine Anzahl Busch- 
mannhodhlen und prdhistorischer Buschmannfundstatten entdeckt habe, die 
sicherlich eine reiche Ausbeute versprechen wiirden, und er bat dringend 
um die Entsendung eines prahistorisch und anthropologisch vorgebildeten 
Forschers, der ihm bei der sachgemafen Bergung der Funde behilflich sein 
kénne. Es gelang, die hochherzige Unterstiitzung Sr. Heiligkeit Papst Pius XI. 
fiir dieses Unternehmen zu gewinnen; als ehemaliger Lieblingsschiiler des 
alten Geologen und Prahistorikers BARREND duferte er besonderes Interesse 
fiir diese Expedition, in der Prahistorik in so niitzlicher Weise mit Ethno- 
logie sich verbinden sollte. 

Zur Ubernahme der Expedition wurde Dr. Viktor LEBZELTER, Assistent 
an der Anthropologischen Abteilung des Naturhistorischen Staatsmuseums in 
Wien, gewonnen, der als Schiiler Prof. Pécu’s in der Anthropologie, Prof. 
MENGHIN’s in der Prahistorik und von Dr. P. Koppers und mir in der Ethno- 
logie eine allseitige, gerade fiir diese Aufgabe erforderliche Vorbildung ge- 


nossen hatte. Auch die dankenswerte Unterstiitzung des dsterreichischen — 


Unterrichtsministeriums trug wesentlich zur Erméglichung der Expedition 
bei. Dr. LEBZELTER trat seine Reise im Mai 1926 an, begleitet von seiner 
Frau Gemahlin, die besonderen Unterricht genommen hatte, um anthropo- 
logische Messungen und psychologische Priifungen bei Frauen und Kindern 
vorzunehmen. 

Die der Expedition gestellte Aufgabe bestand zunachst in der Durch- 
forschung der von P. KUsters aufgezeigten Héhlen und Fundplatze in Natal. 
Daran sollte sich anschlieSen eine in grofen Ziigen durchzuftihrende Er- 
forschung der prahistorischen Verhaltnisse von ganz Siidafrika, besonders 
auch um die Stellung der friiheren und jetzigen Buschmanner innerhalb der- 
selben festlegen zu kénnen. Den Abschluf soll die ethnologische Erforschung 
der jetzt noch existierenden Buschmannstimme in Siidwestafrika bis nach 
Siid-Angola hinavf bilden. Nach Méglichkeit sollen auch anthropologische 
Messungen bei den Bantu- und Hottentotten-Stammen vorgenommen werden. 

In Siidafrika angekommen, fand Dr. LeBzeLTER iiberall bereitwillige 
Unterstiitzung von seiten der Behérden und allseitige Férderung von seiten 
der dortigen Vertreter seiner Wissenschaft. In Natal eingetroffen, wurde er 
aufs liebevollste aufgenommen und in jeder Weise unterstiitzt von dem 
hochwiirdigsten Herrn Missionsbischof Msgr. SprEITER, O. S. B., und den 
dortigen Missionaren und Schwestern. P. KUsTers und der in diesen Dingen 
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besonders gut bewanderte Farmer Herr Bayer beteiligten sich mit Hingebung 
an der Erforschung der von ihnen aufgezeigten Hohlen und Fundplatze. 

Wie aus den folgenden Berichten hervorgeht, kénnen schon jetzt die 
Ergebnisse als ganz hervorragende bezeichnet werden. 


II. Berichte. 
1. Erster Bericht. 
Von Dr. V. LEBZELTER. 
Inkamana, Natal, 4. Juli 1926. 
Da wir nun einen Monat hier sind, mochte ich mir erlauben, einen 
kurzen Bericht iiber die bisherigen Arbeiten zu geben: 
a) Messungen: 


Missionsschule Inkamana ... .-. . . . «= 92 
StadtyNative-schule (Dutch). oS et. 182 
Manve Police Wrigheide 9 3-3 is iar te EY ee 22 
Micamoene Viljneid fis a Se ee Al 
Pehperkoneres Dundee." 0), o. . ee 81 
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- Etwa 60 sind erwachsene Frauen, meist Lehrerinnen. Zwei Drittel sind 
Zulu, ein Drittel Swazi. Haufig finde ich Mongolenfalten und Buschmann- 
ohren. Die Mischlinge sehen oft aus wie Japaner (!). 

b) Skelettuntersuchungen: 1 Kungschadel, 6 Strandlooperskelette, 3 alte 
Negerschadel (Transvaal-Museum). 

c) Psychologische Aufnahmen durch meine Frau: 52. 

d) Ausgegrabene Stationen: 1 Enjati (49 Artefakte). 

e) Ferner wurde das bisher von P. KUsTERs gesammelte Material aus 
Enjati (192), Mangeni (zirka 400) und Inhlatatye geordnet, typisiert, das von 
Enjati auch katalogisiert; von den Typen der Stationen habe ich tiber 100 
druckfahige Zeichnungen gemacht, so daf wir die neuen Ausgrabungen rasch 
katalogisieren kénnen. Mangeni ist eine grofe Neolithstation mit grofen 
zweischneidigen Streitaxten, langen Lanzenspitzen, zum Teil von Solutréen- 
charakter, groBen und Mikro-Pfeilspitzen, die zweifelsohne zu vergifteten 
Pfeilen gehdrten. Eine ganz neue Kultur, die nach der Verwitterung vieler 
Objekte aber recht alt sein muf. Enjati und Inhlatatye sind junge Busch- 
mannstationen. 

Wenn ich monatlich nur 500 Individuen untersuchen kann, kame ich 
auf fast 10.000. Die Moglichkeit ist gegeben. Die offizielle Einladung des 
Sanitatsdepartements der Rand-Mine-Station in Johannesburg liegt vor. Ebenso 
werde ich bereits in Bochum (Buschmannreste) erwartet. Hier in Natal stehen 
mir alle Schulen und Gefangnisse bereits zur Verfiigung. In Johannesburg 
sind Schwarze aller Stamme bis 12 Grad siidlicher Breite vorhanden. Eine 
Rassenanalyse aller Stamme siidlich des Limpopo und Kunene ist auf breitester 
Basis méglich und Einblicke weit dariiber hinaus. Der BuschmanneinfluB, 
mehr noch der Hamiteneinflu8, wiirde klar herauskommen. Das reiche Kinder- 
material wird gestatten, die bisher vollig unbekannten Wachstumsgesetze der 
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Schwarzen exakt festzulegen. Ich darf betonen, da diese Untersuchungen 
ja nicht einen rein anthropologischen Wert haben. Der Nachweis, daB die 
Schwarzen aus ganz verschiedenen Rassen bestehen, mu8 ebenso wie die 
psychologischen Untersuchungen an der fiktiven Antithese , Wei8*-, Schwarz‘ 
ein bedeutendes Fragezeichen setzen. Welche Bedeutung diese Antithese hat, 
sieht man hier. 
2. Zweiter Bericht. 
Von Dr. P. M. KUsters, O. S. B., und Dr. V. LEBZELTER. 
Mangeni, 24. Juli 1926. 

Wir gestatten uns, Ihnen den zweiten Bericht fiber unsere Arbeit im 
Felde zu iibersenden. 

Das friiher gesammelte Material von Enjati, Mangeni und Inhlatatye 
wurde bereits typisiert und katalogisiert. Die bisherige Ausbeute in Mangeni 
betragt bereits mehr als tausend Artefakte. Die besondere Bedeutung unserer 
bisherigen Ergebnisse liegt darin, da8 es die auferordentlich méachtigen 
aolischen Ablagerungen in diesem durch einen grofen Teil des Jahres von 
heftigen Winden und Stiirmen heimgesuchten Gebiet erméglichen, eine re- 
lative Chronologie der diluvialen Ablagerungen zu geben und daf es uns 
méglich war, Artefakte in situ an mehreren Stellen aufzufinden. 

Die oberflachlichste Kultur ist die Buschmannkultur, die wir auch in 
den Abris fanden, wo die Zeichnungen sind und deren Fazies im ndrdlichen 
Natal wir nach der Fundstelle Enjati Enjatien nennen wollen. In Siidafrika 
herrscht jetzt eine ausgesprochene Steppenzeit. Auf der von uns untersuchten 
Hochflache 1400 bis 1600 m iiber dem Meere findet jetzt keine Ablagerung 
statt. Dieser Steppenzeit ging eine feuchtere Zeit voraus, in der Humus und 
huméser Laterit in einer Machtigkeit von 20 bis 100 cm und mehr abge- 
lagert wurden. Diese Schicht enthalt zahllose Kalkkonkretionen, verstreut 
einzelne Sandkérner und Artefakte. Durch die Winderosion in der Trocken- 
zeit wird diese Schicht jetzt ausgeblasen und so kommen Kalkkonkretionen 
— stellenweise in ungeheurer Menge —, Sandkérner und Artefakte (letztere 
sehr vereinzelt) an die Oberflache. 

Unter dieser Lateritzone liegt nun eine Schicht von 10 bis 30 cm, in 
der Sandk6érner vorherrschen und Artefakte haufig sind. Die einzelnen Par- 
tikeln sind oft durch Kalk zu einer festen Masse verbacken. Diese Schicht 
stammt offenbar aus einer Zeit, in der die gleichen Verhaltnisse herrschten 
wie heute. Sie ist das Ergebnis der Ausblasung einer Humusschicht von 
unbekannter Machtigkeit. Nur die Sandk6rner und Artefakte sind geblieben 
und die Kalkkonkretionen lieferten das Bindemittel. Die Artefakte dieser 
Schicht sind denen des Enjatien ahnlich. Wir nennen diese Kultur nach dem 
reichen Fundort beim Wasserfall von Mangeni Mangenien. 

Auf diese Sandschicht folgt wieder eine lateritartige Schicht in der 
Machtigkeit von 100 bis 150 cm, dann wieder eine Sandschicht, vom oben 
geschilderten Charakter, in der sich, also in einer Tiefe von etwa 2 m, 
Artefakte einer Kultur finden, die gewisse Anklange an das Solutréen und 
Aurignacien zeigt, dabei aber doch selbstandigen Charakter hat. Wir nennen 
diese Kultur Isikwenénien, nach den Kwanéna-Dongas. Darauf folgt wieder 
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eine lateritartige Schicht (1 bis 2 m), an deren Basis meist wenig Gerdlle 
und grobes Konglomerat liegt. In den Kwanéna-Dongas folgt ihr eine dritte 
Sandschicht und wieder eine 3 bis 5 m hohe Lateritschicht, an deren Basis. 
geschichtete Sande liegen. Die tieferen Laterite sind sehr wahrscheinlich 
schon tertiar. 

Nach unseren bisherigen Forschungen wiirde sich folgendes Idealprofil 


ergeben: 
Schichtung Kultur Klima 
Enjatien sehr trocken D 
20—100 cm Erste humése Lateritschicht feuchter 
? Ausgeblasene Lateritschicht Mangenien sehr trocken © 
10—30 cm Erste Sandschicht 
100—150 cm Zweite Lateritschicht ? 
feuchter 
? Ausgeblasene Schicht Isikwenénien 
} 10—40 cm Zweite Sandschicht sehr trocken B 
1—2 m Dritte Lateritschicht ? feuchter 
Geréll, Konglom. Ausgeblasene 
Schicht ? 
Dritte Sandschicht ? sehr trocken A 
Mangeni Vierte A eachtet 
Lateritschicht pnts 
Geschichtete 
Sande 
Kwanéne 


‘Die lateritartigen Bildungen gleichen dem europdischen L68 sehr weit- 
gehend. Wenn also oben von einer ,feuchten“ Zeit gesprochen wird, darf 


et in 


956 Dr. V.- LEBZELTER, 


dabei nicht mit europdischem Ma8 gemessen werden. Es handelt sich nicht 
um einen Wechsel von Wald- und Steppenzeiten, sondern um einen Wechsel 
von Steppen- und Wiistenperioden. Denn auf dem Wege zu einer 
Wiistenperiode befinden sich heute viele Gebiete Siidafrikas. 

Die in jeder Richtung von Europa verschiedene Entwicklung lie® uns 
auch zu dem Entschlu8 kommen, den hiesigen Kulturen siidafrikanische 
Namen zu geben. 

Die Expedition besteht jetzt aufer uns beiden (P. KUstErs und Dr. 
LEBZELTER) noch aus Herrn FRANK-BAYER, Farmer in Qudeni, dessen her- 
vorragende Orts- und Sachkenntnis der Arbeit sehr zustatten kommt. Die 
Arbeiten sind weiter, trotz kalten, stiirmischen Wetters, in voller Entwicklung. 

Die Aufstellung des diluvialen Schemas muf an anderen Orten iiber- 
priift werden. Erst vier von 25 uns bekannten Stationen sind untersucht. 


3. Dritter Bericht. 
Von Dr. P. M. KUsters, O. S. B., und Dr. V. LEBZELTER. 
Inkamana, 8. August 1926. 

Wir gestatten uns, Ihnen einen weiteren vorldufigen Bericht iiber unsere 
Ausgrabungen auf der Hochflache von Mangeni zu erstatten. Nach drei- 
wochiger Arbeit sind die Untersuchungen zu einem vorlaufigen Abschlu8 
gelangt. Untersuchungen an anderen Fundstellen des Gebietes haben unsere 
bisherigen Aufstellungen bestatigt und unsere Kenntnisse erweitert. Es ge- 
lang uns, unweit der Drift, an der die PoststraBe Nqutu-Mangeni den Inxo- 
bongo-River iiberschreitet, in der dritten Sandschicht Artefakte zu finden, und 
es gelang uns weiter, in den oberen Dongas des Ingeledu eine vierte Sand- 
schicht und darunter noch eine Lateritschicht festzustellen. In der vierten Sand- 
schicht fanden wir in situ Artefakte von solutréenahnlichem Charakter. Es 
laBt sich sohin folgendes Schema aufstellen: 


Art der Ablagerung Kultur Klima 
Enjatien Ubergang 
UN : Buschmann-  2¥r Wiiste 
1. Humus und huméser ,Lateritl68* kulturen Steppe 
. Mangenien 2 
Erste Sandschicht [i000 000000000 Wiiste 
2. ,LateritloB« : Steppe 
. : = ; me A hr primiti 5 
Zweite Sandschicht [lH IIIN0 1000000000000 | Isikwenénien SP Waste 
3. ,LateritloB* Steppe 
Dritte Sandschicht »schwarze* Wiist 
rite Sandschicht iMiiiMMMMMTHAIN | taxobongoen } sgeremven, in ste 
4. ,LateritloB* einigem dem Steppe 
: ; lutré z 
Vierte Sandschicto ii 0 00000 | Ingeleduen Sa he ie 
5. ,Lateritl6g* Steppe 


Wie auf dem Hochlande von Mangeni und der Hochebene von Isan- 
dhlowane 148t sich der viermalige Klimawechsel auch andernorts feststellen. 
So gibt es acht Meilen weiter bei Seludschane auf dem Wege von Dooleys 
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Store zur Van Reenenfarm, eine halbe Meile nordlich des Store, einen Auf- 
schlu8, wo sechs diinne Schichten humésen Laterits mit vier Schichten von 
Schieferbruchstiicken wechseln. Shale bildet das Grundgebirge. Die Post- 
‘straBe Sandspruit-Nondweni-Bridge und Nondweni-Bridge-Babanango ist 
Stellenweise in die erste Sandschicht eingebettet, und man findet an der 
StraBe selbst vereinzelt Artefakte des Mangenien. In den Dongas von Inge- 
ledu fanden wir Artefakte 24 Fuf (mehr als 7 m) unter der Oberfliche. Da 
aber die Sandschichten die Uberreste ausgeblasener ,Lateritl68“schichten 
darstellen, muf die Machtigkeit der gesammelten dolischen Ablagerungen 
wohl auf 15 bis 20 m geschatzt werden, womit wohl eindeutig der Beweis 
erbracht ist, daf der Mensch seit dem Diluvium hier lebte. 

Bekanntlich hat man im Kaplande, im Freistaate und im Transvaal 
‘grofe Steinwerkzeuge gefunden, welche die Technik des Altpalaolitikums 
zeigen, meist Oberflachenfunde. Auch wir haben solche Implements gefunden, 
nur oberflachlich, ein einziges, nicht ganz sicheres, in der ersten humédsen 
Schicht. Nach allen geologischen Kriterien miifte diese Kultur mehr oder 
weniger gléichzeitig mit dem Enjatien sein. Hier liegt ein Problem vor, bei 
dessen Losung, bei allen Versuchen, Parallelen mit Europa durchzufiihren, 
die gré8te Vorsicht geboten ist. 

Die Zahl der gesammelten Artefakte betragt mehr als 10.000. Die 
Forschungen werden in anderen Gebieten Natals und des Zululandes fort- 


gesetzt. 
4. Vierter Bericht. 


Von Dr. V. LEBZELTER’. 
Inkamana, 4. September 1926. 

Seit meiner Riickkehr von Mangeni habe ich die Einteilung getroffen, 
‘daf ich immer eine Woche mit dem Numerieren und Verpacken des reichen 
Mangenimaterials zubringe und eine Woche unter Einsetzung der dufersten 
Krafte im Felde arbeite. Seit 8. August habe ich also zwei solcher Touren 
unternommen. 

Die erste Tour fiihrte mich nach Siidosten, 70 Meilen weit bis nach 
Daini Dalton. Auf der Farm Blumhof fand ich mit Hilfe des Besitzers ein 
australoides Schadelfragment, ferner Artefakte des Mangenien am 
Stidfu8 des Inhlatatye und des Tabankulu. Ferner Isikwenénien auf einer 
Farm bei Gliickstadt. 

Die zweite Tour ging 40 Meilen gegen Nongoma zu. In der Nahe des 
Alfa-Store fand ich eine ganze Reihe von Mangenien-Stationen. In den dortigen 
Dongas habe ich auch zwei Schddel ausgegraben, von denen der eine viel- 
leicht Buschmann ist. 16 Meilen weiter auf der Farm von Mani Meier stief 
ich auf die Anlagen einer Befestigung, ahnlich wie wir sie aus Rhodesia 
kennen. Sie sind nach Meinung der Zulu von den Menschenfressern ge- 
macht (zur Zeit Tschakas sollen tatsachlich Menschenfresser hier gewesen 


"Dr. P. M. KUsTERSs hat unterdessen die ehrenvolle Berufung zum Assistenten am 
Staatsmuseum fiir Vélkerkunde in Miinchen erhalten und ist bereits dorthin abgereist. An 
seiner Stelle nimmt zeitweilig ein anderer tiichtiger Missionar, Dr. P. GERSTNER, O. S. B., 
an den Forschungen Dr. LEBZELTER’s teil. 
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sein) und nicht von den Buschmannern. Von dieser Exkursion habe ich 
aufer einigen hundert Artefakten auch einige Ethnographika mitgebracht. 

Die nachste Reise geht nach Lakeorissie, wo eine Buschmannhorde an- 
gesiedelt ist. Von dort aus will ich mit P. Dr. GersTNer, O. S. B., in die 
Gegend von Lady Smith gehen, um dort 1. ein Biindel mit Buschmann- 
pfeilen zu kaufen, das dort bei einem Farmer liegt, und 2. sollen dort Ab- 
lagerungen sein, in denen man neben Artefakten auch Saugetierreste findet, 
so da8 man eine absolute Chronologie meines Schemas wird aufstellen 
k6nnen. 

Nachtraglich bemerke ich noch, da8 wir auch in Inkamana selbst sehr 
schénes Mangenien und Inxobongoen gefunden haben. Uberhaupt bestatigen 
alle bisherigen weiteren Funde mein fiir Mangeni aufgestelltes Schema. 
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Schaddel und Skelettreste von drei Semang- 
Individuen. 


Von P. P. ScHepesta, S. V. D., und Dr. VIKTOR LEBZELTER, Wien. 


I. Einleitung. 


Wahrend einer vielmonatigen Forschungsreise unter den Semang von 
Malaya (Malakka) muBte ich wiederholt die peinliche Beobachtung machen, 
da mir die Gruppen anfanglich stets auswichen, so daB es mir nicht gelingen 
wollte, Fu8 unter ihnen zu fassen. Nachdem aber einmal der Bann gebrochen 
war, erfuhr ich, daB es die Furcht war, ich sei gekommen, um ihnen die Képfe 
abzuschneiden, die sie vor mir in die Flucht jagte. Ich konnte es nicht erfahren, 
worin diese Furcht eigentlich begriindet war, doch vermutete ich, daB einzelne 
Reisende und Forscher zuviel nach Skeletten unter ihnen fragten und suchten, 
war doch diese Furcht gerade an der Peripherie des Semang-Gebietes am 
lebhaftesten, gerade dort, wo verschiedene Forscher vorgedrungen waren. Mag 
dem nun sein, wie auch immer; in den ersten Monaten wagte ich es gar nicht, 
die scheuen Zwerge zu ersuchen, mir ein Grab zu zeigen, wohl wissend, daB 
mit derselben Stunde kein Bleiben mehr fiir mich unter ihnen gewesen ware. 

So hatte ich mich denn schon mit dem Gedanken abgefunden, daB ich 
keinerlei Semang-Skelette mit nach Europa bringen wiirde. Meine Forscher- 
tatigkeit, die vornehmlich der geistigen Kultur der Semang galt, wollte ich nicht 
leichtfertig auis Spiel setzen. 

Wenn es mir doch gelungen ist, Teilskelette heimzubringen, so ist das 
nur sehr giinstigen Umstanden und der Heimlichkeit zuzuschreiben, mit der die 
Graber ausfindig gemacht und gedffnet wurden. Nirgendwo bei Ausgrabungen 
hat mir ein Semang Hilfe angedeihen lassen, auBer da8 man mir die Graber 
zeigte. Die Semang haben keine Friedhéfe, vielmehr wird jede Leiche irgendwo 
im Waldesdickicht begraben, wohin man nach dem Begrabnis nicht mehr zu- 
rtickkehrt. Das Grab ist gewohnlich nur der Familie bekannt. 

Das erste Semang-Grab 6ffnete ich im November 1924. Es lag in der 
Nahe des Siong-Baches in Kedah, unweit des dortigen Lagers der Kensiu, wo 
ich weilte. Das am FuBe eines hohen Baumes gelegene Grab barg die Knochen- 
reste eines gewissen Keiedn, der dem Kensiu-Stamme angehérte und bei seinem 
Tode etwa 40 Jahre alt war. Nach Angaben seiner Lagergenossen war er fiir 
Semang hoch gewachsen. Er war bereits an die acht Monate begraben. 

Das Grab war schon eingefallen. Von dem Windschirm, welcher tber 
dem Grabe errichtet war, wie es Semang-Sitte ist, war nichts mehr zu sehen. 
Aus dem Grabe aber ragten einzelne Stécke hervor, welche eingetrieben waren, 
um Bambusbrettchen festzuhalten, womit man die Grabwande zu bekleiden 
pilegt. Am FuBende klaffte ein groBes Loch, was nach Angaben meines 
Semang-Begleiters von einem Stachelschwein herriihren sollte, welches die 
Knochen ausgrabt und fortholt. Ich liiftete ein wenig die Bambus- und Blatter- 
bedeckung des Grabes, so daB einzelne Knochenreste und der Schadel, in 


Lehm gebettet, sichtbar wurden. Alle Semang begraben die Leiche derartig, 
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daB diese mit Bambus und Blattwerk so abgeschilossen wird, daB die darauf 
gehaufte Erde diese nicht beriihren kann. 

Am Abend 6ffnete ich das Grab vollstandig. Viel Erde war durch die 
verwitterte Decke hindurchgefallen, so daB das Skelett vollstandig in Lehm 
gebettet lag. Das Grab war gut '/, m tief und etwa 1 m lang, so daB der Tote 
als liegender Hocker begraben war, welche Begrabnisart bei den Kensiu-Kenta- 
Semang ublich ist. Diese Stellung war zwar nicht mehr festzustellen, weil die 
Beinknochen teilweise tatsachlich vom Stachelschwein weggeschleppt worden 
waren. Die Leiche lag mit dem Kopfende gegen Osten, der Schadel ein wenig 
gegen die Grabwand gewendet, nach Siiden hinschauend. Da trockenes Wetter 
war, lagen die Knochenreste in festem Lehm eingebacken, so daB es verhaltnis- 
maBig schwer war, die Knochenreste herauszunehmen. So mag es gekommen 
sein, daB einzelne Knochenreste mir entgangen sind, denn als einziges Grab- 
instrument verfiigte ich nur iiber ein Buschmesser. Geborgen wurden: Der 
Schadel und die gréBere Anzahl der Gebeine von Rumpf und GliedmaBen. 

Das zweite Semang-Grab, welches gedffnet wurde, lag am Oberlauf 
des Setongflusses in Kelantan und gehérte den Menri-Semang an. Nach dem 
Begrabnisse des Verstorbenen wurde das Lager gewechselt, so da letzteres 
jetzt fast eine Stunde entfernt davon lag. Kefitir, so hieB der Verstorbene, 
war etwa 30 Jahre alt gewesen, war von hoher Gestalt, nach Angaben wohl 
tiber 150 cm hoch. Er war an der Schwindsucht (lelo) gestorben. 

Das Grab war nahe einem Bache im Lehmboden geschaufelt. Als ich im 
Grabe stand, reichte es mir bis an die Schultern, war also etwa 1°20 m tiet 
und etwa '/, m breit. Seine Lange war derartig, daB die Leiche in ausge- 
streckter Stellung bequem darin Platz hatte. Der Tote lag auf dem Riicken, 
lang ausgestreckt, der Kopf schien etwas héher gelegen zu sein. 

Die Ausgrabung fiel in den Monat Februar 1925 in eine sehr regen- 
reiche Periode, was das Hervorholen der Gebeine behinderte. Das Grab zeigte 
mir ein Semang aber nur von ferne, geoffnet wurde es am nachsten Tage mit 
Beihilfe meines malayischen Dieners. 

Auch die Menri bestatten ihre Toten so, daB sie das Grab zunachst mit 
Bambuslatten und Stécken schlieBen, dann Laub darauf legen, so daB die 
daraufgeschiittete Erde, welche sich wie ein Hiigel wolbt, nicht mit der Leiche 
in Berthrung kommen kann. Kefitir mochte sechs oder sieben Monate be- 
graben sein. Die Grabdeckung war darum verwittert, so daB schlammige 
Lehmerde ins Grab gesickert war. Die Leiche war férmlich im gelben Schlamm 
eingebettet. Dieses und andere unangenehme Umstande beim Herausholen der 
Gebeine hinderten mich, alle Knochenreste zu sammeln, so daB ich mich 
mit den hauptsachlichsten begniigen muBte. Der Schadel, das Becken und 
einzelne Gebeine der GliedmaBen wurden gesichert. 

Einzelne Zahne sind beim Waschen des Schadels im Flusse ausgefallen. 

Das dritte Grab beherbergte die Uberreste eines alten Semang aus 
Jarum in Patani, genannt Kenjam. Er gehdérte dem Stamme der Djahai an. 
Mit seiner Frau war er zum Perakflu8 nach Besiak gezogen, um den Malayen 
bei der Reisernte zu helfen, wobei ihn der Tod ereilte. Kurz nach seinem Be- 
grabnis habe ich das Grab in Augenschein genommen, wobei mir der runde 
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Hugel tiber dem Grabe auffiel. Ein Malayen-Weib sagte, daB man den Mann 
sitzend begraben habe, weil die Frau und die bei ihr waren, nicht in der 
Lage waren, ein groBes Grab zu schaufeln. Anderntags jedoch erklarte mir 
cin alter Semang, da der Verstorbene ein Hala (Medizinmann) war, die 
Medizinmanner aber als sitzende Hocker begraben werden. Das letztere ist 
Tatsache, wie ich spater wiederholt héren konnte. Das Grab wurde mehrere 
Monate spater geéffnet, wobei sich tatsdchlich ergab, daB die Leiche in Hocker- 
stellung beigesetzt war, und zwar so, daB der Kopf iiber den Rand des Grab- 
loches-herausragte. Dartiber war Blattwerk gelegt und darauf Erde geschiittet, 
so daB ein runder Hiigel sich dariiber wélbte. 

An eine vollstandige Ausgrabung der Leiche war nicht zu denken. Ge- 
borgen wurde der Schadel, eine tibia und ein femur. 

Die Individuen, deren osteologische Beschreibung folgt, gehéren drei 
verschiedenen Semang-Stammen an. Die Semang, ein Negritovolk, bewohnen be- 
kanntlich das Innere der malayischen Halbinsel. Sie zerfaillen in sieben ver- 
schiedene Stamme, von denen sechs Semang-Sprachen reden und einer die 
benachbarte Sakai-Sprache. Kulturell und sprachlich weisen sich alle Semang 
als ein Volk aus, welches jedoch durch verschiedene Strémungen von aufen 
beeinfluBt wurde. Sieht man von dem Sabubn-Stamme, jenem, welcher die 
Sakai-Sprache angenommen hat, ab, so haben wir zwei Gruppen unter den 
Semang zu unterscheiden, die sich sprachlich, kulturell und in gewissem MaBe 
auch physiologisch unterscheiden. Zu der Nordwestgruppe gehért das hier naher 
beschriebene Kensiu-Skelett, wahrend Djahai-Jarum und Menri der stiddstlichen 
Gruppe angehdren. 


II. Das Rumpf- und Extremitatenskelett. 

Wie aus den vorangegangenen Ausftihrungen hervorgeht, konnten von 
den einzelnen Skeletten nur Teile geborgen werden, die im folgenden be- 
schrieben sind. 

1. Wirbelsaule. Von Kensiu liegen die Brustwirbel 2 bis 9 und die 
Lendenwirbel 1 bis 4 vor. MaBige Arthritis deformans macht einen Teil der 
vertikalen Masse etwas unsicher. 

Tabelle I. 
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Die Analyse des Materiales ergibt folgendes: 

a) Der Neigungswinkel der Dornfortsatze ist ein viel geringerer wie 
bei den Europaern. Das vorliegende Objekt iibertrifft, was die Stellung der 
Dornfortsatze anbetrifft, selbst die Neukaledonier Sarasin’s, dessen Methode 
(S. 339) hier angewendet wurde. Auch die Neandertaler hatten wenig geneigte 
Processus spinosi. 

6) Vertikaler Lumbar-Index. Dieser fiir vier Wirbel- berechnete Index 
betragt 104-6. R. Martin gibt folgende Zahlen: 


Buschmiiner®: 2.05 Musee esese 106°8 
Austtalitr 2. veenacacien vieek pani 106-0 
Neukaledonier (SARASIN) .....--. 108°5 EBuropier) Gags onieias ste y siesie ds ses 96-0 
Sen ake voulWS ev inets vee 105-0 
Andamatien) ..0si5s403 sce metered 104°8 
Velida’  Cac.. sone eon cee See 103°3 


c) Sagitio-vertikaler Lumbar-Index. Dieser betragt fiir vier Wirbel 81°. 
Zum Vergleich sei angefthrt: 


SenGiy .b- cshedede ses eee 83°6 
AUDAMANeD t= eal ores alk hinds ya eee 84:5 BAIL G PACE tain awe as aes mee 78°3 
AUSEPALEE 7 camila guesses temee nia 81-2 


2. Kreuzbein. Das Kreuzbein zeichnet sich durch im allgemeinen recht 
kleine Dimensionen aus. 

a) Der Langen-Breiten-Index A betrag: Kensiu 102°1, Senoi (m.) 91°6, 
Senoi (f.) 100 (110°6). Das Kreuzbein ist also subplatyhierisch. Der Langen- 
Breiten-Index B betragt 97-0, der Langen-Breiten-Index C 102°0. 

6) Breiten-Indizes. 


Oberer Mittlerer Ganzer 

<2 Breiten-Index ae 
Kensitt  . 2 densely 3 hes alee acne eee 87°63 50°5 49-5 
Australier .cisiseksnceeen So bnee ee eee 78:4 74°5 515 
Neukaledonier , «sn: s:svp d,s. ee ate en ae eens 89-0 67-0 59-0 
Europiier. 4 ' 0's gseidelv.es wees “8 See eee 80-4 66°9 54-1 

c) Bogensehnen-Index. 

ACCHSEN ligis.. 0a LR oe ae 95-0 Musthalier tccincn stung ericson see 93-1 
Senor (im.), hoses ee eee 96-0 Neukaledonierorc.c she eee 92-0 
Senor (Eh) i ko croc ne ae 92°87, ".~ bBuropder * Sere seraecceier 80°5 


d ) Fur die folgenden Indizes, fiir die gréBeres Material noch nicht vor- 
liegt, seien die folgenden Vergleichszahlen gegeben: 


Kensiu 
Oberer Querkritmmiungs-Index: 4... /5:cmesee tae oaks cee oe ete eee 95-1 
Mittlerer Querkriimmungs-Index | =... ep cee atone eee eae Stale Mao erettns 97°7 
Lapgen-Breiten-Index d. Fac. atric), 2aase.nsenemeeee ee eee ee Rat tid cd ee oe 44-4 
Auric.-Anteil-Index. © ...5, sis. .idcetae tose Ri eeeee ates Se ota ee Ge er 54-0 
Sakralkanal-Index  wy../.3. coca +s\s Sins oe eRe eee mae ae eae Staaten. Seta i oh 50-0 
Sakralbasis-Index . ....5 david ccc cee eee Ries, dich adh eae ena ate ed seers 78-9 


e) Die Verbindung des Kreuzbeines mit den beiden Darmbeinen wird bei 
Kensiu durch die Sakralwirbel hergestellt. 


¥ B mena | | | |9¢9 |e49 | 2¥9 | zze|oee ,rze || — | — | — | w 
a Ogee OS eee wee. yet Ob ieee poe OL bo a OG se ahaa Ida, hen Ne ale Dk ol oe Wawa 
d GL | TOL | 16h WV S¥e Pore | 91S 19-1 G 1S. OF eT et || Shenae LN GLE ECS F861 196 | see sca Xl 296 al — 1 — 
Zz | O81 | Z8I || 6c | GGc | cGe } L | 8 | 8 | LT | LT | OL) CL) CL) CL) ¢-17|9-L7 |0-0G |] o8L | OT | SOL} XI |] o8L | OT | .SOT 
 , €27 | 881 | C61 || TEE | Cle | 892 1 8 | 8 | 9 | 91 | 91} OF |] 89) OL} OL} 0.09) LEF |G-LE ]) BL | 06 | -Z6 |] IA |] v8L | .06. | «26 
cee | — | S61 | eve | — | O88 | L |S | Gt) — | OT] 89), — | 89) Ter) — jete OOS OSS TAG CCS et see a8 
| pec | GSI | ESI || GPE | L8c | G87] L |— | L || SI | GI-| HL] GO| G9 | *€9 || 6-LE|LOF |0.0G || 84 | .08 | 18 |] IA |] 8S | 08 | .18 
5 10% | LL} 9LI || See | 96z | S6z |) L |L |G} LT | St) St} 64 | 09} 09.) 617) 00h |S-8E }) LS | .0L |.0L }} A | cLG | ,0L | OL 
z 6LI | 6SI'| PST | OSE | QLe | OLZ L |G |G | OL} GI | el} wo | 2G | HO] LEV Ee | LOE || FS | oL9 | .69 | AT || oFG | oL9 | 69 
5 | ST | Shi) Gt || Lee | Ge | c6e 19 |S | H | LT | Gt | €1}) OF | 99 | 9G} EGE EE | ECE | vO | cS | oLG | II | o6F | ofS | oLG 
= CGE RO OSC tt S06 FO eal O GE eee echo vise: Seer Or a: OE. | 0.05 9h hr celles 1 Ngee — 
= GOP Ie Ve a HOLA ieee | SSO Pb Hh OC eit sic Nec ll a SOA Gre Gall tae ol ceil | eo ea Pe rae, ales 
5 i I i ; 
3 SRI ET epessy ai) estyluesog 4! ones | ae Lovee He Die eaectarts 3 Seed eee 
2 = ne opel = ° 
pe Se ea Pe | A ee ee ee ee ee ae eae alee 
s See epee el BR beeaae esl ee las eg 2 Poo aime en oie oclet a a eae ee ee | 
> = e{e] ® Ee] eB El ele] es] ei & e |e] 8 a.) = ll w& ae ss Eealewies | 
» Pall eg Naren eee P| aes eye FENN ce ore) Bh csp resurrect NES feces te lat a cose 
9% = ~~ a5 = LY S~felr~jrelysei/-lr = Cz. —_ a ~ LY = - LY = ~~ wv 
af i= = = me = = = ee ae 
c) 
: 2 “TU eeqeL 
if 0g seis Oly teete So shel TIS UOGznosyy Jopwasler a (iil) 
4 EI 6Z 1 FF 4 4 ves 9 + pIONIOJUE “JOBS “JO.J WSIsIAzZ ayJeIq (QZ) 87 eC Cee SG ACR cnr Mehi ter eeyeneta be (ap) 
- 3 | ge pcos oft ss + 8 + siseg sap Jassauyoing sapessaasuesy (61) cg BO Bay Ate 8 ET 8) titi eh het, LOTTI <Opeled, QO IAT T(G) 
a 0€ sorts ss ss 8 9 siseg Jap Jossaumyoing Joye} Ides (g]) L8 he ee ee ee oeiawosod 12591 NIhy Ate) 
5 0z aod ope ae” AOBRAT: ROP SunujjQ waseqo Jap ajfeg (21) 16 Sara Pee, Dimi i ven st eas a) a AT Ig, A PEIOs sole mG) 
ery short ss ss a9Rs sap SuNUJQ UssJIgO Jap Iyer] (91) ZOT ae. 5 ahaa cs + eta PN oa UasO doled OME) 
ve Se sl eis ea Teor ne) SOISE MOD LOilalg (GI) 16 he) Ta Sa ie Te dee eR 9s ooh. SUPT Kop ela crola} UTE s(e) 
$c OF Ce xy peo ee Je ei ino MnBLSSIOey elep asuerq] (FI) C6 CeCe Oo. OO SOn oneCMS ch On De eG te CFO aBuRlesyes (z) 
Ic Gu rer emia ate wae us) wa Vie ean “Oh iey 8) re, Fe a}I9Ig 919q0 IOUT] (e1) OOr oS US binge, Loe ene. Ooo bd Ge beled G0) 8G Sela tel ene asupjuesog (1) 
wniaes- : wnioses 
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Fig. 2. Skapula. 


Fig. 3. Skapula. 


3. Die Rippen. (Siehe Tabelle III.) 


a) Wolbung der Rippen. Eine geringere Wolbung der Rippen 
wird im allgemeinen als ein theromorphes Merkmal angesehen. Sarasin hat 
darauf hingewiesen, daB der Thorax bei den Weddahs tiefer und zugleich 
schmaler ist wie bei den Europiern. Um diese Verhaltnisse zu erfassen, habe 
ich den Knickungswinkel der Rippen am Angulus costae gemessen, indem ich 
die untere Rippensehne, die distale praangulare und die proximale post- 
angulare Lange bestimmte. Wie aus der Tabelle ersichtlich ist, sind die Rippen 
Kensius in der Tat flacher wie diejenigen eines zum Vergleich herangezogenen 
Europaers. Diese ‘Tatsache kommt, wenn auch weniger deutlich, auch in den 
Wéolbungs-Indizes der Rippen zum Ausdruck. 


6) Breiten-Dicken-Index. Die messerscharfen Rander der Rippen, von- 


denen Martin spricht, sind auch bei unserem Objekt vorhanden, doch weist 


der Breiten-Dicken-Index keine wesentlichen Unterschiede gegeniiber den: 


Europaern auf. 


c) Besonderes Interesse beansprucht die Form der ersten Rippe. Es ware’ 


dringend notwendig, an einem groBen Material die Variabilitat dieses Gebildes, 
das fir die konstitutionell so wichtige Form der oberen Brustapertur von 
groBter Bedeutung ist, zu studieren. 


d) R. Martin beschreibt (S. 572) von der zweiten Rippe seines. 


weiblichen Senoi-Skelettes eine eigenartige Ricktorsion im sternalen Ab- 
schnitt, so da® der Knochen von der lateralen, resp. kaudalen Kante aus be- 
trachtet, s-formig gekriimmt erscheint. Bei unserem Objekt ist Ahnliches zu 
sehen. 

4. Die Skapula. Wie die neueren Untersuchungen von Frey ergeben 
haben, unterliegt die Form der Skapula nur dem Einflu8 der Funktion recht 
bedeutenden Veranderungen. Die allgemeine Form der Schulterblatter Kensius 
jst aus den Abbildungen 1, 2 und 3 ersichtlich. An ihnen fallt die aufer- 
ordentliche Entwicklung der Processus acromialis und Coracoideus im Ver- 
gleich zu dem relativ kleinen K6rper auf. 

Doch zeigen sich in den deskriptiven Merkmalen recht weitgehende 
Ubereinstimmungen mit denen von R. Martin. Der Margo vertebralis verlautt 
vom Ursprung der oberen Lippe der Spina bei Martin bis gegen den unteren 
Winkel hin fast vollstandig geradlinig. Am Rippenursprung ist ein deutlicher 
Winkel vorhanden, der bei den mannlichen Senoi 138° und 142°, beim weib- 
lichen 142° und 150°, bei Kensiu 165 ° betragt. 


- Was die Indizes anbetrifft, seien folgende Daten gegeben: 


Kensiu Senoi m. Senoi f. 
SkapularsIndex 5). 2-2. ees see teee es tees yee 76°5 73°5/72-6 73°3/72°9 
Infra-Spinal-Index «.----+ +--+ - eee er ester rete: 92-1 94-2/95-1 90°5/92-6 
36°60 41-2 40:7 


Supra-Spinal-Index  .--.-----02s+se eee e eee se renee 
Marginal-Index ......--- ++ sees eee rece e reese 95:4 oe, cee 
Spinal-Gruben-Index  ....-..---+--0++seseeeeseeee 39°8 38°5 360°8 
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Tabelle IV. 


I 


Rechts) Links 


Rechts} Links 


(2) Morphologische Lange . || 101 
(3) Lange des Margo axill. || 126 
(4) Lange des Margo sup.|} 84 | 
(5) Projektivische Breite der | 
Fossa infraspinata. . .|| 93 | 
(6) Projektivische Breite der | 
Fossa supraspinata . .|| 37 | 
(7) Lange der Spina scap. . || 128 
(8) Lange der Basisspindel | 86 
(9) GréBte Breite des Akro- | 
mon <4 eter ae | (41) . 
28 
41 


(10) Lange des Akromion 
(11) GréBte Lange des Proc. | 
coracoideus ..... } 
| (12) Lange der Cavitas 38 
(13) Breite der Cavitas' . .|| 25 
| (14) Tiefe der Cavitas . . | 3 


" : : 
/ (1) Morphologische Breite . || 132 | 132 
i 102 


—— = 


127 
86 


BA & 


| &S5 


Dicke des Axillarrandes 
3 cm unterhalb der Fossa 


Gh ta eens wong es eh eda 1Z 
(5a) Morpholog. Breite der 

Fossa infraspinata. . - || 94 94 
(6a) Morpholog. Breite der 

Fossa supraspinata' . .|| 44 48 

Breite des Processus co- 

pacoideus os os cei to 18 
(15) Breiten-Langen-Winkel 

der Skapula... 3...) . 837) 
(16) Axillospinalwinkel. . .j| 38° | — 


(17) Axilloglenoidalwinkel . || 138° —= 
(18) Vertebroglenoidalwinkel a° — 
(19) Spinoinfraspinalwinkel .|| 84° | — 
(20) Spinosupraspinalwinkel || 56° | — 
(21) Spinoglenoidalwinkel .| 82° | — | 


5. Klavikula. An den beiden Claviculae sind, wie auch TURNER und 
Martin beschreiben, die Vertiefungen fiir den Ursprung des Musculus sub- 
clavius sehr flach, dagegen die Tuberositates costales und coracoideae sehr 
kraftig. Zum Vergleich seien die Daten der Martin’schen Senoi gegeben. 


Kensiu Senoi m. Senoi f. Neukaledon. 
rs 1 rr. ki re 1. a) 1. 

Vertikaler Durchmesser der Mitte 9 9 9 9 8 8 _ — 
Sagitt. Durchmesser der Mitte... 11 11 LAG cee AD 8 7 a = 
Querschnitt-Index\3.-D 7.2), Bl Sines 8.2 SZ 90 100 114 — — 
Umfiang der. Mitte % .)cieeens 32 32 32 31 28 26 36 35° 
Langen-Dicken-Index........ 23329 23'3% #26 256 24 22 25 24 
Ganze Lange der Klavikula :.. 137 137 120 121 116 118 143 145 


Wie die Skapula diirfte auch die Kiavikula stark von funktionellen Ein- 


fliissen abhangig sein. 


6. Humerus. Vorhanden sind die Humeri von Kensiu r. und 1. und vom 
Menri |. Die allgemeinen Formen stimmen mit den von Martin beschriebenen 


iiberein. 


Von den Winkeln und Ma8en seien die folgenden angefiihrt: 


a) Torsionswinkel. 


Australier® <-.ne4 <o dunes ones ‘134°5° 
Europe eter "aesnpe eerie. eee 135° 
Melanésier csi. usteiose cca. eee 139° 
Newkaledonier .2.4-26cc chen eee 143°3° 
Neandéertaler: “arscoe sees acme 140° 
Senbite (S562 5 ee ee coe 144-2° 
Kensinurechtsts fate: ince ee ears 133° 
Kensit, links teen. oct oat. cove 134° 


Meni inks atc errianacects, erate oe 142° 


Enropaen ose aetiaersic tap ei aes 162° 


24! EL eee 
4 une 
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6) Diaphysenquerschnitt-Index. 

ENC TISHUEBRECHIS, PINKS P2isyte 'e.cl-sle. eee 83-3 Bal OV. aren-s ater crear pnr- sere reer rr 80—73 
NGA. BORG oa ae ie ee 78°9 
SOL: (1) epee ae aca aie eine 81:6 
SENIO UME Mea IA ere clei sieves efis-c/e ie ns « 27 


Dieser Index hat also keine rassendifferentielle Bedeutung. 
c) Robustizitats-Index. Hier zeigt sich die auBerordentliche Grazilitat 
der untersuchten Knochen. 


IRCHSIMURECCHEGUIME 03) - dsl kia sob ese TET Dinolera code cicon ca. elses 21-0 
INGE IG OOF eee tee ae ee 17°8 Lap Chapelle 3 :crameers a2 narsasries 23-0 
iste > Cab obo Sane eae eee 17-5 
SCHOMM (II) Mme ety ci oivicts voce) )aivi tease 20-0 
SOT OM (AS) UMN acsrei a eave) nie s'wiaahe sa 6 16-6 


d) Der Index des Kaputquerschnittes. Er betragt bei den drei unter- 
suchten Humeri 88°6, 86°7 und 90-2. Der Sulcus am Collum anatomicum ist 
auch bei unseren Objekten nur schwach angedeutet. Der Humeruskopf ist also 
langlich elliptisch im UmriB. 

e) Der Trochlearepicondylen-Index betragt bei den drei untersuchten Ob- 
jekten 40°7, 42°4 und 38°06. 

7) Wichtigere Tatsachen geben der Condylodiaphysenwinkel und der 
Capitodiaphysenwinkel : 


Condylodiaphysen- Capitodiaphysen- 
winkel winkel 
ISIUSTH REIS» soho 55 eee Cn eee aa 85° 50° 
LGOSTIEL USE « Silas: eA rane a ee 85° 50° 
INAGST es o5 ct SA Bie ae NCR Rae ta ee 86° 57° 
SYR. (GEG) G5 SGA, Ree cI eae ee ae 87° (r.) 83° (1) 45° (r.) 50 (L.) 
PS ESTOtm (TAREE er TUEY uhtas “Sul Berets «, trys! -ahisieay Ake roy Wa Bes 83° (r.) 82° (1.) 41° (r.) 46 (1.) 
IN EtialeGoOmleipepcr src) tine atist Sb gos ss lve whens! cee 85° — 
RROD Gta Melt ca Ga « SMe dl sue yet We 47° 
Tabelle V. 
5  06a lead =a a ae ‘ oe pei 
Humerus 3,5 3 Humerus S\/E1 3 
5|5\3 es Seared 
Ses EAD SSG 
(yEGropte Lange. are: . 304 | 301 | 302} (7) Kleinster Umfang der | 
(QyGanze Lange 5 2-7: *: 295 | 294 | 300 Diaphysee earns, 54) 54] 53) 
(@)pObere:Breites == 5. 56| 56) 47] (8) Umfang der Mitte. . .|| 53) 55] 55) 
(3 [1]) Transversaler oberer (9) Breitendurchmesser des | 
Dnrchimesser S. 05 = 52| 52! 46 apie cuaetge pacers, < 39| 39) 37) 
(3 [2]) Transversale Dicke am | (10) Sagittaler Durchmesser | 
ealimeliiieet sah Ges |, 28| 27| 27 des; Kapiti Shae. 44| 45) 41 
(4) Epikondylenbreite . . .|| 53) 52) 52} (11) Breite der Trochlen . .|) 24) 25) 23) 
(4a) GroBte Epicondylenbreite |) 59) 59) 57} (12) Breite des Capitulum .|} 16] (17)} 14, 
(5) GroBter Durchmesser der | (13) Tiefe der Trochlen 25, 20) ei 
SUAS, fore) Se aie ge 18/ 18) 19] (14) Breite der Fossa olecrani || 22} 22) 19 
(6) Kleinster Durchmesser der Kaputumfang ..... 130 | 130 | 125 
Mittens iis es. 6 15| 15| 15 
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7. Radius, Es liegen der rechte und der linke Radius von Kensiu und 
der linke von Menri vor. Die Mafe gibt die folgende Tabelle: 


Tabelle VI. 


Radius | Kensin ( (r.) | Kensiu (1.) | Ketitir (1.) | 
(1) GroBte Lange spies “G55 eStore 230 232 | 2 44 RE 
(2) Physiologische, Lange sia.) .) 2 kiss: ots ropes | 219 220 = 
(3) Kleinster Umiang. 9 sys. sin a ee 380 370 
(4) Transversaler Durchmesser des Schaftes...... 15:0 150 pPe 
(5) Sagittaler Durchmesser dee Schaftes ....... 12:0 120 10:0 
Hervorzuheben ist: 
a) Der Collodiaphysenwinkel: Kensiu rechts A652 
Kensiu links 22051? 
Europder (Badener) 171°6° Menri links . 168° 
Australier . 165°4° 
Neandertaler LOO 
6) Langen-Dicken-Index : Kensiu rechts ie hie 
Kensiu links > lot 
Europder (Badener) 181° Menri links ». tat 
Senoi (m.) LOS 
Senoi (f.) . 14:9 
Melanesier ea bela 
Neukaledonier ATS 


c) Diaphysenquerschnitt. Dieser Wert ist woh] funktionell eae beeinflas- 
bar, er betragt bei den drei untersuchten Radien: 80-0, 80°0, 83°3. Bei den von 
MarTIN untersuchten Senoi ist er niedriger. 

d) Hervorzuheben ist, daB die Tuberositas radii nicht wie bei den rezenten 
Europaern in der Mitte zwischen der volaren und inneren Flache des Knochens. 
gelegen ist, sondern nahe an die Crista herangeriickt ist, wenn auch nicht so 
stark wie bei den Neandertalern. 

8. Ulna. Die drei untersuchten Ulnae zeigten folgende MaBe: 


Sensis Vil. 


(14) Oberer dorsovolarer Durchmesser 


Kensiu (r.) | Kensiu (1.) | Menri (1.) 
(1) GréBte Lange: deriUIna. oo yeeeien sieere eca 249 250 252 
(2) Physiologische: Lange ~ 2. peg gueas) <0 bokegie Cael 237 239 244 
(3) Kieinster, Umiaug <7... 5. cue ah oe eee 300 30 30 
(4) Hohe der Schaftkrémmung « «3°. +=. +. = % = 4 4 
(5) Lange der\Schaftseline? 59a me tee = 174 181 
(6), Breite. des, Alecranon,:.. /-ieiavescae-e i ee 230 240 21°0 
(7): Tiefe .des* Alecranon-..” sj a: ta tewat an eee 24:0 26°0 5 22/0 
(8) HGhe. des’ Alecranon,<. ..: aero aes ee 19:0 20°0 18:0 
(9) Vord. Breite d. radialen Gelenkflache auf dem Proc. cor. 80 70 70 
(10) Hintere. Breite (wie /9)\ +. .\.- wancoeueleee eet eles 90 90 10:0 | 
(11) Dorsovolarer Durchmesser” <),, 0.4, bees) = 11:0 12:0 13:0 
(12) Transyersaler.Durchmesser, 25). state ee 16:0 160 15:0 
(13) Oberer transversaler Durchmesser . ....... 18:0 19°0 16:0 
oro sOrean tt 4d 200 19°0 19:0 


ea ee 
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Von den Indizes seien hervorgehoben: 
a) Langen-Dicken-Index. 


HCH SHENG OCHES: a ctie.c iv cieralelsters ees so 12-6 
Kenisiumpiti Sia oa)ereso5 <2. Re Oe ee 1:2°5 
IMGNID J choo soena Saas [22 
STO) (601) IER) Ocean 14-7 Europaer (Badener)) ) s2..0. 0.2... 16°8 
‘Siam@il, (G5) ee os oc oe ena es; 
IXUGTANGIE dC 12-7 


6) Index der Platolenie. Er betragt bei den drei untersuchten Ulnae 90°0, 
100-0, 84:2. Gegentiber den Werten bei Europaern besteht kein Unterschied. 

c) Diaphysenquerschnitts-Index. Er betragt bei den drei untersuchten Ob- 
jekten 68°7, 75°0, 86°7, ist also sehr variabel. 

d) Zur Charakterisierung der Olecranongegend mégen die folgenden 
Indizes dienen: 
Kensiu (r.) Kensiu (l.) Menri 


“Olecranontiefen-Index .............. AAA GON, ee 95:8 92-3 05-4 
MOMCCEAMIOMNOMENALNGCK —c.cc0 ct sie goles hs ataares wet a le Ress 82:6 83:3 85:7 
Index der radialen Gelenksfliche ....-......0......0.. 88-9 17°8 70-0 


9. Das Becken. Das Becken von Menri zeigt die charakteristischen Merk- 
male, die schon andere Autoren beschrieben haben. Vor allem sind die Darm- 
beinschaufeln sehr klein, die Linea glutea inferior ist gar nicht ausgepragt, 
sehr kraftig sind dagegen ausgebildet: Spina anterior superior und inferior, 
Spinea ischiatica. Die Spina posterior und inferior zeigen deutliche Stachel- 
bildung. Die Fossa iliaca ist sehr flach. Die Eminentiailiopectinea, pecten ossis 
pubis und Tuberculum pubicum sind von auferordentlichen Dimensionen. 
Uber die MaBe belehrt die nachfolgende Tabelle. 


Tabelle VIII. 
Beckenmafgse und Indizes. 


(1) Beckenhéhe . . .|/183] (13) Breite der Darm- (25) Schiefer Durchm. J 
(2) Kristallbreite . . || 229 beinschaufeln . . || 79 des Einganges. . || 105 | 
(3) AuBerer sagittaler (14) Azetabularsym- (26) Sagittaler Durch- | 
Beckendurchmesser || 136 physenbreite . .|| 98 messer des Aus- | 
| (4) Hiiftbeintiefe . .||147] (15) Sitzbeinhdéhle . . || 72 SAN Gesu ese s 90 | 
| (5) Vordere obere Spi- (16) Schambeinlainge . || 73] (27) Querdurchmesser 
nalbreite . . . .|/218] (17) Symphysenhthe . || 34 des Ausganges .|| 90| 
| (5,1) Vordere untere (18) Breite der Sym- (28) Seitliche Héhe des | 
| Spinalbreite . . . || 166 physengegend . .|| 40 kleinen Beckens . || 90 
| (6) Hintere obere Spi- (20) Lange des For. ob- (29) Vordere Hohe des | 
nalbreite .°. < ..|| 64 beratecrin ern os necks Al kleinen Beckens . || 100. 
| (7) Gelenkpfannen- (21) Breite des For. ob- (30) Wahre Hohe des | 
[ORL eh ee oe ie 116 TTAt Timea 30 kleinen Beckens . || 110| 
(8) Breite zwischen (22) Gré8ter Durch- (31) GréBte Breite der | 
Spinae ischiadic. . || 76 messer der Pfanne || 50 Incis. ischiadica . || 73 | 

(9) Darmbeinhéhle . ||/119] (23) Conjugata vera . |) 83} (33) Unterer Scham- 

(10) Héhe der Darm- (23, 1) Normal-Konju- beinwinkel . ca. || 80° 
beinschaufel. . .|| 99 Batatan a soceee 105 Neigungswinkel d. | 
(12) Darmbeinbreite . |) 133] (24) Querdurchmesser Beckeneinganges | 
des Einganges. . || 111 ca. || 66°) 
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| [s Nie 
to |e}s 
_1* 1414] 
Hoéhen-Breiten-Index des | Breiten-[ndex des Beckens || 45°8 | 45:7 
Beckens ... .. .|| 798 81'1| 689] Darmbein-Index . . . .|| 744! 653 
| Beckeneingangs-Index .| 946! 93°1) 742| Schamhiiftbein-Index . .|| 497) — 
| Beckenausgangs-Index . | 100°0 107-9, 97°9| Hiiftbein-Index . || 803} 808 
| Index der Beckenenge . || 84°4) 82:1| 109°5) Sitz-Hiiftbein-Index . . . || 393) — 
| Langen-Breiten-Index des | 
Le he ee | 73:2} 625| 729 


10. Femur. Es liegt der rechte und linke Femur vom Menri und der linke 
Femur des Djahai-Jarum vor. Uber die MaBe informiert die folgende Tabelle. 


Tabelle IX. 


Jelefe2 Slele 
Femur | RE ) zLE Femur Eis = 
i =s|/=/|8 = . =| 5 
. (1) GréBte Lange . . . | 410 413 | 432 | (14) Collumlange =— ODD) ail 
(2) Ganze Lange -|| 407 409 | 426 | (15) Vertikaler Durch- 
(3) GréBte Trochanteren- ; messer des Collum . || 290) 300) 29:0 
eS eA | 391 | 394 | 417 | (16) Sagittaler Durch- 
(4) Trochanterenlange in |) messer des Collum . |) 25:0! 250° 28:0 
natiirlicher Stellung . | 386 386 | 406 | (17) Umfang des Collum . || 900; 920/ 92:0! 
(6) Sagittaler Durchmes- | ; (18) Vertikaler  Durch- | 
ser der Mitte . . .|| 240| 240/ 270 messer des Kopfes . || 41°0| 41°0| 46:0} 
(7) Transversaler Durch- | | (19) Sagittaler Durch- 
messer der Mitte .|| 200) 200 25°0 messer des Kopfes . |! 41:0) 420 47:0 
(8) Umfang d.Diaphysen- |) . (20) Umfang des Kopfes || 130 | 130 | 147 
mitt’ «8 eee | 69°0 71:0 800] (21) Kondylenbreite 70°0 |(700) 83:0 
| (9) Oberertransvers. Dia- | (23) GréBte Lange des 
physendurchmesser . || 25:0 | 26:0) 30°0 Condylus lateralis 540) 540) 65°0 
| (10) Oberer sagittaler Dia- | (24) GroéBte Lange des 
physendurchmesser . || 19:0! 19:0 25°0 Condylus medialis . || 530) 52:0) 570 
| (11) Kleinster unterer Dia- (25) Hohe des Condylus 
) physendurchmesser . || 28°0| 28°0| 28°0 lateraliS;s garcia (= 34:0 | (36°0)} 36°0 
(12) Unterer transversaler (26) Héhe des Condylus 
Durchmesser 46:0} 45°0| 61°0 medialis .... .{|320) — | 400 
| (13) Obere Epiphysen- 
INGE 5 tse ce keire 79:0} 80°0| 98:0 


In den morphologischen Details 


zeigt sich eine weitgehende Uberein- 


stimmung mit den Angaben MartiNn’s, wie aus den Fig. 5 und 6 hervorgeht. 
Hervorzuheben sind: 


a) Torsionswinkel. 


Menri 


Senoi 
Negrito 
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6) Collodiaphysenwinkel. 


UV OLE MMMM CF Pelle ec cva.cieieisicibesicia oye Gietere 119° 
ID EIREN oc i OS ieee ee ee 11° BUROPaGrs aero sit totais 125—133° 
S ONOUMMEINTE Ene aise s 6S coce feces 128° 
PAG traliet mmm ectas.+ <c0s3)c ea ace wae 130° 


Ebensowenig zeigt der Condylodiaphysenwinkel, der bei Menri 13° und bei 
Djahai 11° betragt, besondere Eigentiimlichkeiten. 
Uber die verschiedenen Indizes orientiert die folgende Tabelle. 


Tabelle X. 

uae eanlieea 
pe See 7 
Mageen-Dicken-IndexvAla=) 08 p64 bo ok 169| 174] 188) 189} 175} 
RODIUSH Ail dtsiN Gd Oxia Meotek ears 2 afi et, as! } 10°38} 1075; 124; 120] 11:4] 
Index des Diaphysenquerschnitts der Mitte . . . .|| 833) 833) 926| 1360 | 104°7 | 

/(120°0) | (120:0)| (1080) 
Index des oberen Diaphysenquerschnitts ..... | 760) 731) 833] 87:5) 75:0} 
Sagittaler Index der unteren Diaphysenhalfte . . .|| 1167) 1167] 1037) 961. 909) 
Transversaler Index der unteren Diaphysenhalfte. .|) 43:5| 444] 40:9! 1631 142:8 
INCERIPODULESMETEP ay Soish-allaie cued ote 30 ee 609| 622) 459; 806 666) 
IndexadesmCollumauerschnitts .. 22.05. as 862) 833] 933) 800) 700 
IndexedesyKaputquerschnitts 21... ¢.. 1.05 ss 1000 1024] 1022} 1026 1000! 
Robustizitits-Index des Kaput. ......... 201 | 203) 218} 200; 202 
Indexider Collimlange 2°... 6 6 oe te — 134] 16:2} 15:3) 162! 
Epikondylen-Diaphysenbreite-Index. ....... 286} 286| 301] 275) 31°8 
Kondylemangen-Index “2. .0 « 2. «ws 8 ee 98'2| 982] 87:'7| 1020) 100:0| 


11. Tibia. Es liegen die rechte und die linke Tibia von Menri und die 
linke von Djahai vor. Auffallig ist die starke Retroversion des Tibiakopfes, wte= 
<aus=der-Abbildung--Fatel-1i-hervergeht: Uber die MaBe orientiert die folgende 


Tabelle. 
Tabelle XI. 


fe 2 Se a 
a a a 
(I) RGani zea hance meneame. veras ims acts) elaine! <s 340 | 341 367 | 312 | 309 
(la RGcORteR ange in iee. se elm =. stm) sys 345. | 345 | 369 | 322 | 320 
(G}) (Close LNCS AS 6 ISB OND, tone helo oO 66 = 79 65 63 
(4) GréBter Durchmesser im Niveau der Tuberositat || 40 AO 46 _- = 
(5) Kleinster Durchmesser daselbst ....... 35 36 35 Se 
(G)wUnteretBreite eres ne ahh eve) Vk ete Sel Al 42 53 44 Al 
(7) Sagittaler Durchmesser der unteren Epiphyst . || 28 29 36 — — 
(8) Sagittaler Durchmesser der Mitte ...... 23 23 28 27 24 
(9) Transversaler Durchmesser der Mitte. . . . . 17 17 21 20 Haste} 
(10) Umfang der Diaphyse in der Mitte ..... 62 63 80 74 64 
(lOayenieiistemUmrane 8. se heels a sw es 57 56 76 68 54 
Index des Querschnitts der Mitte ...... 73:9 |..73°9.| 75:0) 74*1) » 62°5 
AUP ENEDICKenMICeX sy areumenact eats s))st «re alia LGA GA 20:7 al le AGS, 
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12. Berechnung der Kérperlange aus der Lange der langen Knochen. 

In der folgenden Tabelle (XII) sind die Kénperlangen auf Grund der 
Lange der langen Knochen nach dem von R. Martin (S. 950) eingetragenen 
Schema vermerkt. 

Die wirkliche Kérperlange diirfte allerdings etwas geringer gewesen 
sein, weil durch die Uberlange des Unterarmes die Werte wohl zu stark in 
positivem Sinne beeinfluBt sind. Jedenfalls waren die Untersuchten gréBer als 
155 cm und nicht viel kleiner als 160 cm. Es folgt die Tabelle: 


Tabelle XII. 


ee pe Sl a 
- ——~ 7 —— 
Djahai Kensiu Menri 
i | 
| eames mies 1 a a rit _— ae! en lal 
| Rechts "Links Rechts Links Rechts Links 
Humerus 5 at Shae be ) — PO 304 | 301 _— 302 
Beziigliche Kérperlinge . _ — 1580 | 1560 = 1571 
Radius ss ete | — — 230 | 232 — 237 
| Beziigliche K6rperlinge . i — — ean beo 4 1634 — 1648 
Ulna oie eee ) Sea 249 | 250 a 252 
| Beziigliche Korperlange.}} — | — } 1634 1636 — | 1644 
Feniut}. 2 <a ol — 426 — — 407 | 409 
| Beziigliche Kérperlinge . — 1572 ho = _ 1543 1543 
itd lige oes ern ae wat AL aA ra | 345 345 
Beziigliche Kérperlange .|| — | 1650 Se 1582) | 6.1582 
| Wahrscheinl. Kérperlange I etwa 1600 | 1580 — 1611 | 1565 — 1596 


Ill. Die Kranien. 


Es liegen vollstandige Schadel aller drei Skelette vor. Zunachst soll nur 
eine allgemeine Charakteristik der drei Objekte gegeben werden, die in den 
speziellen Abschnitten gegebenen Zusammenstellungen bieten weitere Cha- 
rakterisierungen. 

1. Djahai-Jarum. Dolichokran, hypsikran, akrokran, eurymetop, leptoprosop, 
mesen, hypsikonch, chamaerrhin, brachyuranisch, mesostaphylin. Die Stirne 
ist leicht kielférmig, Tubera frontalia sind schwach angedeutet, kleine Exo- 
stosen. Die kleinste Stirnbreite ist auBerordentlich hoch gelegen, maBig ent- 
wickelte Arcus superciliares vom europaischen Typus. Am Parietale ist die 
Lophokephalie deutlich. Die Schlafenlinien liegen sehr hoch. Mit Ausnahme 
der Lambdanaht sind die Nahte sehr einfach. Die Lambdanaht zeigt in der 
Mitte ihres Verlaufes eine winkelige Abknickung. Schwacher Torus occipitalis. 
Das Hinterhauptloch ist rhombisch und asymmetrisch, die Kondylen sind 
niedrig und flach. Phaenozygie, Warzenfortsatze hoch und schmal, schwache 
Cristae supramastoidea, die Ohréffnung ist weit und rund. Die Orbitae sind 
ziemlich stark nach auBen geneigt, kraftige Spina nasalis, schwache Fossae 
caninae. Der erste Molar ist rechts in Neutro-, links in Distojugalstellung, 
Zahnbogen ist U-formig. Die Zahne sind im Oberkiefer, soweit vorhanden, 

_kariesfrei und stark abgekaut, der erste Molar ist der groBte. 


EE a ee ee 


‘wefuay UOA UYyOS ‘wndep-leyelq uly ‘wefuay sep qeig 


‘| Idd 


TAFEL Il. 


Femur des Menri. 


AMEE: 


Femur: links Djahai, rechts Menri. Humerus: 1 Kensiu, 2 Menri. 


a 7, = "ea +. - “Ti. se + = * =. Sees 
s 
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2. Kensiu. Dolichokran, hypsikran, akrokran, eurymetop, euryprosop, 
euryen, hypsikonch, chamaerrhin, brachyuranisch, leptostaphylin. Die Stirn 
ist gut gewélbt, Uberaugenwiilste sind kaum angedeutet, auffallig ist die starke 
Ausladung des Planum supraorbitale. Reste sekunddrer Stirnnahte, kleine 
Schaltknochen am Nasion. Der Scheitel liegt weit hinter dem Bregma. Die 


Lophokephalie ist auBerordentlich stark, die Oberschuppe ist eigenartig— 


hoch und schmal. Das Relief der Hinterhauptschuppe ist schwach, die Warzen- 
fortsatze sind klein; vom vorderen, unteren Rand des Warzenfortsatzes zieht 


eine deutliche Crista nach aufwarts und vereinigt sich mit der Crista supra-_ 


mastoidea etwas oberhalb der Gegend der gréften Mastoidalbreite. Die Ohr- 
6ffnung ist relativ groB und rund. Die Orbitae sind viereckig. Kraftige Spina 
nasalis. Starker Torus palatinus. 


3. Menri. Mesokran, orthokran, metriokran, eurymetop, mesoprosop, 
euryen, mesokonch, chamaerrhin, brachyuranisch, leptostaphylin. Dieser 
Schadel reprasentiert in vieler Beziehung einen anderen Typus. Die Verktirzung 
des Schadels beruht auffallenderweise, wie aus den Diagrammen hervorgeht, 
auf einer Verkiirzung der frontalen Schadelhalfite. Am Frontale 
sehen wir zahireiche, fein verdastelte GefaSfurchen. Das Schadelrelief ist auBer- 
ordentlich schwach, nur die Crista supramastoidea ist kraftig. Die Hinter- 
hauptkondylen sind im Gegensatz zu den beiden anderen Schadeln stark ge- 
wolbt. Das Foramen magnum ist rund. 


Nach dieser allgemeinen Schilderung der drei vorliegenden Kranien 
‘wenden wir uns der Beschreibung der einzelnen Merkmale zu. 

I, Rinnenférmige Impressionen. Diese bei zwei Individuen 
gut ausgepragte Erscheinung ist deswegen von besonderem Interesse, weil 
diese Impressionen bei Hottentotten und Buschmannern in 60°6°/, und bei 
Andamanesen in 22°2°/, auftreten. 


Il. Gewicht. 
Der Djahai-Schadel: Oberkiefer mit 4 Fanen Wie Gt eis oes ey eel 525.8 
. Unterkiefer mit 9 Zahnen wiegt ....- . os 03:8 
Sumime PSS shee denen ee 588 g 
Der Menri-Schadel: Oberkiefer mit 8 Zahnen wiegt ......-. 560 g 
Unterkiefer mit 6 Zahnen wiegt ....- - ee? 66 g 
Sie een ce ee 626 ¢ 
Der Kensiu-Schadel: Oberkiefer wiegt .--- +--+ ++::: 481 g 
Unterkiefer wiegt - - 6) ea ee es BeOS i 
CUNT GL Se Sa cele 544 g 


Ill. Kapazitat. Der Kubikinhalt des Schadelinnenraumes betragt 
‘bei Djahai 1370 cm* (euenkephal), bei Kensiu 1190 cm? (oligenkephal) und bei 
Menri 1270 cm* (oligenkephal). Im Vergleich zu der ziemlich bedeutenden 
Kérperlange miissen diese Werte sehr niedrig erscheinen. 

Anthropos XXI. 1926. 16 
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IV. Nahtcharakter. Die Coronar- und Sagittalnaht sind bei allen: 
drei Individuen auBerordentlich einfach. Komplizierter ist die Lambdanaht, 
die bei Kensiu und Ketitir ungefahr in der Mitte ihres Verlaufes ein eigen-~ 
tiimliches Vorspringen ins Parietale aufweist, wie dies ahnlich auch bei dem 
Senoi-Mann R. Martin’s zu sehen ist. 

V. Gehirngewicht. Nach der von WEINBERG gegebenen Formel 
Kapazitat mal 0°954 erhalten wir die folgenden Werte: 


Djahat «we sb es ee ER SEL et 1307 g 
Kensitt: 2.0 a 6 4a ce Wala ee Aged tee rare 3, oh Oo 1135 g 
Cit) nn re mare ere RR Mee ON ee 1213 g 


VI. Horizontalumfang. Der Horizontalumfang ist verhailtnis- 
maBig groB. In der Aufsicht von oben sind die drei Schadel langoval. Um den 
Schadelumri8 in groBen Ziigen auch auf dem Wege der Rekonstruktion her- 
stellen zu kénnen, habe ich die Schadel in der Ebene der gréBten Lange mit 
méglichster Exaktheit eingestellt, um sodann die projektivischen MaBe der 
Hohen, der BreitenmaBe auf der Glabello-Opistho-Kranion-Ebene bei Ein- 
stellung des Schadels im Ranxe’schen Kraniostaten genommen und folgende 


Werte erhalten. 


Tabelle I. 

Projektivische Héhen der BreitenmaBe auf der Glabello-Opistho-Kranion-Ebene. 
he-Te fatigel 2) eo 2] vel £ Bit 
= =i = tated | =| ax| 3 a 
s\Zelge2| 2 128| & lge\28/=8| 5 |s| 2 128 
2\eleal 8 |3s| 3 |enlee\23| 213! 8 \28 
S(2*|35) % ae) = |s5| Ss ssi § a1 Ses 
| 3 |6.)a | o] 2 )8 | apes) 3 = 
fished Aube als = 20 | 56 | 45 | 44 | 108 | 92 | 110 | 112 145 95 | 130 112 
| Kensiu . .. . |— 21 | 55 | 47} 45 103 | 89 | 110 | 108 | 131 | 88 | 126 | 112 
| Menrie Sire c (= 20 | 54) 44/44 100 | 85 | 105 | 105 134 92 | 126 109 

: : | ' ' 


VII. Der Sagittalumfang. Die allgemeine Form ist an den 
Sarasin’schen Kurven, Tafel IV, V und VI, zu ersehen. Die Stirne ist steil 
ansteigend, die Scheitelgegend maBig gewélbt, das Hinterhaupt stark kurvok-. 
zipital. Die von mir ausgebaute Methode der Sagittaldiagramme* ermoglicht 
es auch, die Kriimmung der einzelnen Abschnitte zu erfassen, wie aus der 
folgenden Tabelle (II) zu ersehen ist. 


Tabelle II. 


3, eG Os os Os 
gee | e220 [eo Peseu 2e 
23 Boe as Bote BE 
a et tm 2 1a Lag ie 
Bes Be Be Fe Ze 
. © -o + + . 
vi J ie 8 iS 

Dyaliat Poe +k s ahs 150° 142° 

Rensitn | <o- wae eas Pee | Ah, 149" 140° 

Metis: 2.7 eek Ee ee 148° 141° 


* V. LEBZELTER: Die Stellung der Funde von Egolzwil. Mitteilungen der Wiener Anthro~ 
pologischen Gesellschaft 1926. 


a 
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Um die seitliche Wolbung der drei Umfange festzustellen, habe ich einen 
Index aus der ganzen Lange und dem halben Horizontalbogen, einen weiteren 
aus der Biaurikularbreite und dem Transversalbogen und endlich einen Index 
aus dem Nasion-Inion-Bogen und der Distanz Nasion-Inion berechnet. Die 
wichtigsten allgemeinen SchadelmaBe und Indizes sind in der folgenden 
Tabelle (III) vereinigt. 

Tabelle Ill. 
Allgemeine Schadelmafe und Indizes. 


. a | Se eka meee 2 
Ege oe SN es aly | Sie Ce: ee Mea (Stes 
Meets ei Boe. 1 oe Stn eee Me ol kren ly oe 
Ho |4s Ss Ti aca Q Q iS 5 5S aS 2 
Aine llbene 4 teeta ete D ene ees a] 2ies | Ss 
Se (Seb | eo/ Sesion eS Lee § 
Tie Mes Sa ge iz (ay ee Rc | Poa) oa ° = 
oO S io} | z s Zz | a isa] << n 5 
| | | | 
Djahai . .|| 182 | 178 | 175 | 169 | 136 | 104 | 138 | 114 | 131 | 128 | 84 | 507 
Kensiu . .|| 170 | 168) 164 | 156 131 | 97 | 135 | 115 | 125 | 126 | 84 | 482 
Menri . .|| 175 | 171 | 164 | 163 | 129) 98 | 131 | 110] 136 | 126} 81 | 495 
Senoi m. 180 | 175 | 172 | 175 | 136 | 97 | 137 | 114 | 132 | 130 | — | 505 
Senoi f. . 159 | 156 | 150 | 156 | 123 | 95 | 130 | 105 | 119 | 118 | — | 462 
SEES) E5125) 25 | cee) BE Sees says ex exis 
Se P8/ FS ae) 2 | wae so 22555295 fs 235 2 
Syme enA = |82/ S2\selc|" else B/E BES Mee sole) 
s |= |& | 42) BE) "S5) Slee fle - 2 
| \ 
Djahai . . |) 71-98 | 75°82) 105°34) 62°64) 87°02, 97°8 | 178 | 69°47 84°73) 6412) 97°71) 8779 
Kensiu . . | 72°94| 79:41) 108-0 67-65) 92:0 100-0 | 170 | 67:20) 75:2 | 648 |100°8 | 92:9 
Menri . . | 77°71 | 74°86, 96°32) 62:86, 80°88 98'3 | 173 | 70°59, 74:26) 59°56, 92°65 84°56 
Senoi m. . || 733 | 755 | 103-3 | 63-3 | 86°36/100°0 | 180 | 71-2 |841 | — | — |92-4 | 
Senoi f.. . | 748 | 81-1 | 108-4 | 663 | 88:24 10063) 160 |710 |857 | — | — |908 | 
ae RR RC SS SS TEES 
5 Pele ws “ S - 5 |S/S). In Prozenten 
|@ | 2 = ap ra ’ ? | 
38\5 Pele s 2 | e | Se 2: 88 |g Sb des Sagitalbogens’ | 
eqelese| g.|.28|-2| 2 |2SR2 BEES. fa] 
ao) 5 | 513) 3. 2 S Bs m5|s\<\s so|/teo|se} 
: sf iad (5) E n $ E? E2| ga Ss 2 | 
| 
Djahai . || 94-66 | 77-86] 1370 | 1307| 305 | 372 | 719| 376| 51:7| 348| 333 | 319 
Kensiu . ./1008 | 808 | 1180 1135] 302 350 | 706) 380) 50:3) 343) 32:0 | 337 
Menri. . .| 8162/7794) 1270 | 1213| 302 | 348 | 709 38:0) 538) 333 32:1 | 346 
| | 


Der prozentuelle Anteil der drei Bogenabschnitte zeigt uns, daB das 
Frontale bei allen drei Individuen gréBer ist als das Parietale, wahrend R. 
MartTIN zu der Anschauung gelangte, daB in der Regel der Parietalbogen bei 
den Inlandstammen der Malayischen Halbinsel gréBer ist wie der Frontalbogen. 
Dieser Eindruck wird allerdings. auch bei den vorliegenden Schadeln deutlich. 
DaB er zahlenmaBig nicht zum Ausdruck kommt, hangt wohl von der relativ 
bedeutenden Lange des Nasenfortsatzes des Stirnbeines ab. Das Bregma liegt 


im itbrigen bei allen drei Schadeln um mehr als 1 cm vor dem Scheitelpunkt, 
16* 
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was ja auch in dem hier berechneten Lage-Index des Bregma, bezogen auf die 
Nasion-Indion-Ebene, klar hervorgeht. 

VIII. Transversalumfang und Ansicht in der Norma 
occipitalis. In der Norma occipitalis fallt uns sofort die ausgesprochene 
Lophokephalie auf, die besonders bei Kensiu sehr stark ist und dahin fihrt, daB 
die Kristallbreite gréBer ist als die Euryenbreite. Hier haben wir ein ausge- 
sprochen australoides Merkmal vor uns. 

IX. Die Winkel des Sagittaldiagrammes. Im AnschluB an 
die von Forst und Hansen in ihrem Werke ,,Crania Grénlandica“ gegebene 
Methode wurden die Indizes und Winkel berechnet bzw. abgelesen. 

Tabelle IV gibt die Winkel, wie sie an den Diagrammen der drei von uns 
untersuchten Schadel an den zwei Mediansagittalkurven MarTIN’s an dem von 
R. Poch publizierten Tasmania-Schadeldiagramm, ferner am Diagramm des 
Greises von La Chapelle aux Saint abgelesen wurden. Weiters sind die Winkel 
von 56 Ausiralier-Schadein, die von M. GusinpE und mir berechnet wurden, in 
ihren Mittelwerten angegeben. 

Tabelle IV. 


Winkel am Schadeldiagramm. 
i 


Se gel we | es | es RE | PS ES 

45/83/82) 85| 2 [22/82/35 

Sq ws S as arg S es ES 3 < 

oa | &e| sE| BE S Be | 22) 8s 

Peel. 28 | Ss) 2a ees Vee les SS oe 

pe tineaiey | Zee a | 46) 23/1 a6 

| 
= | 
Biagstets joes: 5 sieeee a we Hine tte TAP. |e O02 OS here alee tamale alts OO) 
Ree. ee S38 7d? 1 105" | 68h aa deer tO a OE Tay 
er ee ie ST! 1s 75°") 104° 1 1008 SeetO* Taco, sy LOS} 82) a 
Ben. ete | 82" | 75" | Soe) LOR Sore” GOP) |) 93° 
ee eee Wests) \75! | 96" 10757 SA eRe TO 98") 93" 
ieee ie dd ee x 69% LTO" OS 108: SePOOI = TE 4104) 88") 
ustralictts ie 0 vn eee 78" 2 | 13% a) (LOD? OF? )2102” 72.1 1/1020 Ip 93° 
Noes 4 G8") 71h lIAe | AOR O67). 00" | LEAS) 95. 
. | | 

Sues hs .E| as lsze 32. \eee 

a2 | 3 | 25) 32) 22 |e82| 288/888 

Sores) | By ieee es laes| snc) aus 

mine S Pot ierceaes 22 |Ban!| Sud 332 

B@|) & | $2) 82] S81 #23 \seeisas 

q2) £2 | e- | 48) Sa javela, |2.7 

7 ot 3 2 g 

Dyahatl hehe ik SD 96° | 69°) 22" | 120% | 38°) 28" | 18° | 40° 
ei a ees ts 2.11 BOP <1 OS? OH TO" aE i: 25" Het? | 46" | 
a eee ee s off 98° | 63°) 24° | tt2° Bar| DAY |G aTe | 6d2° 
Seapine. thus: PP oar", 74° dpease tase) 80"). Soe! 20") AL* 
Segui cts 3 fed Deis Gat 1 go" Pa" Peteet sweeten 208) 20" (ST? 
Re ee crore GFE [> BO" pS aT ATOR se ted 
Avistralicrigeme tem =f. 6 A i\' 67° 25n | 2 ooM — — fo= 
ee os. il) 88") | Ot mE Sy eS 
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In Tabelle V sind die aus den Sagittalkurven berechneten bzw. abge- 
lesenen Kalottenhohen vereinigt. Fir die Lage-Indizes fehlt es derzeit noch an 
ausreichendem’ Vergleichsmaterial. 


Tabelle V. 
Lage-Indizes und Kalottenhdhen. 

j] eae ba eis aes 4 x“ x 

“-—o eo a eo | 3 co) o 2 

35 a Sc “5 =| o| =& oe 

sa| #3 p 25 | 32 # f)e5| 83| 28 

eQ/)/ ch | $e] sma] -H | SS loSSlEESa| of | ER 
| a= 2a co Me SLi Se wheel (bah 8 oa 2 ate oc 
| 22) B2) S82) 3s] ee] 2 |Ses (S23) So) es 
) |}ae| TE 2S) ME) 28| 8 |Steless| 5) 25 

lee! Be] #8] §2| Sé|] #3 (SSR |Ses| 22] ge 

£2 | Bs 43/93) s2p=" S='lgue, 22) ae 

2G a a SH S Ga 

3 M 3H | riser a i) 

}22| Sz eet ee e: © Pe cee 
| ir ] 
Djahai Head, 112 | 509 | 98 71 72°4 87 478 | 103 56°6 
Kensiu il ok 105 | 486 90 | 66 | 66°7 | 100 58'8 | 107 | 62:9 
Mensi, « < so] 44 119. |, S70. 83 70 753 89 509 99 | 566 


Skizze S. 976 gibt die iibereinandergezeichneten Sagittaldiagramme. 

X. Die Basis. Die Schadelbasis ist ein in der Anthropologie bisher 
recht stiefmtitterlich behandeltes Gebiet. Bei der ganz verschiedenen Lage, die 
die einzelnen Punkte, welche fiir die Messung verwertet werden kénnten, nach 
Breite und Tiefe zueinander haben, schien mir der einzige Ausweg in einer 
Festlegung projektivischer Distanzen. Zu diesem Zwecke wurde der Schadel 
im Ranke’schen Kraniostaten in der Frankfurter Horizontalebene so einge- 
stellt, daB die Norma facialis nach aufwarts sieht, sodann wurden die pro- 
jektivischen Entfernungen der verschiedenen herangezogenen Punkte vom 
Nasion bestimmt und schlieBlich diese Entfernungen fiir Vergleichszwecke in 
Prozenten der projektivischen Nasion-Inion-Distanz ausgedriickt. An den mit 
Hilfe dieser Zahlen konstruierten Diagrammen lassen sich unschwer auch die 
Winkel der Schlafenpyramiden und der Fossae glenoidales des Unterkiefers 
feststellen. Aus diesen Ziffern geht auch mit groBer Klarheit die bekannte 
Tatsache hervor, daB das Hinterhauptloch relativ recht weit beim Schadel 
von La Chapelle aux Saints nach riickwarts verlagert ist, daB Kensiu, der ja 
uberhaupt ein recht altertiimliches Geprage zeigt, in diesem Merkmale dem 
Neandertaler ziemlich nahekommt. Die absoluten und die relativen MaBe der 
Basis finden sich in der folgenden Tabelle (VI). 


Tabelle VI. 
a) Absolute projektivische Mafse der Basis. 
| 


La Chapelle! Europder 


Djahai . Kensiu Menri | Tasmanier aux Saints | (nordisch) 
Nasion when Ao ei ote Va =a — _ _ _— = 
Infratemporale . ... . 4T 46 45 49 57 45 
Sphenobasion ..... 67 63 65 69 94 68 
Poston: “ais. ae nae eee 94 90 87 95 111 94 
Baslom. £0 deste cars 96 ' 91 91 96 121 93 
Opisthionivac.a.s oe eae 131 127 124 130 169 131 
FASTERLOS met sare Sowa rick tae 142 130 130 140 170 140 
Inionercn aes his 6 sig SWE Palle Shay: 163 173 197 175 
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b) Projektivische Basismafie bezogen auf Nasion-Inion =100. 


ee 


Djahai . Kensiu | ‘Menri . Tasmanier ee (eociech) 
Infratemporale ..... 27 29 27 29 29 25 
Sphenobasion .... . 39 40 395 39 47 39 
Proce: articularis ©. . ... 46 48 43 | 48 48 46 
Fossa glenoidalis, seitli- 
cher Endpunkt. . . . 42 47 | ye 46 | 48 42 
HePerictiy stead ss 54 57 «by chsh vebor! hae oe 54 
BaSionlmsere eee tet ca! | 55 58 56 55 61 53° 
Opisthionssme i: = 1: 75 81) 76 75 85 75 
Acteniony es ee. AP a log cs ae) anes 81 86 80 
TON spahiengspeet i “of isis 100 100 100 100 100 100 


XI. Relative SchadelmaBe. Nach J. Szompatny ,,Tabellen zur 
Umrechnung der SchadelmaBe auf einen Rauminhalt von 1000 cm’ 1918“, 
wurden in Tabelle VII eine Reihe der wichtigsten SchadelmaBe umgerechnet. 
Die in der Tabelle angefiihrten beiden Senoi sind, wie auch in den tbrigen 
Tabellen, diejenigen, welche R. Martin monographisch bearbeitet hat. 


Tabelle VII. 
Relative Schaédelmafe. 


a | 2 spec ye 8 Meese.) 

Bs =e |32)| a Suites s — | a S| as) = 2 

See ge tes |S sibel ae) s |. 

Sapa) ele) si |. alee Siecle 
fs) faa) 

Djaliaieens se, 21) 164 4) 118s) 85 100 | 103 | 92 | 124 102 | 101 | 102 | 85:5) 93°6 
| Kensiu. . . .|| 160! 117 | 89 | 98] 108! 95 127 |. 108 | 100 | 96 | 95 | 915 
Meni eo. =|) 16219126"), 89 93 | 106 | 98 | 121 | 102} 95| 94] 93 | 905 
Senoi m.. . .|| 160 | 117 | 84 99 | 108 | 92 | 122 | 102 | 100 | 99 | 84 | 86 
Senoi f£. . . .|| 153 | 115 | 90 | 98 | 104] 93 | 125 | 103 96 | 103 | 82 | 92 


Wir wenden uns nunmehr zur Beschreibung der einzelnen Knochen des 
Schadels. 

XII. Das Frontale. In kaum einem anderen Knochen unterscheiden 
sich die untersuchten Schadel so stark von der australoiden Gruppe wie in der 
Ausbildung der Stirne, die nach allen Seiten gut und gleichmaBig gewé6lbt ist. 
Einige Details sind bereits in der einleitenden Beschreibung gegeben worden. 
Ich habe fiir die kleinste Stirnbreite und die gréBte Stirnbreite die entsprechen- 
den Bogen abgenommen und berechnete ferner aus der Pterienbreite und der 
Summe der beiden frontalen Parietalbégen einen ,,oberen“, ,mittleren“ und 
,unteren“ transversalen Wélbungsindex, sowie die dazu gehérigen Winkel. 
Um die Form des Knochens noch naher zu erfassen, habe ich die projektivische 
Distanz Glabella-Pterion und die projektivische Distanz Glabella-Bregma ge- 
messen, sowie die projektivische Hoéhe des Frontale bestimmt. Die be- 
treffenden MaBe und Indizes befinden sich in der Tabelle VIII. 
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Tabelle VIII. 
Frontale. 
| . | oie a (ie 
} ‘ rr) c oo oo 
Bl eelesi%e|] 2) BY cei eye tee 
© | so}] se] 62a 2 2 Seppe es fey Sa 
= |23|83) 82! 2 |} £782) 221 $$) ee 
— | mo _ = i= eo - 
e | 25/82) 25) € | € | #2) os) 22) °% 
£ Eg 5] N N s iS 
& i) 
Djahai 112 130 26 28 94 102 91 111 104 164 
Kensiu 106 120 22 22 | 91 94 104 110 166 
Menri 103 | 116 27 2. } 85. 101 115 63 
eon 
2 | x ele os 3 | 
os | ey Z| nae | o rs} + 
SE la Rel Bs 4 2e2aloeta : gag Ss = 
E) = a "Dn = 
| 2s 433/28 2/8 g/S8S Ss2| S| BSS) ESS) ae | 
| Megat tha ee 3 =\|z Zz Si 
j= a : | x 
| : ; : i 
| Djahai . . . .|| 73 86:2 | 92:9 | 922 | 634] 875 | 51° | 41° | 95° | 131° | 
| Kensiu . . . ot BS } 883 |1000 | 929 | 663] 854 58° 48’ | 100° 130° : 
| call cok aa = 
1. Ment. 2 2) 64 888 | 100°0 966 | 620) 882 ot 44° 99° | 127° 
3 | 3 , i jing os 
se| selg €/3 |8 | 8 | e8|) e318 § 
|BE8\S28/$82| By | 85/25 | 28] 8s eee 
Sse|sseleec| Za} 29) 23] es| 3 |gee 
|S2e;022/S55| 8=| §$=4| $5] 58) £8 Sas 
| £2] SElE =| 5 | 5 3 413) 28 E 2 
it = -s = | = = 
| “e| Sh SR ae ae = 
i So see 
i j 
Djahai ‘| 137° | 94° | 50 | 94-8 | 144-1] 658°] 13°] 82:0) 77 
Kensiu . | 131° 87° | 49 |1000| 1500| 625| 12 | 904| 65 
Menri «| 132") 86° 46 95°5 | 1500) 63:4 15 95°1 67 
i | 
| . | 


XIII. Das Parietale. Die deutliche Lophokephalie kommt natiirlich 
am klarsten in den Wélbungen der Scheitelknochen und ihrer gegenseitigen 
Lage zum Ausdruck. Die Sonderstellung, die Kensiu einnimmt, wird auch 
hierbei klar. Um ein MaB8 fir die Entwicklung der Parietalhécker zu ge- 
winnen, wurden die Sehnen und Bogen Bregma-Asterion und Pterion-Lambda 
genommen, fernerhin durch Halbierung -der vier Randbogen Fixpunkte zur 
Abnahme der mittleren transversalen und mittleren sagitalen Bogen und 
Sehnen gewonnen. Fernerhin wurden auf konstruktivem Wege eine Reihe von 
Kriimmungswinkeln festgestellt, Wé6lbungsindizes und Kriimmungswinkel 
geben in ihrer Gesamtheit wohl ein deutliches Bild von der Gestalt dieses. 
Knochens und es bleibt noch der Wunsch tibrig, durch analoge Erhebungen an 
groBeren Reihen verschiedener Rassen die rassendiagnostische Bedeutung der 
einzelnen Werte zu priifen. 


Oben: Djahai-Jarum. 


TAFEL III. 


Mitte: Menri. 


Unten: Kensiu. 
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TAFEL IV. 


Oben: Djahai-Jarum. Mitte: Kensiu. Unten: Menri. 
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Tabelle IX. 
Perietale. 
. oo ———— ced 
2 s o 5 o Le o c 3 = 3 o 
efl/eshl/ok/yh|2b/sh/22)/sh\50)|o.5/88 
Seiwa So-) ase eee es Sees eel ees | oe 
SSsi|2e /8e\/25 | 25/85 |S5/ 881/25 (82 | S58 
a2|/8o|/2e|)So)/bes|sas | So )/8e)/Se)/S8 | 5% 
Pea |e |= seal fee koe = la ws 
a a es Ou prelate (bi | aes bp a | od 
| Bs ) Za 
Djahai..->. - |) 113 | 124) 94 110 |} 98 102 | 80 87 TSZa LLB P29" 
INGHSIie mena LO2 46 112)" 85 97 91 97 89 97 120 110 | 19° 
Mette eemmiiOos LD | 90 103 95 100 | 86 97 VPAOE Ne Si | ea 
Senoi m... .|| 111 | 124 |-(88) | — |(102)/':— | @o)| — | — | — | 32° 
Senoi f. 107 | 127 | (68). | — | (4) — | (70) 
Ze ee es, 
ee We eee eee ee er ee ae 
See | sa | se | se) setae lee | sees 
eo ee ee ee ee ee 
= Pain) = 5 as as Bal Sey ey | eee es ne =o 
ae an wo os jh NS oa ts Syke au 
Ssl=2 | ssle2/s2\22/528/82/82\%8 
t-F a ro) O- | Ee | Os | = Soe) re 
= S 2 2 2 2 a se |ez 2 
oe a = 
] i] | | | 
Djahai. . . .|| 110] 97 | 91-1 | 85:4 | 96:1 :| 91:9 | 80-4 | 882 | 689 | 134 | 
Kensiu.. . .|) 113) 100°| 91:1 | 876)| 93° | 91-7 | 917 | 88S. | 70:7 | 128 | 
Menri . sees) Et 298) 93-7 18774) 95:0 |) 88:6 |-92'5: |. Sh2 4 eT 9 | 137 | 
| | | | | | | | 
| 
fo te Peo 5) : it, fi ‘ \ 
saelses eis |3 |3 Vs | 32) 58 
Se See eel ee) <2m > ae a hes) Ss 
eevieee| ee [2° |e8| "| Sa / SE) a8 
SeclSes|@s1m |= | 8 = BY) ss 
PE Stsee nese re et SO | 2 2 zo |sF 
Cie wall mm) 2 1 8 a | om ea) a 
| 
Djahai. . . 88° | 81° | 145°| 135 | 162 | 139 | 165 | 83:3 | 84:2 
Kensiti. >. =|) 79° | 89° | 133°} 130) 156 | 127°), 150 | 83'3 | 84-7 
Menri 90° | 75° | 144°) 126 | 155 | 128 | 160 | 81:3 | 80:0 
| ate sil 
| | | 


XIV. Okzipitale. Der okzipitale Abschnitt des Schadels zeigt gegen- 
iiber den beiden anderen eine sehr starke Entwicklung. Das Verhaltnis von 
Ober- und Unterschuppe kommt in dem entsprechenden Winkel zum Ausdruck. 
Ganz auffallig ist die hohe und schmale Oberschuppe bei Kensiu, wo die schon 
von R. Martin beobachtete eigentiimliche seitliche Abflachung des Hinter- 
hauptes am starksten zum Ausdruck kommt. Um die horizontale Wolbung fest- 
zustellen, wurde der Transversalbogen vom Asterion. zum Asterion genommen, 
ferner Bogen und Sehne der Distanz Asterion-Opisthion festgestellt, um die 
Entwicklung der Eminentiae cerebellares ziffernmaBig zu erfassen. MaBe 
und Indizes gibt die Tabelle X. 
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Tabelle X. 
Okzipitale. 
| ma eee ie on Soares S |e © | 
| = |. 2 )8 091 81 eee ee eee ; 
2 (28/8 | ae) Sol Sal s a =o em 
| = = a. 30|/ 36/260 = co o2/'95323 
£ )/283/) fF |S MPlgslisy sg 2 IS Els & 
| & | el 2 | 25) 28/28) =F 2 loa| ys 
8 GF Rt) Sey, te a) ) = a ro ia Ne a = 
x = = | 2 = = a 5 5 fy) 
| ° Ooh) AES he sd =| ee = pi [oa] 
e) ; ! : * 
) iu ae | 
| Djahai ...]) 95 | 118 | 66 | 73 | 43 | 45 | 102 | 130 | 36 | 28 
| Kensiu . . .|| 101 | 118 | 73 | 78 | 39° | 40 | 401 | 120 |- 36 | 30 
| Menri. .. +] 97 | 120 | 72 | 75 | 44 | 45 | 106 | 135 | 34 | 29 
} . : / } 
n a = : vo - 
/ rs) o Co) ay 4 =] Y 
2 2 i) ) ZU eee es e= os 
3 Ss $4 oe te os | O¢ 5) n 2 
| *a\< 2  88/3E/ SF sE/se| P<) 2 | sk 
Sei Se\ SE, SS\/55) S wiPsertal §& | 2h 
a a Wa ee n 3 aD | c T5150 1 soe 
po DON, We} We NSslooe] VY | ¢ ss 
a; #22 c= cv BES) & 318 2 : Q 
le |3 | 2° 28/8 el2elaq|eave (oe 
iS |a [3S |S°(S)"slO2 tose eee 
Pee Ries oe a: = Ss ee a ES, 
| Djahai . . ‘| 30 | 25 805 904) 956) 785 | 174 | 140 | 6370| 586 
| Kensiu . . .|) 32 | 23 856 936) 97°5 | 842 194 | 130 | 58,60) 521 
Menri. . . .|| 29 | 21 | 808) 960) 978 | 785 | 194 | 136 | 63/66| 547 
| | | 
. lo aa ra i= o 
i) Vv n = an _ 
| SS|ESls | @ige| Se |Seleei8e 
a2|@s3| = ae — os Gh = 2) cue { 
c = bo | E © SS =e oP select 
|Sales St no a & = SB O/ ES : 
Sowl se 2)|e¢& 5 00S =e Fash |p atk Vege 
E/L22\/FH co | sx =e Pel 2) 28 
SFiD al » S =O 5 ie SO/SE/ES 
=o) >}) oe bas re bot | b05 | a 
ge ee te sec Dui 2.| os 
Lee Ae S| A ie 2 ;}2%\/424 9/240 
Djahai . . .|| 729 | 900 778] 83:3 | 120° 800 mm?) 0° | 26° 29° 
Kensiu . . .| 777 | 967 | 933 | 71-9 124° |ca.1200 em* | —6°| 31° + 32° 
Menri. . . .|| 779 | 954 | 853 | 724 | 112° 970 mm?) +5°| 26° |+30° 
| | H { 
XV. Das Temporale. Wie Sarasin feststellte, sind hohe Werte fiir 


die Distanz des Foramens stylomastoideum und fiir die Lange Jochbogen- 
sutur als altertiimlich anzusehen. Beide Werte sind bei den untersuchten 
Schadein ziemlich hoch. Der Neigungswinkel des Warzenfortsatzes wurde aut 
konstruktivem Wege aus gréBter Mastoidalbreite, Breite zwischen den Warzen- 
fortsatzen und Hohe des Warzenfortsatzes, errechnet. Bei Kensiu ist der Warzen- 
fortsatz auBerordentlich klein. Bei diesem ‘Individuum ist auch die Fossa 
glenoidalis sehr flach. Die Schlafenschuppe ist bei allen untersuchten Indi- 
viduen niedrig und lang. MaBe und Indizes gibt die Tabelle XI wieder. 
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Tabelle XI. 
Temporale. 


| 
| 
| 
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c t 
2 Zz oe 5 a ss 2 te ‘ 
3) AS = 5 S aie a é 3 = 
~ n 
2|2./22/28/228/"3/£2| 22} 22] oe 
S| 82)85|e2 | FS] ee) s2)/.8 |e] Fe 
2/52) e2| 22/22/22 | 22) $2) 22 | 32 
eS Oe hh) See sat ONC ETOnan Marais Onell wal 
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ax 20 2s is = = 2 a oo Fa) 
sie GS a? \3s se iS a Fe iS) S 
Djahai . 115 | 124 | 103 |-122° 16 14 22 8 50 73 
| Kensiu. . Hal 26 106 | 142° 9 15 23 6 45 67 
Mention memrma ii) U1 e111 L930" 12 15 29 7 AT 61 
q = SSS . | 
Bae all | dha | 2 ie 
ss [us |/usi/a |e], e « 5 
ae | S53 | 82 }.8 6 | 8a 4 2 8 Seale 
2e|/e2|/e2/22/53 | 88 | Se | Be [Sam 
t=) fe! aI oq ou =s Siu S35 ana 
Mm rca, (Ber WN Deal Mec teie ile fee sins bese ey oad eng =F 
Fe aE iain Wenig lee ren su Taos, ci | eed 
‘ as a x= Ky | Os rs) o 92 |0 , | 
nA 1a rom | ye o Ww  cvt a no 
Nowe so. Soo.) eon r Sy e SOC OMT or Santon Sales 
5 o f= so 2 as 
Sy & oo By 2m Ae a2 P=} = on 3°68 
Sw ae Ow © +n) 4 Ss S se 
= Oo 5 oD s 2 fos} bei oa 
Bashy y MSCs: Sets a ze 
| 
| Djahai. . . «|| 157-1) 57-1 | 364 | 68:5 10 17 16 21 | 176 
Wensidtesae 2 || 1533400) 26: 671 11 16 11 18h 123 
Meni 5 0 =) |) 166:7 | 4677 -|/.28:0)| 77:0.) 6 15 13 17 14:0 


XVI. Sphenoidale. Der vernachlassigste Knochen des Schadels 
ist wohl das Sphenoidale. MaBmethoden hiefiir sind kaum angegeben. Nach 
O. SCHLAGINHAUFEN wurde die Breite am Treffpunkt der Sutura sphenozygo- 
matica mit dem Oberrande der Fissura orbitalis superior bestimmt, ferner die 
Breite am Trefipunkte des sphenoparietales und squamosae bestimmt. M. 
GusinDE und ich wurden durch unsere Untersuchungen bei Feuerlandern zu 
der Uberzeugung gebracht, da8 sich im Gebiete der Ala parva wichtige rassen- 
diagnostische Merkmale vorfinden. Wir haben folgende neue MaBe einge- 
fahrt, die wir mit der kleinsten Choanenbreite in Relation setzen. Diese Mafe 
wurden auch am vorliegenden Objekt abgenommen. Es sind dies: 

1. GréBte Breite zwischen den Spitzen der Hamuli. 

2. Breite zwischen der Hamulusspitze und dem am meisten seitlich aus- 
ladenden Punkt der Lamina lateralis externa (obere Breite der Fossa ptery- 
goidea). 

3. Breite zwischen den am meisten lateral ausladenden Punkten der 
beiden 4uBeren Laminae lateralis (grote Breite). 

4, Untere Breite der Fossa pterygoidea. 

5. Breite der Fossa scaphoidea. 

6. Seitliche Héhe der Lamina lateralis von der Basis des Fortsatzes 
bis zu dem am meisten lateral ausladenden Punkt. 

7. Breite zwischen den Foramina ovalia an der Mitte des medialen 
Randes der Foramina gemessen. 

MaBe und Indizes gibt die nachfolgende Tabelle. 
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Tabelle XII. 
Sphenoidale. 
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. F : | 
Diabat Lae. ie sts , See ee 1063 | 1938 | 50°0 | 281 12°5 | 109°4 
OSisit. Gig Ue see ees | 76: }- 414 tae 2178 | 46:4 | 250 | 143 | 786 
Maa 5 Geer era on 77 111 | 1214 | 2000} 393 | 35:7 | 21-4 | 500 


XVII. Gesichtsfelder. Dem Vorgange ScHLAGINHAUFEN’S, 
SCHWALBE’s und Sarasin’s folgend, wurden durch Ermittlung der pro- 
jektivischen Héhe des Nasions, des unteren Orbitalrandes, des tiefsten Punktes 
des Unterrandes Apertura pyriformis das obere, mittlere und untere horizon- 
tale Gesichtsfeld bestimmt. Hier zeigen die drei untersuchten Objekte ein recht 


‘ 
primitives Verhalten, wie aus folgender Tabelle hervorgeht: ' 
Oberes Feld Mittleres Feld Unteres Feld | 
Schweizer cf:...aeeneeednd ence h eeee 39-5—48-4 28-2—30°9 22-6—31:0 
AS YPIBR E75 ox c'con oats eg Sete one ree 46°8 27°4 25°8 
NOE — .. o<-ss\c cence ae ares 45°5 7A fe 203 
AUsiralier: snc. 000x0s pee meee aaa eee 41-4 34°5 24-1 
Ci Seis Oe re A Dee ee 41-4 34-3 24:3 
Menri:| «sii s<s0k Glee eee eee 39°7 BH fi 28°6 
KO 089 Ut u's ub tase eae ne eee 39:4 20:5 Be 
AStFAlier. ©. «a0 >. slec © ety seis. eee 39:1 31-9 29-0 
EPOIZ Wal 2.05535. «8! sty ogee eee ae cael 306-4 38:2 25°4 
: LayGhapelle janx ‘Saint -7en.te ace eee 29°7 37°8 32°4 


wird weder durch die Nasion-Basion-Distanz, noch durch Nasion-Sphenobasion- 

Distanz bestimmt, sondern, da die Ebenen dieser Distanzen mehr oder weniger 

stark zur Ebene der Frankfurter Horizontale geneigt sind, durch die pro- 
= jektivischen Distanzen Nasion-Basion bzw. Nasion-Sphenobasion, wobei 
letzteres MaB als die wahre Gesichtstiefe anzusehen ist. Vergleichsdaten fehlen 
bisher. | 
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XVIIi. Gesichtstiefe. Die wahre Gesichtslinge bzw. Gesichtstiefe | 
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XIX. Prognathie. Die Prognathie der einzelnen Abschnitte des 
Gesichtsschadels wurde am Median-Sagittaldiagramm bestimmt. Die drei 
untersuchten Individuen sind ziemlich stark prognath. Die Gesamtprognathie 
ist hauptsachlich bedingt durch die spinale Prognathie. Der Unterkiefer steht 
ziemlich stark zuriick. Dabei ist das Untergesicht (vegitativer Abschnitt) 
relativ hoch. 

XX. Diagramm des Gesichtsschadels. Um den Gesichts- 
schadel im Diagramm darzustellen, wurden die projektivischen Distanzen der 
Fixpunkte der BreitenmaBe auf die projektivische Distanz Nasion-Gnathion 
aufgetragen. 

Die auf eine morphologische Gesichtshéhe gleich 100 reduzierten 
BreitenmaBe ermdéglichen einen noch detaillierteren Vergleich. Die allge- 
meinen GesichtsmaBe, Indizes und Winkel finden sich in der Tabelle XIII. 


Tabelle XIII. 
Allgemeine Gesichtsmafe und Indizes. 
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XXII. Orbita und Wangenbeingegend. Die Orbitae sind 
verhaltnismaBig klein. Der Zephalorbital-Index infolgedessen hoch. Als ein 
recht altertiimliches Merkmal darf der niedere sagittale Neigungswinkel der 
Orbita angesehen werden. 

Tabelle XV. 
Mafe und Indizes der Orbita- und Wangenbeingegend. 
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XXII]. Maxilloalveolare Region. Der Zahnbogen ist bei allen 


drei untersuchten Individuen ziemlich U-férmig. Wichtig erscheint mir die 
Lange der postmoralen Flache hinter dem dritten Molar als ein altertiim- 
liches Merkmal. Bei Kensiu ist dieses MaB sehr groB. Weiter wurden be- 
stimmt, die palatinale Lange vom Schnittpunkt der Sutura transversa und die 
palatinale Breite entlang dieser Sutur 


Tabelle XVI. 


Mafie und Indizes der maxilloalveolaren Region. 
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XXIV. Der Unterkiefer. Die drei Unterkiefer zeigen alle ein 
maBig gut entwickeltes Kinn, sonst jedoch keine besonderen Eigentiimlich- 
keiten. Das GebiB ist durch Karies weitestgehend zerstért, man kann nur 
sagen, da8 die Zahne relativ klein waren und einen starken Zahnsteinbelag 
aufwiesen. Uber die MaBe und Indizes orientiert die folgende Tabelle. 


Tabelle XVII. 
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SchluBfolgerungen. 


Wie einleitend ausgefiihrt wurde, gehéren die drei Individuen ver- 
schiedenen Semang-Stammen an. Auch die Untersuchung der Schadel weist auf 
eine verschiedene rassische Herkunft hin. Das Rumpf- und Extremititen- 
skelett erwies klar, daB sich in einer ganzen Reihe monphologischer Details 
deutliche Beziehung zu jener Rassengruppe ergibt, die als australoide Rassen- 
gruppe bezeichnet wird. Weit weniger deutlich sind diese Beziehungen am 
Schadel. Nur Kensiu weist sowohl im Bau der Basis wie in der Ritckenansicht 


und in manchen Details deutlichere Beziehungen auf. Vergleichen wir dic 
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wichtigsten Indizes der bisher untersuchten Schadel der Inlandstamme der 
malayischen Halbinsel, so wird das Bild auch nicht klarer. 


Tabelle XVIII. 
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Wir wissen von den Untersuchungen am Lebenden, daB es unter den 
Semang auch ein sehr kurzképfiges Pygmaen-Element gibt. Leider stellt keines 
der bisher untersuchten Objekte einen Vertreter dieses Typus dar. Trotz 
mancher grundlegender Verschiedenheiten scheinen die bisher untersuchten 
Schadel doch Typen anzugehdren, die der veddoiden Gruppe nahestehen. 
Kensiu freilich erscheint uns dann als ein recht fremdartiges Element. Seine 
Beziehungen zur australoiden Gruppe sind so deutlich, daB die Méglichkeit 
von verwandten Beziehungen erértert werden mu8. Diese Verwandtschaft 
kénnte einerseits nur durch Konvergenz auf der gleichen altertiimlichen Basis 
vorgetiuscht werden. Dagegen sprechen allerdings die vielen Uberein- 
stimmungen im Extremitatenskelett. Nehmen wir eine reale Verwandtschaft an, 
so kommt die Frage einer Rassenmischung mit einem echten australoiden 
Element oder gemeinsame Abstammung im engeren Sinne in Frage. Ich bin 
geneigt, mich fiir die letztere Annahme zu entscheiden. 


NB. Den Charakter dieser Arbeit als einer Materialpublikation wahrend, 
wurde auf weitere Literaturangaben verzichtet. In methodischer Hinsicht 
wurden besonders herangezogen: 


Martin R.: Die Inlandstamme der malayischen Halbinsel. 1907. 

Martin R.: Lehrbuch der Anthropologie. 1914. 

Sarasin P.: Anthropologie der Neukaledonier und Loyalty-Insulaner. 1916—1923. 

ScHLAGINHAUFEN P.: Die menschlichen Skelettreste aus der Steinzeit des Wau- 
myler-Sees. 1925. 
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Wo befindet sich das Manuskript letzter Redak- 
tion des groBen Yamana-(=Yagan)Lexikons von 
Th. Bridges ? 


Von P. W. Koppers, S. V. D. 


Wie bekannt, wurde Herr Dr. F. HESTERMANN von der Kommission der 
»Belgica* mit der Herausgabe des von Tu. Bripces stammenden Yamana- 
Worterbuches betraut:. Dr. HESTERMANN hat uns in Hinsicht auf die Mono- 
graphien, die Herr Dr. P. M. GUuSINDE und meine Wenigkeit iiber die Feuer- 
lander, naherhin iiber die Yamana, vorbereiten, in dankenswerter Weise Ein- 
blick in das Manuskript von BripcEs nehmen lassen. Es wird alle Interessenten 
aufs angenehmste beriihren, zu héren, da& die Kommission der » Belgica “ 
jetzt endlich die Verdffentlichung des mit der Zeit schon altehrwiirdig ge- 
wordenen Dokumentes erméglichen will. 

Bei der genaueren Durchsicht der Bande des Organs? der englischen, 
unter den Yamana tatig gewesenen Missionsgesellschaft habe ich nun ge- 
funden, da8 das Dr. HESTERMANN vorliegende Manuskript nicht die letzte, 
sondern die vorletzte Redaktion des Wérterbuches von BRIDGES darstellt. 
Und die grofe Frage ist nun die, wo befindet sich die letzte, sowohl quanti- 
tativ vermehrte als offenbar auch qualitativ nicht unbedeutend vervollkommnete 
Redaktion des Vokabulars? 

Das in Dr. HestERMANN’s Handen befindliche Manuskript ist jenes, das 
Tu. Bripcgs in der Zeit vom 24. August 1877 bis zum 5, Juli 1879 zusammen- 
gestellt hat (die entsprechenden Eintragungen sind zu Anfang und zu Ende 
des Manuskriptes von BribGEs selber angebracht worden). Im Organ der 
Gesellschaft nimmt Bripces (Brief vom 18. August 1879) mit folgenden 
Worten auf dieses eben fertiggestellte Werk Bezug: »My chief occupation 
has been the completion of the Dictionary, which I find was commenced 
August 24th 1877, and completed july 5th 1879“8, Er sagt dann ferner, was 
ebenfalls auf HESTERMANN’s Manuskript zutrifft, da® ,,The Dictionary lately 
finished has 622 pages, of from 36 to 40 words to a page“. Nehmen wir 
als Durchschnittszahl fiir die Seite 38 Worter an, so haben wir 622 X 38 = 
23.636 Worter. 

Wie nun gleichen Ortes zu finden ist, war Bripces mit dieser Arbeit 
noch keineswegs zufrieden, sondern begann umgehend mit der Abfassung 
eines neuen, vollkommeneren und noch umfangreicheren Lexikons. ,,] com- 
menced a new and last Dictionary, as the one just finished is much interlined, 
and in the earlier part are many inaccuracies**. 

1 Journal de la Société des Américanistes de Paris, X, 1913, 28. 

2 Die Zeitschrift (eine Monatsschrift) erscheint zunachst von 1854 bis 1862 (vol. I bis 
IX) unter dem Titel ,The voice of pity for South America“, dann von 1863 bis 1866 (vol. 
X bis XII) als ,A voice for South America‘, schlieBlich ab 1867 als ,The South American 
Missionary Magazine“ (vol. I bis LX, 1867 bis 1926). Der Sitz der Redaktion ist seit Jahren: 
London W. C. 1; 20, John Street, Bedford Row. 

2 South Amer. Miss. Mag., XIII, 1879, 258. 
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Soweit ich sehe, ist in der Folgezeit in dem Organ der Missions- 
gesellschaft zundchst niemals mehr von diesem »new and last Dictionary“ die 
Rede, obwohl Tx. BripcEs noch immer sehr haufig zu Worte kommt. Erst 
im Jahre 1912 — 14 Jahre nach BripcEs Tode — bringt die Zeitschrift einen 
Bericht, der aus der ,Times“ (South American Supplement*) tibernommen ist 
und einen Brief von BripcEs wiedergibt, in dem von dem fertiggestellten 
neuen, umfangreicheren Lexikon mit aller Deutlichkeit die Rede ist. ,My 
dictionary of Yahgan has 1081 pages, each averaging thirty words, which 
multiplied make 32.430 words*.“ Was dann noch weiter aus diesem Briefe 
von BripGeEs angefiihrt wird, verrat alles so sehr BripGEs’sche Eigenart, da8 
liber die Echtheit des Briefes ein Zweifel gar nicht aufkommen kann. Der 
Brief indes, so wie er in der Beilage zur ,Times“ damals ver6ffentlicht worden 
ist, stellt jedenfalls einen Wiederabdruck dar, Es ware wiinschenswert, zu 
wissen, wo und wann er erstmalig in die Offentlichkeit trat. 

Die Frage ist also, existiert dieses Lexikon noch und wo befindet es 
sich? TH. BripGgs’ Séhne, Lukas und WILLIAM, wissen allem Anscheine ge- 
ma8 nichts davon. Jedenfalls trat in dem Gesprache, das wir, GusINDE und 
ich, Februar 1922 speziell zu diesem Gegenstande mit WILLIAM BRIDGES 
fiihrten, als dessen selbstverstandliche Meinung zutage, da®B die Belgica“ 
des Vaters Lexikon mitgenommen habe und fiir die Ver6ffentlichung Sorge 
trage. Und doch fiihrt, wie die folgenden Ausfiihrungen zeigen werden, die 
ndchste Spur des in Rede stehenden Manuskriptes zuriick in die Region des 
Feuerlandes. ’ 

In der Zeitschrift wird im Laufe der Jahre mehreremal dessen Erwahnung 
getan, da® neu angekommene Missionare, so namentlich ASPINALL’ und 
WiLuiAms*, TH. Bripces’ Lexikon ausgeborgt erhielten, um so leichter und 
rascher mit dem Idiom vertraut zu werden. Man darf wohl vermuten, daf in 
diesen Fallen die letzte Redaktion des Lexikons zur Verfiigung gestellt wurde, 
Ja, im letzteren Falle, im Falle des Rev. WILLIAMS, war eigentlich gar keine 
andere Méglichkeit; denn im Jahre 1908 war das andere Exemplar (die vor- 
letzte Redaktion) schon fast zehn Jahre in Europa: die von 1897 bis 1899 
im Feuerlandgebiet weilende » Belgica“ hatte es damals von BripGEs’ Séhnen 
erstanden und mitgenommen®, nachdem im Jahre vorher, 1898, TH. BRIDGES 
selber gestorben war. Daf dem Rev, WILLIAMS im Jahre 1908 wirklich ein 
umfassenderes Lexikon von BRIDGES vorlag, lassen die genannten Ortes weiter 
noch abgedruckten Bemerkungen ganz klar hervortreten. WILLIAMS versuche, 
so heift es dort, das Lexikon spanisch zu transkribieren, was ohne beson- 
dere Schwierigkeiten vonstatten gehe. ,Two sounds have been expressed by 
the double letters sh and ng; and the guttural sound represented in the 
dictionary by & and something like the Scotch ch, is expressed by the Spa- 


* Leider fehlt jede sonstige nadhere Angabe. 

* South Amer. Miss. Mag., XLVI, 1912, 77. 

* South Amer. Miss. Mag., XXI, 1887, 221, 224. 

* Lac, XLIE 1908, 153. 

* J. Denuce, Note sur un vocabulaire complet de la langue Yahgane, Verhandlungen 
des XVI. Internat. Amerikanisten-Kongresses Wien 1908, 651. 
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nish 7. The intention is to work steadily through the dictionary, and if no 
insurmountable difficulty arises, Mr. WILLIAMS will then type an entirely new 
dictionary’°.“ Ob und was aus diesem geplanten ,entirely new dictionary “ 
eventuell geworden, dariiber finde ich nirgends etwas verlautbart. Auf alle 
Falle aber ist es hdchst wiinschenswert, da8 Rev, WILLIAMS, der nach Auf- 
lassung der Yamana-Mission im Jahre 1916 zum Seelsorger der englischen 
Kolonie in Punta Arenas bestellt wurde und meines Wissens auch heute noch 
als solcher dort tatig ist, sich mOglichst bald iiber Charakter und Verbleib 
des in seinen Handen befindlich gewesenen Manuskriptes 4ufern moge. 

Interessant ist es zu sehen, wie es zu der runden Zah! 30.000 (Worter) 
gekommen ist, mit der im Laufe der Jahre immer wieder auf das enorme 
Ausmaf des Lexikons hingewiesen wurde. Diese Zahl geht offenkundig auf 
eine schatzungsweise Angabe von BRIDGES zurtick, die er machte, als er (zu 
Anfang des Jahres 1880) mit dem »new and last Dictionary“ erst auf Weg, 
aber noch nicht fertig war. ,It [the Yahgan language] has a considerable 
compass of words, at least 30.00012.“ So erklart es sich, da8 AL. J. ELis 
in seinem ,Report on the Yaagan Language of Tierra del Fuego, arranged 
by the President from the papers of the Rev. Tu. BriDGEs, Missionary at 
Uoshuoeia“ bemerken kann: ,Dr. BripcEs had prepared a Dictionary of 
30.000 words 12.“ Und ebenso schreibt bald darauf R. GarBe: ,Er [Bripces] 
berichtet, da8 er eine vollstandige Grammatik des Yagan angefertigt und ein 
Vokabular von zirka 30.000 Wortern zusammengestellt habe18.“ Dabei zitiert 
GarBE (I. c.) wieder den G. Bove, der in derselben Weise von ,pressoché 
30.000 vocaboli* rede. Ja, die Zah! 30.000 war so gang und gabe geworden, 
da8 auch DENucé sie in seinem Bericht iiber das von der »Belgica* mit- 
gebrachte Manuskript gebraucht. Hatte er nachgezahlt, dann ware er darauf- 
gekommen, da8 in diesem Manuskript an den 30.000 doch noch ein gutes 
Stiick fehlt (vgl. oben S. 991). 

Wann nun Tu. Bripces mit seinem ,new and last Dictionary“ 
eigentlich fertig geworden ist, dafiir fehlt leider, soweit ich sehe, jeder ge- 
nauere Anhaltspunkt. Wahrscheinlich zog sich die Arbeit liber einige Jahre 
hin, vielleicht bis in die Mitte der achtziger Jahre. Denn ab 1880 sehen wir 
BRIDGEs intensiv mit der Ubersetzung dreier Biicher des Neuen Testaments, 
des Lukas-Evangeliums'5, der Apostelgeschichte2® und des Johannes-Evan- 
geliums?’, beschaftigt. Indes haben wir fiir die Fertigstellung einen terminus 
ad quem, das$Jahr 1892. Denn die genaue Zahl 32.430 (vgl. oben S. 992) 
findet sich bereits in A. G1EsswEIN’s »Hauptprobleme der Sprachwissenschaft‘, 
182, ein Werk, das bekanntlich im Jahre 1892 in Freiburg i. B. erschien. 


© South. Amer. Miss. Mag., XLII, 1908, 153. 

™ South Amer. Miss. Mag., XIV, 1880, 74f. 

** Transactions of the Philological Society (1882 bis 1884), London, 1885, 35. 
_" Gotting. Gelehrt. Anzeig., 1883, I, 341. 

* J. DENUCE, 1. c., 652. 

** South Amer. Miss. Mag., XIV, 1880, 74f. 

oo CaXVI 1882, 54. 

UC. XVIy 1883, 150. 
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GiessweIN hat vermutlich, direkt oder indirekt, schon aus jenem Briefe 
Bripces geschopft, den die ,Times* 1912 wieder zum Abdruck gebracht 
hat (vgl. oben S. 992). ; 

Bripces ,new and last Dictionary‘ weist der vorletzten Redaktion 
gegeniiber noch eine weitere Besonderheit auf, vorausgesetzt, daB FURLONG’S 
Mitteilung, die Cooper zum Abdruck bringt, zu Recht besteht. ,1 [FuRLONG] 
was informed by Mr. WILLIAM BRIDGES, a rancher of Tierra-del-Fuégo, that 
his father, the Rev. THOMAS BRIDGES, incorporated between 500 and 600 
words of Haush in his ,Anglo-Yahgan Dictionary and Grammar‘ under the 
heading of Eastern Ona’®.“ 

Die Geschichte des BripcEs’schen Lexikons bot nach dem, was bisher 
davon bekannt wurde, schon des Interessanten und Abenteuerlichen genug. 
Die jetzt neu gemachte und hier mitgeteilte Entdeckung mutet einem daher 
wie ganz stilgerecht an. Es scheint fast, als wachte eine freundliche Vor- 
sehung dariiber, die vorletzte Redaktion so lange nicht zur Verdffentlichung 
gelangen zu lassen, damit die gewif um kein Unbedeutendes wertvollere 
letzte Bearbeitung noch gefunden werden kénne und an ihre Stelle trete. 
Sollte aber die letzte Redaktion nicht mehr aufzutreiben sein, so ware natiir- 
lich die vorliegende vorletzte doch zu veroffentlichen; denn auch sie bedeutet 
eine ebenso imposante als wertvolle Leistung des unermiidlich tatig gewesenen 
TH. BRIDGES. 

BripcEs’ Lexikon ist tiberhaupt, das sei hier, namentlich an Hand der 
Daten, wie ich sie bei der Durchsicht der alteren Jahrgdange der Missions- 
zeitschrift in London gesammelt habe, noch einmal kurz zur Darstellung ge- 
bracht, ein Unikum. Auch bereits in der vorletzten Redaktion des Lexikons 
steckt eine rund 20jahrige Arbeit. Und wenn bemerkt worden ist, da® wir 
darin die etwa zehnte bis zwélfte Uberarbeitung zu sehen hatten, so findet 
das in gelegentlichen Mitteilungen, wie sie im Laufe der Jahre in der Zeit- 
schrift gemacht sind, seine volle Bestatigung. 

Unter dem 25. Mai 1859 schreibt Mrs. DesparpD, daf ihr Gemahl bereits 
an die 800 Yamana-Worter gesammelt habe1*. Schon bald darauf sind es 
etwa 1000 Worter?°. 

Tu. Bripces kopiert die von DEspaRD zusammengestellte Worterliste 
und fihrt dann (Desparp war unterdessen nach England zurtickgereist) die 
Arbeit weiter?}. 

Am 26. August 1863 kann BripGEs von weiteren Erfolgen seiner Sprach- 
studien berichten. ,I have certainly upwards of 7000 words in the Dictionary 
and Iam busily arranging them. This is a very interesting employment, and 
to see rule after rule of a language open to one’s mind is very cherful**. 

Unter dem 29. August 1864 teilt Bripces mit: ,] am employed in 


1® J. M.Cooper, Analytical and critical Bibliography of the Tribes of Tierra del Fuego 
and adjacent Territory, Washington 1917, 73. j 

® The voice of Pity for South America, VI, 1959, 266. 

acs ic, Wa), 1860, 51. 

21 A yoice for South America, X, 1863, 63. 

a2) Tpncy als 1804 2a. 
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writing out a more complete English and Fuegian Dictionary“ 2s. Nach etwa 
Jahresfrist steht BripGes wiederum bei einem neu begonnenen Lexikon und 
hofft ,I may complete it by the time ,Allen Gardiner‘ returns“ 24, 

Unter dem 29. Dezember 1866 schreibt Bripcrs, da8 ihn das Lexikon 
dauernd beschaftigt halt, immer wieder stellen sich neue Revisionen und 
Erganzungen als notwendig heraus?5. 

Im September 1874 spricht BripGEs wieder einmal von dem Vokabular, 
an dessen Vervollstandigung er weiter arbeitet?*. Dasselbe tut er unter dem 
22. August 187527, dann wieder in einem Briefe vom 19. September 1877, 
wo er schon von 15.000 Wortern spricht28. Ein Schreiben vom 1. November 
1878 erwdhnt bereits die Zahl 18.0002%. Bald darauf rechnet er bereits mit 
20.000, Am 18, August 1879 (vgl. oben S. 991) kann er endlich die 
Fertigstellung des Lexikons melden, worauf er dann aber gleich mit der 
Zusammenstellung des ,new and last Dictionary“ beginnt. 

Es sei auch noch darauf hingewiesen, da Bripces’ Lexikon eine wahre 
Fundgrube darstellt fiir die Ethnographie (namentlich fiir die Gebiete der 
Wirtschaft und der Soziologie) der Yamana, so wie BripGEs sie damals 
kennen lernte. Angesichts alles dessen, wird man Widerspruch kaum zu be 
fiirchten haben, wenn man sagt, daf dieses Lexikon auf unserem Wissen- 
schaftsgebiete seinesgleichen nicht hat. Vor allem diirfte ein schweifendes 
Jager- und Sammlervolk nicht existieren, fiir dessen Kultur- und Geistes- 
leben ein derartig umfassendes und wertvolles Dokument vorzuweisen ware. 


ESS Ge NI 1860700 

41 c., XII, 1865, 273. 

2° South Amer. Miss. Mag., I, 1867, 76. 
sen. 1 1X, 18/5; 1 40: 

2G eX, 18.0; mLO: 

72 L.c., XII, 1878, 34f. 
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Griindung eines Museums fiir Missiologie und 
Ethnologie im Lateran zu Rom. 


Von P. W. ScHmipt, S. V. D., Direktor des Lateran-Museums fiir Missiologie und Ethnologie 
(Roma, Palazzo Laterano). 


Als dauernde Fortsetzung der groBen Vatikanischen Missionsausstellung 
des Jubeljahres 1925 und mit dem gréBten Teile der zu diesem Zweck von 
den Missionsorden tberlassenen Objekte hat Papst Pius XI. zu Beginn 
dieses Jahres ein ,,Museo Laterano Missionario-Etnalogico“ gegriindet, das die 
gesamte Missiologie und Ethnologie und von der letzteren besonders die ver- 
gleichende Religionsgeschichte pflegen soll. Zum wissenschaftlichen Direktor 
desselben wurde P. Witn, Scumipt, S. V. D., berufen — der infolgedessen 
nach Rom tbersiedelt —, zum Prokurator Msgre. Erco.er, der hochverdiente 
Direktor der Vatikanischen’ Missionsausstellung, Als Assistenten wurden bei- 
gegeben P. Panxratius, O. F. M. und P. Micu. Scnuien, S. V. D. Im Laufe 
der Zeit werden auch noch andere sachverstandige Mitarbeiter herangezogen 
werden; zurzeit stellt z. B. P. Martin Gusinpg, S. V. D., Abteilungschef am 
Museo de Antropologia y Etnologia in Santiago de Chile seine hervorragende 
museologischen Kenntnisse in den Dienst des Museums. , 


Das Museum hat seinen Sitz in den prachtigen Salen des 1. und 2. 
Stockwerkes des ganz neu restaurierten Lateranpalastes, der sicherlich in jeder 
Beziehung einen bedeutungsvollen Ehrenplatz bildet. 

Die missiologischen und ethnologischen Bestande des Museums sollen 
im Laufe der Zeit durch eine autoritativ hergestellte Verbindung mit allen 
Missionen systematisch vervollstandigt werden. Dabei soll eine Teilung des 
Museums durchgefithrt werden: in eine fiir weitere Kreise berechnete Schau- 
sammlung, die freilich auch ihrerseits auf wissenschaftlicher Grundlage auf- 
gebaut sein wird, und eine Studiensammlung, die den speziellen Bediirfnissen 
der Forschung dienen soll. Diese letztere soll auch durch eine ausgewahlte 
Handbibliothek noch erganzt werden. Auf diese Weise wind, den Absichten 
des Papstes entsprechend, das Museum von selbst sich auch zu einer Statte 
der Schulung fiir die Missionare und zu einer Statte der Forschung fiir die 
Manner der Wissenschaft entwickeln. 

Es ist zu erwarten, daB die Missionare, hocherfreut iiber diesen neuen 
Beweis des Papstes von groBherziger Férderung der Interessen der Mission 
wie der Wissenschaft, auch eifrig beitragen werden, durch Einsendung von 
Nachrichten (Publikationen, Zeitschriften) und Objekten das Museum sowohl 
in missiologischer wie ethnologischer Hinsicht zu ‘voller Bliite zu fithren. Das- 
selbe darf man sicherlich auch von allen Missiologen und Ethnologen hoffen. 
Die ersteren sehen hier zum erstenmal ein Museum ihrer Wissenschaft sich 
verwirklichen; die nicht leichte Aufgabe macht um so allseitigere wohlwollende 
Mitarbeit erforderlich. Die Ethnologen, die sehr gut wissen, wieviel ihre 
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Par le P. G. Scumupt, S. V. D., directeur du Musée de Missiologie et d’Ethnologie de Latran 
(Roma, Palazzo Laterano). 


Comme continuation de la grande Exposition Missionnaire Vaticane de 
Pannée jubilaire de 1925 — ia plus grande partie des objets de cette ex- 
position ayant été cédés a cet effet par les Ordnes et Congrégations missionnai- 
res — le Pape Pie XI a fondé au début de 1926 un «Museo Laterano Mis- 
sionario-Etnologico», qui embrassera toute la missiologie et Vethnologie et 
de celle-ci plus particuliérement (histoire comparée des religions. Le P. 
GuILL. ScumipT, S. V. D., en a ét€ nommé directeur scientifique et devra par 
conséquent établir sa résidence 4 Rome. Le directeur si bien mérité de |’Ex- 
position Missionnaire Vaticane, Msgr. ERcoLE, a été nommé procurateur 
du nouveau Musée. On ieur a adjoint comme assistants les PP. PANKRATIUS, 
O. F. M. et Mich. ScHuLien, S. V. D., et on aura en outre recours a la colla- 
boration d’autres hommes compétents. En ce moment p. ex., le P. Martin 
GusinbE, S. V. D., Chef de section au Museo de Antropologia y Etnologia a 
Santiago de Chile, consacre ses connaissances approfondies en muséologie 4 
installation du Musée en question. 

Le Musée aura sa place dans les magnifiques salles du 1% et du 2° 
étage du Palais de Lateran restauré de haut en bas, ce qui assurément sera 
une place d’honneur a tous égards. 

Les materiaux scientifiques et ethnologiques du Musée seront systé- 
matiquement complétés au cours des temps au moyen de rapports autoritative- 
ment établis avec toutes les missions. La réalisation de ce projet aménera la 
division du Musée en deux sections, l’une destinée au grand public, mais a 
base strictement scientifique elle aussi, l'autre réservée aux spécialistes pour 
leurs recherches savantes et enrichie d’une bibliothéque choisie bien assortie. 
De cette facon et d’aprés les intentions du Souverain Pontife, le Musée de- 
viendra, par un développement tout naturel, une école de formation pour les 
missionnaires et un institut de recherches pour les hommes de science. 


On peut espérer que les missionnaires, trés heureux de cette nouvelle 
preuve de l’intérét magnanime du Pape pour les missions et la science, appor- 
teront A cette ceuvre un concours empressé en lui faisant parvenir des notices 
et des objets, et contribueront de la sorte au plein épanouissement de ce Musée 
pour la missiologie aussi bien que pour I’ethnologie. On pourra sans doute 
s’attendre a la méme collaboration du cété des missiologues et des ethnologues. 
Les uns y verront pour la premiére fois la réalisation dun Musée de leur 
science, tache évidemment trés ardue qui en réclamera d’autant plus le bien- 
veillant concours de tous. Les autres, sachant trés bien ce que leur science doit. 


.* 
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Wissenschaft seit Jahrhunderten den Missionaren verdankt, diirfen erwarten, — 
daB diese Mitarbeit durch das neue Museum noch mehr ausgebreitet und ver- 
tieft werden wird. Es ist deshalb gewiB auch zu hoffen, daB sie gerne mithelfen 
werden, durch Einsendung ihrer Werke und wertvoller Objekte das Museum 
zu férdern. 

Die Bestande des Museums werden, sobald es geniigend eingerichtet 
sein wird, allen Gelehrten mit der gleichen, unterschiedslosen Zuvorkommen- 
heit und Liberalitat offenstehen, welche cen ibrigen papstlichen Wissen- 
schafts-Instituten in Rom bereits seit langem ein so hohes Ansehen und eine 
so lebhafte Dankbarkeit in allen wissenschaftlichen Kreisen verschafft haben. 
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aux missionnaires depuis des siécles, ont toutes les raisons d’espérer que cette 
collaboration se fera sur une base plus large et plus scientifique. On pourra 
done espérer qu’eux aussi apporteront volontiers leur concours au développe- 
ment favorable du Musée par l’envoi de leurs ouvrages et d’objets précieux de 


collections. 


Dés que le Musée sera bien installé et suffisamment outille, les mate- 
riaux en seront mis a la disposition des spécialistes avec la meme libéralité 
et la méme impartialité que dans les autres Instituts pontificaux, procédé qui 
depuis si longtemps leur a gagné une si grande autorité et une si vive recon- 
naissance dans tous les cercles scientifiques. 


Das Lautsystem der feuerlandischen Sprachen. 
Von P. Martin Gusinpg, S. V. D. 


Wie wahrend der letzten Jahrzehnte die drei Stamme der Feuerlander 
im allgemeinen zum Gegenstande besonderer Untersuchungen gemacht worden 
sind, so fehlte es auch bei dem oder jenem Beobachter nicht am erforderlichen 
Fifer fiir die genauere Fixierung der spezifischen Eigenheiten der betreffenden 
Sprachen. Indes muB der ungiinstige Umstand doch Erwahnung finden, daB 
die diesbeziiglichen Erkundigungen im groBen und ganzen nicht gleichen 
Schritt hielten mit der immer fortschreitenden Klarstellung der ethnographi- 
schen und somatischen Besonderheiten der siidlichsten Eingebornen der Neuen 
Welt. Aber wie in der uns iibermittelten Kenntnis von deren Kultur und Kérper- 
gestalt noch weite Liicken klafften, so waren die bis zur Gegenwart vorgelegten 
Berichte tber das Wesenhafte ihrer Sprache nicht minder unvollkommen und 
beschrankt; besonders sparlich ist das den Stamm der Halakwulup ! betreffende 
bisher veréffentlichte Material, wahrend im Gegensatz dazu von ihren Nach- 
barn derartig reiche Schatze vorliegen, daB man sich dergleichen in ahnlichem 
AusmaBe auch von den iibrigen Siidamerikanern wiinschen michte. 

Meine vier Expeditionen durch das Feuerland waren hauptsachlich eth- 
nographischen Untersuchungen gewidmet; allein auch fiir die Somatologie 
und fiir die Sprache dieser Indianer hielt ich die Augen offen und sollen die 
gesamten Beobachtungen in drei getrennten Monographien, von denen eine 
jede einem der drei Stamme gewidmet ist, niedergelegt werden. Da die ge- 
planten Werke erst in einiger Zeit beendet werden kénnen, anderseits die 
Sprache jener Urvélker manches Neue zu bieten imstande ist, so darf es woh! 
gerechtfertigt erscheinen, schon jetzt wenige Einzelheiten iiber die Lautverhdlt- 
nisse einer jeden derselben, und zwar innerhalb des Rahmens einer kurzen 
Vorankiindigung, der Offentlichkeit zu iibergeben. 

Vorausgeschickt sei, daB diese Sprachen als isolierte + gelten miissen, 
also weder zu einander noch zu anderen Idiomen engere verwandtschaftliche Be- 
ziehungen aufweisen *. Diese Tatsache steht in korrelativem Verhaltnis einer- 
seits zu den hohen, auf somatologischem Gebiet zur Ausgestaltung gebrachten 


* Statt der bisher iiblichen Stammesbezeichnung wahle ich ausschlieBlich jene 
Form, welche nach meinen Erkundigungen die allein richtige ist. Demnach schreibe ich 
Halakwulup statt Alakaluf; Yamana statt Yahgan, Selk’nam statt Ona. Die weitere Be- 
griindung dieses Vorgehens findet sich in der Abhandlung M. Gusinpr: Die Feuer- 
lander einst und jetzt. ,,Tagesberichte der Deutschen Anthropologischen Gesellschaft“, 
S. 71 ff. — Augsburg 1926. 

*« Vgl. W. Scumipt: Die Sprachenfamilien und Sprachenkreise der Erde; S. 264 ff. — 
Heidelberg 1926. 

> Uber die von P. River eingeleiteten ersten Versuche einer Gegeniiberstellung 
polynesischer und speziell feuerlandischer Sprachen werde ich an anderer Stelle mich aus- 
fiihrlich 4uBern. Vgl. River: Les Mélano-polynésiens et les Australiens en Amerique. 
»Anthropos“: Bd. XX, 1925, S, 51; Rivet: Les Australiens en Amerique; ,,Bull. Soc. de 
Linguistique“; t. XXVI, p. 3. Paris 1925; W. Scumipr: Die Sprachenfamilien .. Patel Yo te 
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Spezialisationen *« , anderseits zu der ausgesprochen altertiimlichen Struktur 
des gesamten Kulturbesitzes, welcher jeden dieser drei Stamme den eigent- 
lichen Urvélkern angliedert. 

In den folgenden Zeilen beschranken wir uns ausschlieBlich auf eine 
nahere Festlegung des Lautbestandes innerhalb eines jeden Idioms; wir widmen 
unsere Aufmerksamkeit einzig und allein der Natur und Beschaffenheit eines 

jeden Konsonanten und Vokals, um endlich geniigende Klarheit in die sprach- 
lichen Baumaterialien als solche zu bringen und um die erforderliche Sicher- 
heit im Gebrauch der bisher vorgelegten Vokabularien zu erreichen. Dem 
Charakter der hier nur nach Ant einer vorlaufigen Mitteilung dargebotenen 
Abhandlung entspricht es vollauf, wenn die bereits frither veréffentlichten Fest- 
stellungen nur in Einzelfallen als notwendige Erganzung herangeholt worden 
sind; an anderem Orte wird von denselben zweckentsprechend ein bei weitem 
ausgiebigerer Gebrauch gemacht wenden. Hier miiBte namlich bei Beriick- 
sichtigung all jener Autoren, die ihre Feder in den Dienst der Ubermittlung 
einiger feuerlandischer Sprachelemente an europaische Leser gestellt haben, 
eine umstandliche Transkription der von ihnen angewandten Schreibweise er- 
folgen; denn ein jeder derselben wahite als Grundlage durchgehends eben die 
Buchstaben und deren phonetische Bedeutung aus dem Lautschatz seiner 
eigenen Muttersprache: ein Umstand, welcher die groBe Mannigfaltigkeit in 
der schriftlichen Wiedergabe des namlichen Wortes erklart; eben weil der eine 
Autor ein Italiener, der andere ein Engilander, der andere ein Firanzose war, 
jeder aber den gleichen abgehdrten Laut in Schriftzeichen faBte, die von denen 
des anderen infolge des verschiedenen Sprachcharakters in der jeweiligen 
Muttersprache des Verfassers notwendig verschieden ausfallen muBten. 

Man darf aber auch die andere Tatsache nicht aus dem Auge verlieren, 
da8 unsere Eingebornen selbst noch keine Schriftzeichen besitzen, ihre Sprache 
demnach lautlich nicht in maBgebende Formen, an denen im Einzelfalle eine 
Orientierung méglich ware, gefaBt wurde; folgerichtig gewisse Abwandlungen 
im Laufe der Zeit nicht befremden diirfen und schilieBlich die Wiedergabe des 
namlichen Lautes im Munde des einen anders ausfallt als bei dessen Nach- 
barn. Gerade dltere Leute zeigten sich durchgangig sehr lassig und bequem 
im Gebrauch ihrer samtlichen Sprachorgane, so da8 ich in vereinzelten Fallen 
beobachten muBte, wie sogar ein junger Indianer dieses oder jenes vorgetragene 
‘Wort nicht unzweideutig auffassen konnte und dasselbe mit deutlicherer Aus- 
sprache sich wiederholen lieB; jiingere Personen hingegen, auch Kinder, be- 
saBen durchgangig die wiinschenswerte Prazision in der Aussprache. Der- 
artige, rein individuell motivierte Varianten kénnen gerechterweise in einem 
Lautsystem keine Beriicksichtigung finden, sie kommen und gehen eben mit 
der Person, welche sich ihrer bedient, sie affektieren deshalb den Sprach- 


28 Dieselben wurden bereits, wenngleich nur teilweise, von mir in einem kurzen 
Vortrage behandelt, welcher zum erstenmal derartige kérperliche Eigenheiten einer Er- 
érterung unterzogen hat. Vgl. M. GusinpEe: Zur Somatologie der Selk’nam auf Feuer- 
land. ,,Tagesberichte der Deutschen Anthropologischen Gesellschaft“; S. 74ff. — Augs- 


burg 1926, 
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schatz des Stammes wenigstens nicht wesentlich, kénnen aber im Einzel- 
falle die phonetische Fixierung eines bestimmten Wortes sehr erschweren. Dann 
war es geboten, bei anderen Personen das namliche Wort abzuhéren und die 
am haufigsten sich bietende Wiedergabe als die zuverlassigste zu registrieren. 

Es soll hier tibergangen werden, den starken Widerwillen zu skizzieren, 
welchen die Eingebornen durchgangig gegen die ihnen iiberaus lastigen 
Sprachaufnahmen des Europders aufzubringen imstande waren. 

Der Ubersichtlichkeit halber kommt im folgenden ein jeder der drei 
Stamme fiir sich zu Worte, denn sprachliche Zusammenhange zwischen ihnen 
sind nicht nachweisbar. 


I. Die Sprachlaute der Selk’nam. 


Es wiirde zu weit fiihren, das gesamte bis jetzt vorliegende, vom Stamme 
der Selk’nam herrithrende linguistische Material gebiihrend zu erwahnen; 
eine vollstandige Zusammenstellung aller Quellen wurde bereits von J. M. 
Cooper, auf dessen vorziigliches Werk von hier aus nur hingewiesen zu werden 
braucht, geboten®. Wir beschranken uns demnach auf die Erwahnung der 
wenigen ausgiebigeren Quellen, 

CarLos GALLARDO, welcher als erster genannt zu werden verdient, ver- 
dankt sein immerhin ansehnliches Material ,,a la bondadosa cooperacién que... 
presto el seflor Lucas Bripces que lo ha aprendido entre aquellos salvajes . . .“ 
(p. 364) *. Hinlanglich bekannt ist es ja, daB auch spatere Reisende die um- 
fangreichen und zuverlassigen Kenntnisse der Briider Brinces sich zu eigen 
gemacht und aus dieser wertvollen Quelle geschépft haben. Wie unser Autor 
versichert, fehlen in dieser Sprache ,,las letras 6, c, d, f, g, z de nuestro alfa- 
beto“; gleichzeitig betont er den rauhen Charakter der Sprachmelodie, wenn 
er hervorhebt, daB ,,el lenguaje de los onas es sumamente gutural, usandose la 
k, la rr y la A aspirada con fuerza, muy comunmente; es desagradable al oido 
a causa de su dureza“... (p. 365). Ohne die charakteristischen Explosivlaute 
naher definieren zu kénnen, erwahnt er nur: ,,No es posible producir con las 
letras de nuestro alfabeto el sonido del lenguaje ona...“ (p. 36). Es fehlt 
also, wie aus den hier angefiihrten Satzen ersichtlich wird, die genaue Analyse 
der Laute des gesamten Alphabets; die kurze Wortliste und weitere sprach- 
liche Beispiele, welche das Buch an verschiedenen Stellen bietet, sind samtlich 
mit den Buchstaben des spanischen Alphabets wiedergegeben: also fiir unsere 
augenblicklichen Ziele wenig brauchbar. 

Ein Jahr nach dem Erscheinen des oben genannten Werkes gab CoJazzi 
seine Monographie heraus°; weil er jedoch in seinen Ausfithrungen tiber die 
Sprache sich auf Beauvoir stiitzt, konnen wir sofort zu letztgenanntem Autor 
ubergehen. Nur sei noch erwahnt, daB CoJazzi um eine genauere Definition der 


3 Joun M. Cooper: Analytical and critical Bibliography of the Tribes of Tierra 
del Fuego and adjacent Territory. Washington 1917. AuBerdem W. Scumipt: Die Sprach- 
familien..., S. 264. 

4 Carros GALLARDO: Los Onas. Buenos Aires 1910. 

5 Anronto Cojazzi: Gli Indii dell’ arcipelago fueghino. Torino 1911. 


Das Lautsystem der feuerlindischen Sprachen. 1003- 


Explosivlaute mit GutturalverschluB, speziell des & sich bemiihte, wenn er 
schreibt: ,,Nella pronuncia del & iniziale producono una sforzata ed aspra 
esplosione dovuta al distacco della base della lingua dalla volta palatale poste-- 
riore. Nel produrre questa esplosione emettono tanto fiato che riesce necessaria 
una piccola pausa jper continuare il resto della parola ...“ (p. 92). Wenigstens. 
die eine Korrektur muB8 hier schon eingefiigt werden, daB das eben erwahnte 
,»& iniziale“ nicht nur auf den Wortaniang beschrankt ist, sondern auch als. 
Anfang einer Silbe innerhalb des Wortes und als Auslaut angetroffen wird, 
letzteres besonders stark bei Befehlen oder in begeisterter Rede betont; z. B. in 
Rork (vorn); dies meist, um das Unterschiedliche oder den Befehl zu markieren.. 

Bereits 1901 (?) hatte Beauvoir ein kleines Worterbuch veréffentlicht °. 
Da von demselben 1915 eine zweite, sehr vermehrte Ausgabe, allerdings unter 
anderem Titel erschienen ist, soll diese fiir die Zwecke unserer vorliegenden 
Abhandlung beniitzt werden. Man trifft hier zum erstenmal eine ausfiihrliche 
Behandlung der einzelnen Laute, wenngleich der Verfasser diakritische Zeichen 
nicht in Anwendung bringt, sondern mit dem spanischen Alphabet sich zu 
helfen sucht; seine weitschweifigen Erklarungen und Umschreibungen ent- 
stammen wohl der Uberzeugung einer ganzlichen Unzulanglichkeit dieses 
Alphabetes fiir die Charakterisierung der indianischen Laute. Unter Anwen- 
dung jener Hilfsmittel , reuniéndolas todas juntas las letras del alfabeto Shelk- 
nam“ (p. 3) kommt er zur Aufstellung einer langen Reihe von vierzig Lauten, 
namilich: ,,veinte vocales, doce consonantes simples, cuatro consonantes semi- 
dobles y cuatro consonantes compuestas dobles“. Die folgenden Ausfithrungen 
werden den Nachweis bringen, daB jene Serie von Buchstaben, trotz ihrer 
Lange, nach linguistischen Gesichtspunkten beurteilt, unzureichend ist; denn 
6 und 6 beispielsweise sind phonetisch der namliche Laut, ob er nun kurz oder 
gedehnt ausgesprochen wird; fernerhin sind die Kategorien: ,,zusammenge- 
setzte Doppelkonsonanten, halbdoppelte Konsonanten“... sowohl in der 
Schulgrammatik wie in der Linguistik iiberhaupt ungebrauchlich und unver- 
standlich. 

Trotz der angewandten Umschreibungen und der iiberhaufigen Verwendung 
gewisser Zeichen nach Art von Akzenten und Apostrophen gewinnt man bei 
der an sich schon erschwerten Leseart kein eindeutiges Bild von der Klang- 
farbe und Bildungsart eines jeden Lautes; iibrigens bleibt sich der Verfasser 
selbst nicht konsequent in der Schreibweise des namlichen Wortes; paja wird 
erst mit: Joshiel, gleich dahinter mit Yosh itbersetzt (p. 147), an anderer 
Stelle (ip. 34) liest man Joshiél mit der gleichen Bedeutung. 


In der Ankiindigung der wissenschaftlichen Resultate der ,,Belgica- 


Kommission“ findet sich unter anderem auch ein: ,,Report upon the Onas“ von 
F. A. Cook; dieser Autor stellte in einem Werke iitber seine Reise ® eine aus- 


6 Joss M. BEAvvorR: Pequefio diccionario del idioma fueguino-ona con su 
correspondiente castellano. Buenos Aires (1901?). 


7 JosE M. Beauvoir: Los Shelknam: Indigenas de la Tierra del Fuego. Buenos. 


Aires 1915. 
® Freperick A. Coox: Through the first antarctic night. New York 1900. 


1004 P. MARTIN GUSINDE, S. V. D., 


fiihrliche Abhandlung tiber die Sprache dieser Indianer in Aussicht; doch 
nach den von mir beim Kommandanten jener Expedition, Mr. GrorGEs 
LecoInTE eingeholten schriftlichen Erkundigungen ist die Veréffentlichung 
jenes Materials in absehbarer Zeit nicht zu erwarten. 

Auch LeHmann-NiTscHE hat in seiner zusammenfassenden Arbeit iiber 
die Sprachgruppe: Tshon von einer phonetischen Analyse der Laute Ab- 
stand genommen °, 

Nur die aus der Feder des Lucas BRIDGES stammende, im Museo Mitre 
zu Buenos Aires aufbewahrte Worterliste, welche ich dort einzusehen die 
Méglichkeit hatte, ist in der ELLis-Transkription niedergeschrieben: ein System, 
welches dessen Vater bekanntlich fiir die Aufzeichnung der Yamana-Sprache 
verwertet hatte. 

Der merkwiirdige Eindruck, welchen die an Gutturalen und Explosiv- 
jauten reiche Selk’nam-Sprache im Ohre eines Auslanders hervorruft, wurde 
schon von den dltesten Seefahrern in Worte gekleidet; hier als Beispiel nur 
ein Zitat aus Banks (p. 59), welcher sich folgendermaBen duBert: > -» » thee 
language is guttural, especially in particular words, which they seem to ex- 
press much as an Englishman when he hawkes to clear his throat. But they 
have many words which sound soft enough“ 1°, Darwin schrieb spater: ,,Die 
Sprache dieser Leute verdient nach unseren Begriffen kaum artikuliert ge- 
nannt zu werden. Kapitan Coox hat sie mit dem Laute verglichen, den ein 
Mensch macht beim Reinigen seiner Kehle; aber sicher hat kein Europaer 
jemals seine Kehle mit so viel harschen Gutturalen und glucksenden Ge- 
rauschen gereinigt 1.“ 

Einen wahren Hochgenu8 konnte das Ohr des Phonetikers dann emp- 
finden, wenn einige Frauen im Lager sich gewisse ,,Liebenswiirdigkeiten“ 
zuzuruten hatten: die ganze Kraft ihrer Stimme schien sich jetzt in die 
Explosivlaute zu verlegen, die von gewisser Entfernung einem wie leichter 
Peitschenknall entgegenklangen. 

Noch ein Wort zu den dialektischen Verschiedenheiten innerhalb der 
Selk’nam-Sprache. Es fallt die Erérterung der Frage nach der ethnologischen 
Stellung der Haus-Gruppe aufSerhalb des Rahmens dieser Arbeit 1», deshalb 
darf hier nur kurz erwahnt werden, daB meines Erachtens dieselbe eine erste 
Einwanderung von Angehérigen dieser Jagernomaden in die Isla Grande hin- 
ein bedeutet, welchen als eine zweite Besiedlung, die durchaus nicht als ein 
einmaliges Einstrémen betrachtet werden mu8, die eigentlichen Selk’nam 
gefolgt sind. Beide Gruppen unterschieden sich von vornherein durch ihren 


* LenMmann-Nitscue: El grupo lingiiistico Tshon; ,Rev. Museo de La Plata‘: 
XXII, p. 217. Buenos Aires 1914. 

* Joseru Banxs: Journal of the Right Hon. J. Banks during captain Cook’s first 
‘Voyage..., ed. by Sir JosepH D. Hooker. London 1896. 

* CHARLES Darwin: Gesammelte Werke, iibersetzt von Carus. Bd. I, S. 236. 
Stuttgart 1875. 

“‘« Meine dies betreffende Ansicht habe ich in der bereits oben zitierten Arbeit aus- 
fiihrlicher niedergelegt und auch an anderer Stelle zum Ausdruck gebracht. Vgl. M. 
Gusinpe: Die Feuerlinder einst und jetzt. S. 80. 
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Dialekt; doch ist es heute nicht mehr méglich, den Nachweis zu fihren, ob 
diese dialeklischen Abweichungen nur auf verschiedene Worte fiir das namliche 
Ding sich beschranken oder ob dieselben sich auch auf die grammatikalische 
Struktur ausgedehnt haben. Unterschiede im Lautsystem, abgesehen vielleicht 
von kleinen Nuancen, sind heute nicht mehr nachzuweisen und diirften auch in 
friherer Zeit kaum vorhanden gewesen sein. Wie die Alten erzahlen, war die 
Isla Grande in all ihren Teilen zuerst ausschlieBlich von Haus-Leuten be- 
vélkert gewesen; spater kamen auch die Selk’nam in dieses Gebiet, okkupierten 
allmahlich weiter nach Siiden hin neue Landstriche und brachten schlieBlich in 
denselben die friihere Haus-Sprache zum Verschwinden; ein Umstand, der es 
erklart, daB nur wenige, im siidéstlichsten Teile der Insel wohnhafte Leute bis 
in die letzten Jahrzehnte hinein diesen Dialekt geredet haben, von dem in 
anderen Teilen keine Spur mehr sich nachweisen lieB. Heute lebt nur noch 
eine einzige hochbejahrte Frau als letzte Vertreterin dieser Gruppe; mein Ge- 
wahrsmann, der alte Tenenesk, dessen Mutter dem Haus-Stamm angehért 
hatte, ist vor zwei Jahren gestorben 1°. 


Ebensowenig wie zwischen Haus- und Selk’nam-Gruppe besteht zwischen 
nordlichem und siidlichem Selk’nam-Dialekt ein merklicher phonetischer Unter- 
schied; die Grenze fiir diese beiden Dialekte ware ungefahr die geographische 
Bfeite des Rio Grande. Deshalb wird im folgenden nur vom Lautschatz der 
Selk’nam schlechthin gesprochen. 

Zum Ziele einer einheitlichen und genauen Charakterisierung der Sprach- 
laute werden in dieser Abhandlung die diakritischen Zeichen aus dem ,,Anthro- 
pos-Alphabet“ 1 verwertet znd die erforderlichen Beschreibungen fiigilich 
angereiht. 

1. Die Vokale. Nicht.nur wegen eines verhaltnismaBig geringen Offnens 
des Mundes wahrend des auffalligen allgemein. tiblichen lauten Sprechens, 
sondern noch mehr wegen der iiberwiegend am riickwartigen Teile des Mundes 
erfolgenden Bildung der Laute erscheinen alle Vokale etwas gedampft und 
abgetént; bei angestrengtem Reden werden einesteils die A- und /-Laute heller, 
hingegen die O- und U-Laute noch etwas dumpfer. 


a Der A-Laut in der Form des reinen, offenen a kann als fehlend aus- 
gegeben werden, indes lieB in Einzelfallen eine enge Annaherung an 
denselben sich nachweisen. Demnach ist ¢ sowohl als Anlaut wie als In- 
laut verwertet; und wenngleich es auBerdem unzweideutig als Auslaut 
auftritt, so schien es das Bediirfnis einzelner Individuen zu sein, noch 
ein leises n anzuhangen: m@’aka horte sich in solchem Falle an wie 
mda aka". 

Dieser Laut findet sich im franzésischen: madame. 
Weil @ der alleinige A-Laut im Selk’nam- “Idiom ist, So kommt im 


422 Vel. M. Gusinpe: Cuarta a pdicite aol: Tierta del Soraeeh “Publ. Museo de 
Etnologia y Antropologia de Chile“, T. IV, p. 35. Santiago 1924. 


48 Vg], WirueLM Scumipt: Die Sprachlaute und ihre Darstellung; _ ,,Anthropos“, 


Bd. II. Salzburg 1907. . 
Anthropos XXI. 1926. 18 
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folgenden der Einfachheit halber nur das Zeichen a, aber in der laut- 
lichen Bedeutung eines qa, zur Verwendung. 
pdx eine Fischart Rarak viel pend jener dort 


q ist ein haufiger Laut und tritt’ meist betont auf. Der Unterschied von e 
und @ ist besonders aus einer Nebeneinanderstellung dieser beiden un- 
zweideutig ersichtlich. @ entspricht dem englischen a in cat. 

maxas alle maken zurechtweisen fé’an der Rauch 


é als offenes, mittleres F, findet sich selten, ist dann aber immer betont und 
lang. e tritt auf in dem Worte: See. 
miés tun, machen téke Leibschmerzen séty* Eiweif 


e ist der haufigste E-Laut und kommt in dieser Nuancierung nur als unbe- 
tonter oder Gleitvokal vor. Dieses ¢ entspricht dem i in pity. 
pend dieser mesdéxen erléschen 


i wird als kurzer und als langer Vokal angetroffen; bisweilen, zumal in 
Endsilben, 1a8t er sich schwer von e¢ unterscheiden. Dieses / findet sich 
in Fisch (Norddeutsch). 

Siken der Flu8 kasti ein Strandgebiet diyin sich setzen 


(i) fehlt nicht volistandig, ist aber jedenfalls selten und tiber die Selbstandig- 
keit dieses Lautes konnen vereinzelte Zweifel auftauchen; so hérte ich 
§nin neben Snin. Ein solches i findet sich wieder in: fini. 

Der Einfachheit halber soll von diesem unsicheren Laut abgesehen 
werden und das i wird, unter Beibehaltung seiner phonetischen Be- 
deutung, mit i iiberall wiedergegeben. 

q tritt teils als kurzer, teils als langer Vokal auf. Nach einem & wird es 
meist sehr stark betont, wie es iiberhaupt in den haufigsten Fallen die 
Betonung fiihrt. Vielfach ist es als Anlaut zu sehen. Man findet es wieder 
im englischen: not. 

gtem das Auge Raxen schlieBen pexgl der Laufkafer 


o ist in einzelnen Fallen von dem eben beschriebenen g nur schwer.zu 
trennen; so horte ich gelegentlich auch poxol. In: voll kehrt dieser 
Laut wieder. 

ké’o der Knochen ééyen niesen wanyon sich angstigen 


o tritt zwar weniger haufig, aber deutlich als selbstandiger Laut auf; es 
findet sich im deutschen: so. 
Séwex traurig Rééel der Kopfschmuck kRapamé es geniigt 


u wird wenig gebraucht und dann fast ausschlieBlich als unbetonter Vokal. 

In: Mutter findet sich dieser Laut und wir umschreiben ihn hier mit w. 
swdyun vergessen dsy Kormoran tinkey umfangreich 

Es verdient noch erwahnt zu werden, daB auch bei lautem Sprechen die 


Helligkeit oder Offenheit eines Vokals nicht angestrebt wird. Ein guter Er- 
zihler zieht bisweilen die Vokale sehr in die Lange; dann klingt eine dumpfe 


: 


LP oe. ese ees a ee ee | .- a i _— ern. ee 
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Harmonie, ein leises Vibrieren aus jedem Wort heraus, wohl! auch wegen der 
Haufigkeit der O-Laute. 

2. Die Diphthonge. Solche Verbindungen zweier Vokale, in der beide 
gleichmaBig stark als Silbe ausgesprochen werden, fehlen ganzlich. Die 
steigenden Diphthonge finden sich seltener, die itberwiegende Mehrzahl mu8 
als fallende Diphthonge veranschlagt werden. 

Als unsilbige oder Halbvokale sind nur i und w anzutreffen. 

Die betonten Vokale, zumal das @, behalten in gileicher Weise wie auch 
die unbetonten durchgehends ihre oben charakterisierten Schattierungen bei; 
manchmal klingt ein @ auch wie ein a. 

Wenn der Einfachheit halber das i und das w in einer Diphthong-Ver- 
bindung als i und als w geschrieben wird, so soll damit durchaus keine Laut- 
anderung markiert werden, obwohl eine solche in geringen Graden mehr indi- 
viduell aufzutreten pflegt. 

a) Alssteigende Diphthonge werden angetroffen: 

Je: miés herstellen, tun to: kolidt der Fremdling 
da: wiayen abschiefen ue: yélue die Flamme 
Ja: kidmken der gr. Pinguin 


b) Alsfallende Diphthonge in Verbindung mit den A-, O- und 
U-Lauten treten die folgenden auf: 


ai: dimey* dieser dort au: auslé schon 


a 


aind dieser hier dunhken der Schwiegervater 
Giinh der Vater. Weil die Betonung of: Roin lang 

des @ in seltenen Fallen be- gf: gix eine Fischart 

deutend verstarkt wird,sobildet ez: Réite Oberkoérper 

sich z. B. auch dyinh. eu: héuwen finden 


3. Die Konsonanten. Die Selk’nam-Sprache weist unter ihren Konso- 
nanten einige Besonderheiten auf, welche deshalb Beachtung verdienen, weil 
solche meines Wissens von anderen stidamerikanischen Naturvélkern noch nicht 
berichtet worden sind. 

a) Als Pharyngallaut findet sich vereinzelt das 2, welches mit 
sehr starker Reibung gebildet wird. Da aus der kurzen H-Reihe nur die er- 
wahnte Art in Gebrauch ist, so schreiben wir in dieser Arbeit allgemein doch 
h, was weiter unten begriindet werden wird. 


h: yoh die Fufspur h: héur ein Landstiick 


6) Von den Labialen ist das p mit der gleichen Bildung wie im 
Deutschen vorhanden. Das w wird mit nur sehr geringer Anstrengung ge- 
bildet und klingt sehr sanft. 

Pp: apa der Sitz w. pdwuy eine Muschelart 


péoot der Onkel wax der Pfad 
wowen die Yamana 


c) Aus den Konsonanten der inneren Mundhdhie stellen 
wir die Gutturalen an den Anfang, weil dieselben bei unseren Eingebornen 


die reichlichste Verwendung finden. Man trifft velare und mittlere Gutturale an. 
18* 


we PO ee eee 
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a) Die Gutturale: 
k Dieser K-Laut ist die allein vorkommende Nuance, doch neigt dieses 
k bei nachfolgendem a etwas zum mittleren & hintiber. Besonders in Ver- 
bindung mit einer Okklusion wird dieses & iiberaus emphatisch ausge- 
sprochen. Wir schreiben diesen Laut mit k. 
k'gten Halsschmuck kwdikon blind 


x klingt in den meisten Fallen ebenfalls stark emphatisch, zumal, wenn 
o oder @ vorausgeht. 


mesoxen ausléschen mdxexen verzeihen xdmni die Sandalen 


x steht haufig am Ende emes Wortes oder nach einem /-Laut. 
tdpix eine Fischart Rwéixen ein Gebirge - 


y neigt in der Sprechweise einzelner Individuen auch etwas nach y hin- 
iiber. Wir schreiben diesen Konsonant einfachhin als y. 
ndyim hierher given nahe 


8) Von den Dentalen sind allgemein nur die kakuminalen Formen 
vertreten : 
t klingt in Einzelfallen etwas emphatisch. Wir schreiben der Einfachheit 
halber immer f. 
tdno ein Alter tetdnh verschlingen 


s ist die zweifellos allgemeinere Form, obwohl von wenigen Individuen 
mehr ein s oder $ gebildet wird; die Zungenspitze wird dabei jedenfalls 
mehr breit als spitz und verleiht diesem S-Laut seinen etwas abweichenden 
Klang. Wegen der nur geringen Schwankungen im Gebrauch dieses 
S-Lautes glaube ich zur Aufstellung des alleinigen s berechtigt zu sein. 
Statt s soll s verwendet werden. 

nams unten sis der Pinguin 


$ wird als zerebraler Frikativlaut des Ofteren angetroffen; die eigentliche 
Reibung klingt ziemlich stark. Im Schriftgebrauch wahlen wir die e:n- 
fachere Forin s. 

dpes Aschenflocken Rosten grau 


y) Aus der Reihe der Nasalen sind zu erwahnen: 

a Dieser gutturale Nasal, meist als mittlerer, selten als velarer auftretend, 
ist fast nur vor K-Lauten anzutreffen, doch ist nicht jeder Nasal vor 
K-Lauten gleichzeitig ein Guttural. Zu seiner Bezeichnung beniitzen 
wir ausschlieBlich 2. 

hdmank ein Landstiick sdakow eine Eulenart 


n ist zerebraler Dental und wird vereinzelt nach Art eines alveolaren 2 
gebildet. Sowohl dieses 7 als auch ein eventuelles # soll der Einfachheit 
halber wie 7 und a geschrieben werden; ihre urspriingliche Laut- 
bedeutung aber behalten sie bei. 

nan das Nachtlager sin€@e eine kleine Nagetierart 
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m wird als Anlaut meist sehr lang gezogen. 
maze der Unterarm xdm das Blutgefai 


6) Die R-Laute treten nur als Gutturale auf. Zwar ist bei s das oft 
langgezogene Rollen ein starkes, aber doch nicht von der Art, daB es — sit 
venia verbo — hohe Wellen schlagt. 

¢ als velarer Guttural wird im folgenden mit r ausgedriickt: 


kagke eine Kibitzart ardms die Schwiegermutter 


z* dieser rollende, velare R-Laut steht nie als Anlaut. Wir umschreiben ihn 
mit 7. 
dyke schaben mag vollstandig 


¢) Von den L-L auten findet sich nur die einzige Form des ¢ als mittlere 
Gutturale, welche im folgenden mit einfachem / wiedergegeben wird. 
t: dnhxot die Bartilechte fat der Sohn 


€) Die Affrikaten sind vertreten durch das ¢. 
é: édléen diirstig sein kecdlten erwiirgen 


7) Von Reibelauten findet sich das $; jedoch als eine zerebral- 
palatale Form, die wir genauerhin mit untersetztem Punkte schreiben miiBten, 
hier aber mit § ausdrticken. 

§: Sdn der Schaber p ars die Eingeweide 


d) Einige Laute mit KehlkopfverschluB sind fiir die 
Selk’nam-Sprache iiberaus charakteristisch. Diese sind jedoch einfache Laute, 
weil Mund- und Stimmbandverschlu8 gleichzeitig aufgehoben werden. Die 
Okklusion kommt bei den hier folgenden vier Lauten vor. Wir schreiben & und 
f statt & und f. 

k’: kay ein Feuerfunke p’: p’dta die Mowe 
ft: mdten jagen é’: a@ex der Reif 


e) Die Nasalisation des A, wie diese merkwiirdige Bildung, 
welche beispielsweise in einigen oberbayrischen Dialekten angetroffen werden 
kann, sich am genauesten charakterisieren 14Bt, ist jedenfalls eine besondere 
Eigenheit der Selk’nam-Sprache. Zur Bezeichnung der Nasalisation der Ge- 
rauschlaute tiberhaupt beniitzte W. Scumipt den gleichen welligen Strich, aber 
untergesetzt, wie ihn die nasalen Vokale tragen. Da aber das diakritische 
Zeichen fiir / mit untergesetztem welligen Strich mir fehlt, wahile ich statt 
dessen das einfache Zeichen fiir 2, was deshalb méglich ist, weil der eigentliche 
Pharyngallaut mit # ausgedriickt wird. Der eben charakterisierte Laut tritt in 
Verbindung mit m, n und w, und dies in folgender Weise: 

hm steht zundchst vor dem m. Bei geschlossenen Lippen streicht ein Luft- 
strom deutlich hérbar durch die Nase; wenn durch plétzliches Offnen 
der Lippen dieser Verschlu8 aufgehoben ist, wird daran sofort an- 
schlieBend das m gebildet: 


hmo'in ein Lederstreifen hmi'an allein 
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mh hierbei kommt also das A hinter das m zu stehen. Wenn die Tatigkeit 
der Lippen wahrend des Aussprechens des m nun plotzlich eingestellt 
wird, beginnt daran sofort anschlieBend der Luftstrom hérbar durch die 
Nase zu streichen: 
qmhpen eine mafige Person rdmhker das Enkelkind 


nh dies ist die allein vorkommende Verbindung der beiden Laute, also das 
n vor dem A: 
dnhxen die Nichte pé'onh die Tante 
hw in dieser Verbindung steht A vor dem @w: 
hwdixten verlieren Séhwuten die Baumrinde 


Als Abschlu8 der vorliegenden Erérterungen wird noch eine iber- 
sichtliche Zusammenfassung aller Laute geboten; es treten dabei die diakriti- 
schen Zeichen auf, welche dem absoluten phonetischen Werte eines jeden 
dieser Laute entsprechen, abgesehen von den wenigen oben erwahnten Ein- 


schrankungen. 
(i) u 
t oO 
e 0 
e ¢ 
a @ 
qe at 
ia au 
fa or 
fo gt 
ue et 
eu 
h 
gee x MAS so A oe ae aE 
aS 
E' ee, § 
fF $ u 
s 
p Pp wom 


Il. Das Lautsystem der Halakwulup. 


Es weist die Sprache der Halakwulup eine gréBere Zahl lautlicher 
Ahnlichkeiten mit der unserer Selk’nam auf, als die der Yamana; deshalb soll 
jene vor dieser abgehandelt werden. 

Bis in die neueste Zeit hinein war die Frage nach der geographischen 
Verbreitung der Halakwulup noch nicht zu allseitig befriedigender Klarung 
gebracht worden; und wenn auch die von Firz-Roy zum erstenmal erwahnte 
Gruppeneinteilung, weil den objektiven Verhaltnissen nicht entsprechend, nur 
eine teilweise Aufnahme gefunden hat, so mangelte es jedenfalls an einer ge- 
naueren Abgrenzung dieses Stammes nach Norden und nach Siiden hin. Die 
damit verbundenen Nebenfragen iibergehend, soll als Resultat meiner Ex- 
pedition zu diesen Indianern (1923/1924) die Tatsache kurz dargelegt werden, 

~ daB deren Heimatgebiet im Norden bis an den Golfo de Pefias und im Siiden 


a ’ roe ee ~~ vs te ae Pa ee ; . x _  * ren ae. 
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bis an die Halbinsel Brecknock heranreicht; die zwischen den genannten Grenz- 
punkten jiegenden Wasserarme und Buchten, einschlieBlich der ganzen 
Magallanes-StraBe, wurden von den Kanues dieser Wassernomaden durch- 
kreuzt. Es ist mir auBerdem gelungen, auch den Nachweis dafiir zu erbrin- 
gen, daB dieses ausgedehnte Gebiet von alters her in drei Zonen aufgeteilt war, 
innerhalb deren, wegen der gegenseitigen teilweisen Absperrung, je eine 
Dialektvariante zur Entwicklung gelangt ist 14; daB sie alle drei unter sich im 
Lautsystem keine Abweichungen aufweisen und hauptsachlich verschiedene 
Benennungen fiir das namliche Objekt besitzen; ob aber auBerdem grammati- 
kalische Verschiedenheiten vorhanden sind, konnte ich leider nicht nachpriifen. 

Wortlisten aus diesem Idiom wurden uns schon von den Altesten Reisenden 
iibermittelt. Bereits um 1690 hatte La GuILBAUDIERE tiber 200 Worter aufge- 
zeichnet 15, Eine ahnliche Anzahl stammt aus der Feder des Fitz-Roy; diese 
beniitzte spater Hyaprs zu einem Vergleich und schreibt dariiber: ,,Pour la 
langue des Alakaloof, nous allons présenter ... la comparaison du vocabulaire 
de Fitz-Roy avec Jes mots que nous avons entendu prononcer par une femme 
alakalouf, vivant a la baie Orange... Elle affirmait qu’elle se rappelait bien 
la langue de son ipays natal“ (op. cit. p. 272). Jedenfalls war dieser Forscher 
mit der Vermutung, daB es sich um ,,plusieurs dialectes chez les Alakaloof‘ 
handeln kénnte, bereits auf richtiger Spur *°. 

Umiangreicher sind die von BoRGATELLO gesammelten und von CoJazzi 
wiedergegebenen Materialien; letzterer bemerkt dazu: ,,La raccolta fu eseguita 
colla grafia italiana e con essa noi la lasciamo“ (op. cit., p. 125). Somit fehllen 
genauere lautliche Erklarungen auch hier. 

Eine reichliche Wortliste nebst einigen Satzen hat letztens Dr. C. 
SKOTTSBERG veréffentiicht 17; ihm, dem besten Kenner der westpatagonischen 
Flora, ist eine gliickliche phonetische Charakterisierung der einzelnen Laute 
— die erste fiir diese Sprache — zu danken. Hauptsachlich suchte er die 
Vokale an Vergleichsworten gut zu fixieren und bestimmte auBerdem einige 
Konsonanten auf ahnlichem Wege. Wie schwierig im Einzelfalle das genaue 
Erfassen eines Lautes werden kann, das ist mir aus eigener Erfahrung reich- 
lich bekannt. 

Unter Bezugnahme auf das Material aus der Feder von SKOTTSBERG 
sollen anschlieBend die sprachlichen Elemente des Halakwulup mit Hilfe des 
,Anthropos-Alphabetes“ festgelegt werden. Die erlauternden Beispiele, welche 
in den folgenden Zeilen eingeschaltet werden, entnehme ich samtlich meinen 
eigenen Aufzeichnungen. 

Uberaus befremdlich wirkt der Klang dieser Sprache auf das Ohr des 
Europiers. Schon die Besonderheit, dab beim Sprechen die dabei tatige 
Muskulatur seitens des Indianers nur schwach beansprucht und der Mund nur 


14 Die genaueren Grenzen dieser Dialektgruppen sind einzusehen bei M. GUSINDE, 
Cuarta expedicién..., p. 48. 

45 [. GuILBAUDIERE: Description des principaux endroits de la Mer... MS. 

te Hyapes et DENIKER: Mission Scientifique du Cap Horn; T. VII. Paris 1891. 

17 Cart SKOTTSBERG: Observations on the natives of the Patagonian Channel 
Region; ,,American Anthropologist“, vol. XV, p. 579. Lancaster 1914. 
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sehr wenig bewegt bzw. gedffnet wird, 1aBt den Eindruck erwecken, als ob 
der Sprecher nur ganz leise etwas vor sich selbst hinredet: still und leise, dazu 
auffallig scheu sind diese Leute tiberdies in ihrem ganzen AuBeren! Die 
Bildung mehrerer Laute, ohne besondere Betonung des einen oder anderen, 
im vorwiegend ruckwartigen Teile des Mundes; die dumpfe Abténung der 
Vokale und das reibende Begleitgerausch gewisser Konsonanten lésten bei mir 
die namlichen Empfindungen aus, wie das aus einiger Entfernung leise heriiber- 
tonende krachzende, schnatternde Gefliister, das mit maBiger Schnabeléffnung 
gelegentlich der einsam stehende graue Nachtreiher von sich gibt. Und die 
eben geschilderte ,,nachlassige“ Art der Aussprache erschwert das genaue 
Abhéren der Laute und Worter in vielen Fallen ganz besonders. 

In dankenswerter Weise hat LEHMANN-NiTSCHE sich der Mihe unter- 
zogen, unter Beniitzung aller frither veréffentlichten Materialien ein V 0c a- 
bulario comparativo zusammenzustellen **; aber auch er tibergeht 
die phonetische Fixierung der Laute. Nicht minder verdienstvoll ist das kurz 
vorher durch J. M. Cooper der Offentlichkeit iibergebene Comparativ 
glossary’'*. Eben diese beiden Abhandlungen lassen es deutlich genug er- 
kennen, daB die endliche Klarstellung des Lautbesitzes der Halakwulup-Sprache 
dringlichst erwartet wurde *°. 

Eine kurze aufklarende Bemerkung, welche fiir den Linguisten nicht 
ohne allen Belang sein kann, findet hier den geeigneten Platz. Cooper, sich 
berufend auf eine private, ihm von CoJazzi tibersandte Mitteilung, erwahnt, 
that Brother XiKoRA is preparing an Alakalouf translation to serve perhaps 
as catechism or prayer Book... His work should be of much value and inter- 
est, and will be the first text published in the Alacalufan language“ (0. c., 
p. 136). Nach persénlicher Riicksprache, welche ich im Feuerland mit diesem 
wackeren Laienbruder, der inzwischen nach langer Arbeit im Dienste der 
dortigen katholischen Mission gestorben ist, gelegentlich nehmen konnte, hat 
er sich nie mit dem Gedanken an ein solches Werk getragen. 

Ahnlich liegen die Verhaltnisse mit einem vermeintlichen Manuskript 
aus der Feder des Pastors Th. BripGes, von dem des éfteren gesprochen wird; 
und zwar soll dasselbe nach Cooper ,,a vocabulary of about the same length 
as the preceding“ (op. cit., p. 74), also des Yamana-Worterbuches, sein. Wenn 
auch die Erwartungen der Linguisten zerstért werden, muB ich doch angesichts 
des tatsichlichen Sachverhaltes bekanntgeben und betonen, daB ein derartiges 
Manuskript nicht existieren kann; sowohl Pastor Lawrence, der langjahrige 
Mitarbeiter des eben genannten Missionars, als auch dessen Sohn GuILLERMO 
BripGes zeigten sich voller Verwunderung iiber meine Frage nach derartig 


1s LeHMANN-NitscHeE: El grupo lingiiistico alakaluf; ,,Rev. Museo de La Plata‘; 
T. XXV, p. 15. Buenos Aires 1919. 

19 Joun M. Cooper: op. cit., p. 12 ss. 

2° Aus einem Vergleich mit den wenigen, bereits vorliegenden Wortlisten hat 
SKOTTSBERG einige neue SchluBfolgerungen abgeleitet, unter anderem auch die, daB sein 
brief vocabulary proves that we have a fourth language, which may be spoken of as 
Fuegian“; doch kann ich mich dieser Ansicht aus Griinden, welche an anderer Stelle zur 
Eroérterung kommen werden, nicht ‘anschliefen. 


GO EEE EEOEEEOEOEOEeeeEeeeee 


ES 
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umfangreichen Aufzeichnungen: da TH. Brinces nie in der Lage gewesen ist, 
sich ausfihrlicher mit dem Idiom der Halakwulup zu befassen. 

Wahrend meines Aufenthaltes im gastlichen Konvent der Salesianer- 
Patres zu Punta Arenas hatte Rev. Fr. ANGEL BENove die Freundlichkeit, mich 
eine Abschrift der zirka 250 Vokabeln umfassenden Wortliste einsehen zu 
lassen, welche der Kommandant BorpEs vom Dampfer ,,Meteoro“ wahrend 
seiner Reisen durch die westpatagonischen Kandle zusammengestellt hat. 
Diesem Material kann ich jedoch nur eine sehr geringe Bedeutung und 
zweifelhatte Sicherheit beimessen; es kommt auch deshalb fiir uns hier nicht in 
Betracht, weil eine genauere Fixierung der Sprachlaute nicht im mindesten 
versucht worden ist und iiberdies das Alphabet der spanischen Sprache den 
Aufzeichnungen zugrunde liegt. 

In der namlichen Anordnung wie im vorhergehenden Teile sollen die 
einzelnen Laute der Halakwulup-Sprache abgehandelt werden. 

1. Die Vokale: Es weisen samtliche Vokale eine dunkle, dumpfe Klang- 
farbe auf, eben weil von der ganzen Mundhéhle und der Lippenpartie nie 
ein ausgiebiger Gebrauch gemacht wird. 

a Nur dieser A-Laut, und dann ist es bereits die hellste Nuance, welche 
iiberhaupt in unserem Idiom vorkommt, wird angetroffen; vereinzelt aber 
besteht ein Zweifel, ob statt dessen nicht besser @ oder d geschrieben 
werden sollte. Auch in Diphthongen hellt sich die dem @ eigene Klang- 
farbe um nichts auf. Wir schreiben dafiir a: 

dsakar der Coihue (Buchenart) taksa stehlen yemdko steuern 


a tritt wohl als selbstandiger Laut auf, war meist aber nur schwer von @ 
bzw. é zu unterscheiden, wegen der dabei eingehaltenen indifferenten 
Mundstellung: 

Rarkstadm die Niere setaker der Siiden 


(a) es wurde vereinzelt dieser Laut in den namlichen Wortern wie é ver- 
wendet, zumal als betonter Anlaut klang das é nicht selten wie d; da 
hingegen das é sehr haufig ist, will ich tiber die Selbstandigkeit dieses 
kein abschlieBendes Urteil fallen. Es wird gebildet wie engl. w in but. 
SKOTTSBERG fithrt drei A-Laute auf: ,,a =a in German Hand (= wahr- 
scheinlich das betonte a); @—a very short, imperfect a (= méglicher- 
weise ein d oder 2); d = a in Englisch hand‘ (= unser a). 

aksoxwar (éksoxwar) das Wasser tarsdri (térséri) das Augenlid 


Dieser Palatalvokal tritt iiberaus haufig auf. Bei dessen Aussprache 
kann iiber die Indifferenzstellung der Lippen kein Zweifel bestehen; auch 
lieB sich eine mittlere Zungenhebung erweisen. Es diirfte dieser Vokal 
dem ,,6 = eu in French seul“ nach SKOTTSBERG am meisten sich nahern. 
Ob dieses @ nun lang oder kurz ist, in jedem Falle bewahrt es seine 
spezifische Klangfarbe: 


éksis der Mann téf tot érisélis altere Schwester 


&: 


i tritt haufig mit unzweideutiger Kilarheit auf. Ob es aber, wenn betont, 
nicht genauer mit 7 umschrieben werden miiBte, kann ich nicht ent- 


i~ 


i) 
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scheiden. SKOTTSBERG notierte zwei /-Laute: yi = the narrow i in German 
Kind“, fernerhin ,,7 = a very short, imperfect i“. Wir verwerten im 
folgenden ein i fiir dieses i. 


tdsi nein hdyil grober KieB éekiya die Maske 


e tritt fast nur als unbetonter Vokal auf und ist bisweilen von i schwer 
zu unterscheiden. In anderen Fallen neigt das ¢, wenn betont, merklich 
zum offenen e hiniiber. Wir wahlen einfachheitshalber ¢ statt e. Auch 
SKOTTSBERG erwahnt nur ein einziges »é =e in Englisch get. 


afkete Seitenrand des Kanue ldltel die groBe Fischotter dse das Kanue 


© ist nur in dieser alleinigen Nuance vorhanden und wird von SKoTTSBERG 


als das ,,o in German Goff umschrieben. Wir verwerten deshalb 0 
Statt o. 
diyol das Kind sx0s das Eiweif yOris das Vogelei 


iS 


klingt allgemein sehr tief und Ja8t in seiner Aussprache keine 
Schwankungen erkennen. Nach SKOTTSBERG wie »# in Englisch bull“. 
Wir wahlen das einfachere Zeichen w statt u. 


wuks zwei féruwa die Schaukel 


2. Die Diphthonge: Auch in dieser Sprache fehlen solche Vokalver- 
bindungen, welche gileichmaBig stark als eine einzige Silbe ausgesprochen 
werden. é 

Nur ¢ und uw treten als unsilbige Vokale auf. Sowohl steigende wie 
fallende Diphthonge sind vorhanden. Eine merkliche Lautveranderung der 
zu Diphthongen zusammentretenden Vokale ist im allgemeinen nicht nach- 
weisbar; der Einfachheit halber werden die unsilbigen ¢ und w nur als i 
und uw geschrieben. 


a) Die steigenden Diphthonge sind sparlich vertreten. 
Ja: yidftés der Seeigel fo: yikyjot klein 
dktebiat der Pfeilschaft 


6) Die fallenden Diphthonge finden sich in tiberwiegend 
groBerer Anzahl. 


au: édux du ef: atéisab die Seegans 
kduwus Mantel of: héikem der Sohn 

ai: kdiwus Berberis féiéek der Lasso 
ctyekai die Buche ou. téuwur jiinger 

ef: ééix mein tesétoun der Seelowe 


3. Die Konsonanten. Schon eingangs wurde darauf hingewiesen, da 
die Aussprache der Konsonanten merkwiirdigerweise durchgehends keine 
-scharfe und prazise ist. Desgleichen werden die bald zu erwahnenden Ex- 
plosiviaute mit unverhaltnismaBig geringerem Kraftaufwand hervorgebracht, 
als bei den Selk’nam. Die nur mangelhafte Inanspruchnahme der Sprach- 
organe 1aBt, wie leicht begreiflich, die Bestimmung einzelner Konsonanten in 
gewissen Fallen nicht einwandfrei zu. 


neil ae 5 ro ee. See ee ae Ow Ow ees. 


Das Lautsystem der feuerlandischen Sprachen. 1015 


_@) Als sanfter Laryngalilaut findet sich haufig der reine Hauch- 
Jaut; und zwar sehe ich diesen nur am Anfang eines Wortes. 


h: hdlias Holzkistchen h: hacéRsta die Sommerzeit 
6) Die Labialen treten haufiger auf; dazu auch ein Labiodental. 
p: éep’dna Federschmuck w: téruwa die Schaukel 
pal schwarz kwdswal gestern 
b: éabxas Daunenfedern f: éfkdr Schnabel des Vogels 
yetab der Ball af die Wunden 


c) Unter den Konsonanten der inneren Mundhohle 
nehmen auch hier die Gutturalen insofern eine Sonderstellung ein, als deren 
merklich leise Aussprache dem Halakwulup-Idiom eine spezifische Klangfarbe 
verleiht, besonders auch dadurch, daB das & haufig zum Explosivlaut wird. 

«) Die Gutturalen. Von velaren Gutturalen sind vertreten: & und 
x; zu letzterem schreibt SKOTTSBERG: ,,.x =a very hard, Spanisch j“. Aus der 
Reihe der mittleren Gutturale findet sich hier nur das #, welches in manchen 
Fallen auch einem # mit untergesetztem Punkt entspricht; dazu bemerkt 
SKOTTSBERG: ,,/ = Englisch y in yes, but more silibant.“‘ Wir schreiben k 
statt &, x statt x, y statt 7. 


k: harkds der groBe Seeléwe x: akéxil schwer 
Rakdna ein Federschmuck J: pits beifen 
x: xamtdk wilde Sellery Ryap nichts 


8) Die Dentalen sind vertreten durch das zerebrale ¢ und durch 
die stimmlose Frikative s; letztere ist am besten als alveolarer Laut, der aber 
schon zum zerebralen hinneigt, zu umschreiben: die Zunge ist bis zu den 
Alveolen erhoben und vorn etwas zuriickgebogen, so daB® der Laut pfeifend 
klingt. Wir umschreiben diesen Laut mit ¢. 


t: at die Hiitte s: kisds die Winterzeit 
taks lang pélsin die Wildgans 


7) Von Nasalen sind anzutreffen: das alveolare n und das labiale 7. 
Beide Laute werden nicht haufig gebraucht. 


n: kémna sterben m: cams die Welle 
kandi Kanue bauen tmakwai das Ruder des Mannes 


6: Von R-Lauten sind im Gebrauch: das rollende, velare, 7"; doch tritt 
zum Unterschiede des gleichen, bei den Selk’nam iiblichen Lautes hier mehr 
ein starkes Reiben als ein Rollen ins Gehor. Ferner das einfache velare 2". 
SKOTTSBERG allerdings zahit drei R-Arten auf: eines ,,is pronounced with 
the point of the tongue and is a very hard trill“; das andere 
is the uvular trill like the French r“, das letzte und dritte ist ein ,,surd r“. 
Im Text fithrt er auch Worte an, in denen zwei verschiedene r sich folgen, so: 
AlirrR. Trotzdem glaube ich von obiger Auistellung nicht abweichen zu diirfen. 
Das * ist vom # bisweilen schwer zu unterscheiden. Wir schreiben sonst r 
statt # und s statt 7”. 


yw: agrdluk Regen rv: dgek der Gemahl 
agtkay* grin kay ein Baumstamm 


oo. C= 2 ene wey 
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<) Die L-Laute betreffend sei auf die Merkwiirdigkeit hingewiesen, daB 
das alveolare / nie ganz rein auftritt, sondern ein lateraler Gerauschlaut mit- 
klingt; in namlicher Weise, vielleicht etwas leiser, im Yamana. Wir bezeichnen 
dieses Lautbild mit /, obwohl es genater als ein / mit untergesetztem n wieder- 
gegeben werden miifte, um auch die Entstehungsweise in etwa zu symboli- 
sieren; wir schreiben dafiir aber einfachhin J. 

I: sdlki der Hund acilol das Wetter klart sich auf 


¢) Als palatale Affrikate findet sich ¢; doch wird diese von den 
Halakwulup weiter hinten als gewohnlich gebildet. 
é; €epax der Korb édéar die Mutter 


7) SchlieBlich bleibt noch als palatale Frikate das § zu erwahnen. Doch 
ist beachtenswert, daB bei dessen Aussprache, genau wie bei s, die Zunge zwei 
Engen bildet und daB die Laute s, §, ¢ im wesentlichen durch jene Stellung der 
Sprachwerkzeuge zustande kommen, welche diesen diaktrischen Zeichen ent- 
spricht, nur wenden sie weiter riickwarts hervorgebracht. Diese besondere 
Art und Weise ihres Zustandekommens, im Verein mit ihrer haufigen Ver- 
wertung, vermittelt der Halakwulup-Sprache teilweise ihren spezifischen Klang. 


§: taési nein wuks zwei 


d) Auch Laute mit KehlkopfverschiuB fehlen hier nicht. 
Mund- und StimmbandverschluB werden gleichzeitig aufgehoben. Indes 
klingen diese Laute bedeutend sanfter und kiirzer als bei den Selk’nam, eben 
weil sie nie mit Emphase, was bei jenen sehr haufig anzutreffen ist, aus- 
gesprochen werden. Haufiger hért man das k’ und /, seltener das p. Fir 
k’ und ¢ wahlen wir die einfachen Zeichen & und ¢. 

k': wurk’du der Vorsteher t: af die Hiitte p’: Adip'ar ein Pfahl 


Aus der systematischen Zusammenordnung aller Laute, welche hier 
angeschlossen werden soll, tritt die geringe Zahl von Sprachlauten, welche 
das Halakwulup-Idiom sein Eigen nennt, deutlich in die Erscheinung. 


is 


e : é (4) 
a 
a (a) 
ta au 
Jo a 
ef 
ot 
ou 
h 
Buk x eo 
ay 
é § - 
anal 
AY n 
if. J 
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III. Das Lautsystem der Yamana. 


Gegeniiber den Bemiihungen um eine sachgemaBe Auinahme und Ver- 
wertung des iiberaus reichen Sprachschatzes des Yamana-Idioms von seiten des 
Pastors THomas Bripces treten alle sonstigen Aufzeichnungen weit zurtick, 
ganz abgesehen auch von der Tatsache, daB fast alle Berichterstatter der letzten 
Jahrzehnte aus dem Konnen jenes Missionars geschépit und dessen Wissen 
ihren eigenen an uns gerichteten Mitteilungen zugrunde gelegt haben. Aus 
seiner Feder liegt ein voluminéses Manuskript vor, das bisher immer noch 
nicht dem Druck iibergeben werden konnte; aus seiner genauesten Anordnung 
mu8 man eine mehrmalige Uberarbeitung erschlieBen; indes eine Neuordnung 
und Auswertung nach etymologischen Gesichtspunkten wirde das reiche 
Material um ein Bedeutendes reduzieren 2°*. GrdBte Beachtung verdient 
schlieBlich auch noch seine Ubersetzung der beiden Evangelien von Lukas 
und Johannes, sowie der Acta Apostolorum; wenngleich bei diesem schwierigen 
Unternehmen der indianischen Sprache mancher Zwang angetan worden ist, 
kénnen aus derselben trotzdem wichtige grammatikalische Eigenheiten heraus- 
gestellt werden. Es darf in Anbetracht dieser Sachlage nicht befremden, wenn 
wir in den folgenden Erérterungen uns auf Bripces selbst, als die erste und 
zuverlassigste Quelle, ausschlieBlich berufen. 

Nie hat es an Versuchen zur Aufhellung des Lautbesitzes der Yamana- 
Sprache gefehlt. Bripces selbst hatte mit der Verwertung des damals in Eng- 
land iiblichen Extis-Systems jedenfalls einen guten Griff getan: wohl aus der 
Uberzeugung der ganzlichen Unzulanglichkeit aller Lautreihen unserer gang- 
barsten europaischen Idiome heraus. Spater ging PLATZMANN mit seiner sich an 
das Deutsche anlehnenden Umschrift einen groBen Schritt wieder nach riick- 
warts; die Ethnologen der Mission Scientifique du Cap Horn ihrerseits, auf 
jeden phonetischen Schiliissel ebenfalls verzichtend, zwangten die Yamana- 
Worte in ihr franzésisches Lautsystem hinein. 

Diese und weitere Versuche zur Klarung jener Sprachlaute sind von 
HESTERMANN iibersichtlich zusammengestellt und in der Weise angeordnet 
worden, da8 ein Vergleich derselben untereinander sehr erleichtert ist. Er 
selbst, anschlieBend daran, aber fuBend aut dem Manuskript Brinces’, bietet 
eine vollstandige Ubersicht der Laute des Yamana in der Transkription des 
,,Anthropos-Alphabetes“ **. 

Trotz genauester Beobachtung und gewissenhaftem Ernst, mit welchen 
Bripces sein reiches Material zusammengetragen hat, blieb die phonetische 
Bestimmung einiger weniger Laute, schon wegen der Beniitzung des EL.is- 
Systems, noch etwas zweifelhaft, wie aus der Arbeit HEsTERMANN’s ersichtlich 
ist. Um deren genauere Fixierung haben auch spatere Forscher sich nicht 
eigens bemiiht. 

Auf meinen Reisen durch jene Gegenden suchte ich auch diese Liitcke 


2° Zum Stand der Lexikonfrage sind KoppeErs’ Ausfiihrungen (oben, S. 991 ff.) zu ver- 
gleichen. 

21 Ferprvand HestERMANN: Zur Transkriptionsfrage des Yagan. Journ. Soc. 
des Américanistes de Paris“; V. X, p. 27. Paris 1913. 
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nach bestem Kénnen auszufiillen und ich muB es besonders den Herren 
LawreENCE Hnos. herzlich danken, in so bereitwilliger Weise dazu ihre vor- 
teilhafte Unterstiitzung geboten zu haben. Die dritte Expedition im besonderen, 
welche ich im Verein mit P. W. Koppers unternommen habe, brachte aufer 
manchem anderen als wertvolles Resultat auch die genauere Abgrenzung von 
vier, friiher scharf getrennten Dialektgruppen innerhalb des Yamana-Stammes, 
denen ich auf meiner folgenden Reise noch eine fiinfte angliedern muBte; 
innerhalb des Siidwest-Dialektes unterschieden sich noch zwei, von einander 
wenig abweichende Parteien. 

Bereits Wittiam Parker SNow war dem Vorhandensein verschiedener 
Dialekte aut die Spur gekommen; denn er beniitzte fiir die Wulaia-Gegend die 
von Firz-Roy aufgezeichnete Column of words (vocabulary) und findet diese 
Worte am meisten in Ubereinstimmung mit seinen eigenen Beobachtungen; 
wohingegen er fiir die Umgebung von Banner Cove (-Picton Island) manche 
von jener abweichende Bezeichnungen bringt und deshalb auf eine Ver- 
schiedenheit in der Sprache iiberhaupt schlieBen méchte 22. Spater wies auch 
DesparD auf die wirklich vorhandenen sprachlichen Abweichungen in beiden 
Gegenden seinerseits hin 2°; diese beiden Gruppen wiirden unserem Ost- und 
Zentral-Dialekt entsprechen, Auf die dialektischen Varianten aufmerksam ge- 
worden, erkannte nachher Brinces mit ausdriicklichen Worten deren wirk- 
liches Bestehen ebenfalls an 24; fernerhin sté8t man in seinem groBen Manu- 
Skript des dfteren auf Worter, welche er dem East-Dialect oder dem South- 
Dialect usw. zuweist; doch finden sich leider in seinen Schriften nirgendwo. 
Versuche, um diese Dialektgruppen geographisch genauer abzustecken, eben- 
sowenig wie ein naheres Eingehen auf die sachlichen Unterschiede zwischen 
diesen Dialekten. Mehrere Umstande, welche hier iibergangen werden missen, 
machen es hinreichend erklarlich, weshalb BripGEs seinen umfangreichen 
Aufzeichnungen den Zentral-Dialekt zugrunde gelegt hat. 

Fir das Ziel dieser Arbeit geniigt es, darauf hinzuweisen, daB die er- 
wahnten Unterschiede auf verschiedenen Bezeichnungen fiir den namlichen 
Gegenstand beruhen; es steht aber aufer Zweifel, da auch daneben die 
grammatikalische Struktur von besonderen Abweichungen betroffen war; bis 
zu welchem Grade allerdings dieselben sich auswirkten, das konnten wir nicht 
mehr festlegen. Eine sauberliche Scheidung der herausgestellten Dialekte war 
durch den Umstand zur Unmdglichkeit gemacht, daB die wenigen Uber- 
lebenden dieses Stammes, heute einschlieBlich der Kinder kaum siebzig an 
der Zahl, standig miteinander verkehren, obwohl ihrer Geburt nach ver- 
schiedenen Gruppen angehérig; bei diesem Zusammensein haben sie sich auf 
eine unbewuBte Mischung der Dialekte, wenn man so sagen darf, geeinigt. 
Der Lautschatz als solcher war indes durchgehends der gleiche, wohl nur mit 
dem geringen Unterschiede, da8 die Gutturalen von den Lauten der Siidgruppe 
etwas scharfer und lauter produziert worden sind, als bei deren Nachbarn. 


*2 Vgl. ,,The Voice of Pity“, Vol. III, p. 68. London 1856. 
°5 Vgl. ,,The Voice of Pity“, Vol. VI, p. 106. London 1859. 
*4 Vgl. ,,A voice for South America“, Vol. XI, p. 28. London 1864, 
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Es wird die Eigenart der Yamana-Sprache in der von uns vorgesehenen 
Monographie ausfihrlich abgehandelt werden; deshalb weisen wir fiir alle 
mit der vorliegenden Ausfithrung im Zusammenhang stehenden Fragen jetzt 
schon auf das in Vorbereitung befindliche Werk hin. Zur Erganzung dieser 
hier mehr als vorlaufige Orientierung gedachten Dau'stellung sei an die 
Vorstudien HESTERMANN’s Uber die friiher angestrebten Transkriptionsver- 
suche erinnert. Wir beschranken uns, wie bisher, auf die Charakterisierung der 
Sprachlaute des Yamana-Idioms, ausschlieBlich auf Grund unserer eigenen 
Untersuchungen. 

1. Die Vokale. In fritheren Umschriftsystemen wurden die langen und 
die kurzen Vokale eigens aufgezahit, bisweilen auch mit gesonderten Zeichen 
charakterisiert. Unserem bisherigen Grundsatze treubleibend, daB Lange 
oder Kiirze die phonetische und physiologische Bildungsart des namiichen 
Lautes nicht andert, fiihren wir einen jeden derselben einfachhin nach seiner 
sprachlichen Eigenheit hier auf. Im Wort wird die Lange des Vokales eben 
durch iibergesetzten, horizontalen:Strich angezeigt. 

@ Dies ist der einzige, selbstandige A-Laut, der vereinzelt allerdings einem 

@ oder auch e sich annahert. Wenn betont, klingt es wenig holler. 

BripGeEs bentitzte zwei A-Laute, die eben nur unser langes oder kurzes 

a darstellen. 

akis der Seeigel mdpi die Binsen ydmana die Leute 


& 


als offenes, mittleres ¢ findet es sich seltener, ist dann aber immer lang 
und betont. Beachtenswert bleibt, daB hinter diesem betonten e ein 
deutliches i nachschlagt, ohne jedoch zum Diphthong zu werden, z. B. 


wie im engl. made. 
wena der Bauch séf der Himmel 


ist bei weitem haufiger. Dieses sowie das eben genannte e diriten 
wohl den beiden E-Lauten entsprechen, welche Bripces verwertet und die 
bei ihm eigentlich nur durch Lange sich unterscheiden sollen. 

Stekdlus die kleine Seespinne tdpes die Milch 


mas) 


IX 


iiber die selbstindige Existenzberechtigung dieses Lautes bin ich in- 
sofern im Zweifel, als in Einzelfallen statt dessen im namlichen Wort 
auch ein @ oder sogar ein @ gebraucht wurde; indes ist die Verwertung 
des reinen e€ eine derartig haufige, daB die erwahnten Abweichungen 
wohl als individuelle Nuancierung betrachtet werden diirfen. Wir be- 
niitzen demnach fiir diesen Laut das einheitliche Zeichen e. 

awénim die wilde Sellerie héspul eine Vogelart 


; ist die iiblichste Form. Wenn unbetont, 1aBt es sich bisweilen schwer 


von eé unterscheiden. 
kisi die Sommerzeit ilina betasten inga der Norden 


I~ 


(i) Dieser vordere /-Laut, wie im deutschen Worte: wider, tritt zweifels- 
ohne als betonter Anlaut auf. Doch méchte ich auch diesem Laute keine 
allgemeine Selbstandigkeit zuerteilen, weil er im namlichen Worte bet 
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anderen Individuen oder bei geringerer Emphase auch als hinteres i 
erscheint, also wie norddeutsches i in Fisch. Es folgen wenige Beispiele, 
in denen das vordere i haufig auftritt. Ubrigens unterscheidet auch 
BripGes einen doppelten /-Laut, wohl nur nach Lange und Kiirze. 

imi rote Farberde tn kleine Méve tna die Winterszeit 


Die O-Laute stellen zwei Vertreter, die in ganz wenigen Fallen sich ein- 

ander nahern; vor a@ und mit Betonung zeigt sich unser Laut am 

klarsten. Auch Bripces nimmt zwei nach ihrer phonetischen Bildung 

verschiedene O-Laute als selbstandige an; fiir dieses unser g beniitzt er 

ein diakritisches Zeichen. Dasselbe entspricht dem engilischen o in not. 
magla der Tag kajggla das Kind 


ist weit haufiger als der eben gekennzeichnete Laut und tritt sowohl 

lang wie kurz auf. DaB dieses o ,,mehrfach mit einer nachfolgenden 

sanften Aspiration“ bedacht wird, wie HesTERMANN erwahnt, dem ist 

ungeteilt beizustimmen. Dieser Laut klingt wie englisch a@ in all. 

BripGes schreibt dieses o wie 0, wenn es kurz, wie #, wenn es lang ist. 
héker die Wolke cokda die Schnepfe 


nur in dieser Bildung wird der U-Laut angetroffen; er entspricht dem 
engl. w in full. BrioGes indes fiihrt deren zwei auf, doch handelt es sich 
bei ihm nur um Langenunterschiede. HesTERMANN schreibt: ,,w ist ganz 
ausnahmsweise wie das franzésische‘; doch bleibt mir iiber die Selb- 
standigkeit, den phonetischen Wert und die haufige Verwertung dieses 
von uns hier gekennzeichneten U-Lautes nicht der mindeste Zweifel. 

isin das Land duindul das Rebhuhn 


Dieser und der folgende Laut sind jedenfalls eine Merkwirdigkeit der 
Yamana-Sprache, die allerdings auch im Idiom ihrer Nachbarn anzu- 
treffen ist. Weil diese Laute tiberhaupt in den verschiedenen Sprachen 
Seltener aufzutreten pflegen, deshalb war gerade hier eine genauere 
Uberpriifung um so mehr am Platze; da aber dieselben bei mittlerer 
Zungenhebung und mit Indifferenz-Stellung der Lippen erzeugt werden, 
mu deren Existenz als gesichert gelten. Brinces schreibt statt dessen 
nur wz, macht also keinen Unterschied zwischen d@ und é, und setzt das- 
selbe vereinzelt auch dann, wenn ich ein g oder a oder e schreiben wiirde. 
SPEGAZZINI charakterisiert diesen Laut als ein ,,ae tedesco“. Er ent- 
spricht dem engl. w in but. 


amdra das Guanaco ydlus ein Baumpilz 


wird weit haufiger beniitzt wie der vorhergehende Palatalvokal. Er 


kommt dem engl. i in bird gleich. 
kétéla der Habicht éruf die Miesmuschel 


Es sei abschlieBend noch kurz darauf hingewiesen, da samtliche 


Vokale mit einem angenehmen Wohlklang vorgetragen werden; ein Um- 
stand, dem es gréBtenteils zu danken ist, daB das Yamana unserem Ohr un- 
vergieichlich sympathischer entgegenkommt als die vielen Harten im Idiom 
ihrer Nachbarn. 


PS ee PT ee ee i he fre, Pope 
: ME \ c eee 


Das Lautsystem der feuerlandischen Sprachen. 1021 


Im praktischen Gebrauch verwenden wir der Einfachheit halber, doch 


ohne die phonetische Bedeutung der Laute abandern zu wollen, @ statt a; / 


statt i in allen Fallen, trotz des vereinzelten Auftretens eines reinen vorderen 
i; das einfache o statt unseres o; das uw statt uw. 

2. Die Diphthonge. Auch im Yamana-Idiom fehlen Vokale, welche neben- 
einander stehend als eine Silbe gleichmaBig stark hervorgebracht werden. Aus 
der Gruppe der steigenden Diphthonge lief sich nur ie, das sehr selten auftritt, 
nachweisen; ergiebiger zeigt sich die Klasse der fallenden Diphthonge, in denen 
uw und i als unsilbige Vokale zur Anwendung kommen. Wohl klingt manchmal 
zwischen ein w und ein sich anschlieBendes a ein leises u hinein; doch glaube 
ich diese Bildung nicht als eigenen Diphthong veranschlagen zu diirfen, wegen 
der grofen Fliichtigkeit des eben genannten uw. 

a) Steigender Diphthong: 


ie: éiéxaus die Jugendweihe 


6b) Fallende Diphthonge: 


mdia der Fischfang ol: 


awdi ja 


au iasinddéulum vom Lande her ou: 


nduan dieser 


ei: véila (Imperativpartikel) aq: 


;,digus der Seeléwe 


ul: 


tesdinix eine Walart 
isdin die kleine Mowe 
asoéula eine Fischart 
touwisiwa der Kormoran 
tulérggla die Berge 
maala der Tag 

cufir eine kleine Mowe 


3. Die Konsonanten. Auch dieser Gruppe von Lauten sind zu den Aut- 
stellungen fritherer Autoren einige Erganzungen anzufiigen. 

a) Als Laryngallaut tritt das einfache # auf, und zwar nur als 
Anlaut; in irgendwelcher .Zusammensetzung fallt es weg, wenn es_ hinter 
einem Vokal zu stehen kame. — Brinces schreibt diesen Laut als Accent aigu 
im Lukas-Evangelium, als A in seinem Manuskript. 


h: hapéna sterben hdésakuwa ein Eigenname 


6) Aus der Reihe der Labialen finden sich vier Vertreter. Das 
diters zitierte v muB ich fiir diese Sprache ausschalten, wo es aufzutreten 
scheint, ist es nur eine leichte Abwandlung des labiodentalen 7. Letzteres 
steht nie am Anfange eines Wortes. Bisweilen werden 6 und p vertauscht. Das 
bilabiale w wird nur sanft ausgesprochen. 

p: patux bdreit w: wuru viel 
palggla Fremdling wilawila die Raubméve 
b: beldka der Regen f: ufkire das Ohr 
Sabagtita zufrieden sein hikdfka das Salz 


c) Die Konsonanten der inneren Mundhdéhle sind durch- 
gehends von weichem Charakter, weil ohne auSergewohnliche Bildungsart. 
Deren wenige, geringere Eigenheiten sollen an Ort und Stelle angegeben 
wenden. 

a) Die Gutturale. Hier JaBt es sich am passendsten einfiigen, daB 
sowohl & als auch ¢ von den Vertretern des siidlichsten Dialektes besonders 
stark artikuliert werden; zur Entwicklung eigener Explosivlaute kommt es 
jedoch nicht, wie es vereinzelt den Anschein haben kénnte. 
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& als mittlerer Guttural beherrscht ausschlieBlich das Feld und wird 
auch von Bripces angefiihrt. Bisweilen kommt eine Verdoppelung vor, 
doch ohne daB der trennende Schlag stark ausfallt, 
ufkilla Delphin aki schlagen lékkéx die Nacht 


g ebenfalls ein mittlerer Guttural, 1a8t sich in den meisten Fallen gut vom 
k unterscheiden. 


tdgu geben géigus der Seeléwe 


x tritt nur als hinterer Guttural auf, erhalt indes vor einem i eine merklich 
veranderte Klangfarbe, ohne indes an anderer Artikulationsstelle ge- 
bildet zu werden. Diesen Laut markieren wir der Einfachheit halber 
mit x. 

tuxulina Federkiel bix das Getier 
hatéx ich gebe akdjinix der Regenbogen 


% muB ich, trotz seiner etwas schwankenden Stellung, als mittlere Gutturale 
ausgegeben, die hier mit y umschrieben werden soll. 
SJagdia reden Jif eng axtya die groBe Seespinne 
8) Die Dentalen entstammen samtlich der alveolaren Reihe; namlich 


das ¢, d, s und z. Das ¢ im besonderen erscheint vereinzelt, ahnlich wie das , 


auch verdoppelt; doch hat das erste ¢ keine Explosion und das zweite ¢ keine 
Implosion. 


t: téska lachen s: asikdta der Delphin 
hatus ein Halsschmuck sa du 
attama essen z: dizéx stark 
d: ddtu laufen muézagéna sich entgegenstel 


de (ein Praeter. Affix) ké-tagusindé 


7) Von den Nasalen sind nur anzutreffen: n, der alveolare T ital 


und a, die mittlere Gutturale; auch Bripces verwendet beide Formen. Schlie8- 
lich noch das m. 


n: métten drei n: iaga nordlich 
méni stehen m: gdmata tragen 
2: amtnku eine Muschelart yamiika entfernt 


6) Die R-Laute treten nie an den Anfang eines Wortes. Sie sind samtlich 
dentale Formen. Bripces schreibt r sowohl als auch rr. 
r: ydrum jetzt m: téri kalt 
kuru lieben wérux der Baumstamm 


r* Dieser Laut weist eine merkwiirdige Klangfarbe auf, welche am 
besten dargestellt wird durch den zerebralen Dental mit nach- 
schlagendem leisen §. BripGes hat dafiir in seinem Manuskript 
neben einem diakritischen Zeichen auch Ar, in seinen Druckwerken 
wieder ein anderes diakritisches Zeichen eingesetzt. Ubrigens findet 
sich diese Bildung nur als Silbenauslaut. Aus praktischen Griinden 
schreiben wir sonst allgemein , statt 7“. 

umers Berberis SérSéi die Buche 


| 
: 
| 
| 
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¢) Von den L-Lauten bietet der alveolare Dental keine Besonderheiten. 
Um so merkwiirdiger ist aber die Verbindung eben dieses Lautes mit einem 
lateralen Geraduschlaute, den wir mit / wiedergeben; obwohl ein untergesetztes 
mn die Entstehung dieses Lautes besonders illustrieren wiirde. Bei der Bildung 
dieses / fangt die beiderseitige Offnung der Zunge an, sich zu verengern, wes- 
wegen eine leichte Reibung nachschlagt; eine wenig veranderte Klangfarbe wird 
hérbar, wenn dieser Laut hinter einem i steht. Nur selten tritt er in die Er- 
scheinung; er wurde von Brinces und anderen Autoren mit Al wieder- 
gegeben. Auch kommt eine Verdoppelung des / vor. 


l; kilaxila der grofe Falke 1: wébul ein wildes Tier 
télla das Auge télagdia Befestigen der Harpunenspitze 
J: hdélun eine Fischart ildin eine kleine Méve 


£) Von Affrikaten waren noch zu nennen: die palatalen ¢ und j, sowie 
die tendale 7; doch bleibt zu beachten, daB die beiden ersteren etwas héher als 
gewohnlich angesetzt werden. BrinGes umschreibt den letztgenannten Laut; 
HESTERMANN sagt: ,,c hat sehr haufig einen leisen ¢+Vorschlag.“ 
é: Gilla nochmals #: tetifér die Trochus-Schnecke 
kicikdia jenen atikéri herauskommen 
J: Rénji diese 
w) Als palataler Reibelaut ist endlich noch das § vertreten. 


§: lus rot hdsa die Stimme 


Zum Abschlu8 dieser Erérterungen sei darauf hingewiesen, daB ein 
Vergleich der hier sich anschlieBenden Zusammenstellung des Lautsystems 
mit der von HEsTERMANN nach BripGes wiedergegebenen Reihe manchen Fort- 
schritt in der Klarstellung der phonetischen Eigenart des Yamana erkennen JaBt. 


() U: 
t 
(2 ig) 
e é 
e ¢g 
a a 
de 
at au ef oy ou aq ul 
h 
x 
k g ay a 
E é ff 
t d Ss z n iF hae rs 1 Ll 
ie 
p 6 w m 


* bs 


Wenn nun zum Abschlu8 an der Hand der oben gebotenen Ubersichten 
ein fliichtiger Vergleich zwischen den drei feuerlandischen Sprachen unter 
Beriicksichtigung ihres Lautschatzes angestellt wird, so tritt eine nahere Be- 
ziehung des Halakwulup zum Selk’nam in die Erscheinung, wahrend das 
Yamana vom Selk’nam sich entfernt. Mit diesem Ergebnis stimmt auch der 
akustische Gesamteindruck einer jeden Sprache auf das Ohr des Europdaers 
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gut tiberein: am befremdlichsten wirkt das Selk’nam, wahrend das Yamana 
im Munde eines ruhigen Erzahlers sehr angenehm und auch melodisch kiingt. 
Hinreichend laut reden in gleichem Sinne auch mehrere phonographische 
Walzen mit Sprachproben von samtlichen Gruppen, welche von diesen Ex- 
peditionen heimgebracht wurden. 

Im Rahmen dieser nur vorlaufigen Mitteilung konnten weitere, selbst 
nachstliegende Fragen nicht zur Erérterung zugelassen werden und bleiben 
dieselben fiir die erwahnten Monographien aufgespart*. Aus dem Gesagten 
aber 1a4Bt sich die beruhigende SchluBfolgerung ziehen, da® auf den vier 
Expeditionen durch das siidlichste Siidamerika in allerletzter Stunde neben 
manchen wichtigen Elementen aus der Somatologie und Ethnographie dieser 
drei Stamme auch der lautliche Besitz und der Wortschatz ihrer Sprache nun 
fiir die wissenschaftliche Verwertung gerettet worden sind: ein Denkmal 
geistiger Reife jenes sterbenden Volkes auf Feuerland. 


25 Unmittelbar vor der definitiven Drucklegung der obigen Zeilen erhalte ich 
Nachricht von dem Erscheinen des Werkes tiber die Selk’nam-Sprache aus der Feder des 
Salesianer-Paters D. A. Tonexut, betitelt: Grammatica e Glossario della lingua degli 
Ona-Selknam della Terra del Fuoco. Torino 1926. Die erwahnten Umstinde gestatten 
es mir nicht mehr, dieses Werk in meine Abhandlung einzubeziehen und so muf ich © 
mich hier darauf beschranken, auf diese Ver6dffentlichung hingewiesen zu haben. 
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Das Alter der Maya-Monumente und der Kodizes'.—Die Maya-Daten sind nicht 
wie bei uns in Jahren und Monaten angegeben, sondern als eine Anzahl von Tagen von einem 
bestimmten, noch ganz unbekannten Tage einer fernen Vergangenheit ab. Dieser Anfangstag 
ist von den Mayas wahrscheinlich auf Grund eines Mythus festgelegt worden, dhnlich wie 
bei manchen ostasiatischen Vélkern. Nach allgemeiner Annahme der Amerikanisten liegt der 
Ausgangspunkt im vierten Jahrtausend vor Christus. Seine Unsicherheit in den verschiedenen 
Schatzungen betragt aber mehr als 600 Jahre. — Wenn man den genauen Anfangstag der 
Chronologie kennen wiirde, dann waren alle die vielen Angaben der Monumente und der 
Kodizes mit einem Schlage als Tage unserer eigenen Zeitrechnung bekannt. Es mége aber 
doch gleich bemerkt werden, da die meisten mit Inschriften versehenen Monumente kaum 
einen historischen Charakter besitzen, daB® sie vielmehr von Anfang an vorwiegend astrono- 
mischen Zwecken dienten. Der Amerikaner J. E. TEEPLE hat in dieser Richtung eine bedeut- 
same Entdeckung gemacht. (Am. Anthr. 1925, S. 108 u. 544.) 

Unter allen Maya-Angaben hat bisher der Tag einer bestimmten Sonnenfinsternis in der 
Dresdener Handschrift am meisten die Aufmerksamkeit der Amerikanisten erregt, es ist der 
Tag 1,412,848. Dieser ist in alle Versuche, die Lésung des Chronologieproblems zu gewinnen, 
einbezogen worden, aber meist in ungentigender Weise. Nur der Astronom R. W. WILLSON be- 
handelte das ganze Problem mit vdéllig exakten Mitteln. Er zog alle astronomischen Daten 
der Dresdener Handschrift in den Kreis seiner Berechnungen und entschied sich zuletzt, nach 
zahllosen miihsamen Untersuchungen fiir den 7. Juni des Jahres 3512 v. Chr. als Anfangspunkt 
der Maya-Zahlung, ohne aber ganz festen Boden gewonnen zu haben. 

Wenn er seine statistischen Forschungen noch iiber ein weiteres Jahrhundert ausgedehnt 
hatte, dann ware er mit Sicherheit auf die richtige Lésung gekommen. 

Ein anderer Ausgangspunkt als der von WILLSON gewahlte fiihrte mich ziemlich rasch 
zum Ziel. Ich ging davon aus, da auch der Name des Tages der oben genannten Sonnen- 
finsternis im magischen Kalender der 260 Tage (Tzolkin, Tonalamatl) bekannt ist. Gute An- 
haltspunkte lieBen nun aber erkennen, daB dieser Kalender bei den Umwalzungen des 15. und 
des beginnenden 16. Jahrhunderts sich nur wenig aus seiner gesetzmafigen Stellung ver- 
schoben haben konnte. Dadurch wurden die zu priifenden Sonnenfinsternisse auf eine geringe 
Anzahl beschrankt. Ferner muBte die erste Finsternis der beriihmten Tafel im Kodex Dresden 
die Eigenschaft haben, daf sie nach je 405 Lunationen méglichst lange Zeit hindurch wieder- 
kehre. Das verlangte der Zweck der Tafel: die zukiinftigen Finsternisse im voraus anzusagen. 
Alles das wies fast mit Sicherheit auf die Sonnenfinsternis yom 7. August 872 hin, mit ihr 
muBte die Tafel beginnen. 

Die volle Bestatigung gab aber erst das Datum der ersten Sichtbarkeit des Morgen- 
sternes mit der Tageszah! 1,364.360 im Kodex Dresden. Dadurch war verlangt, daB 48.488 Tage 
(nimlich 1,412.848 — 1,364.360) vor der oben genannten Sonnenfinsternis Venus als Morgen- 
stern erschienen sein mu8te. Diese Bedingung ist nun aber erfiillt. Am 6. November 739 ging 
wirklich der Morgenstern zum erstenmal auf, 48.488 Tage vor dem 7. August 872. Das Anfangs- 
datum der Maya-Chronologie, ihr Tag Eins ist somit der 7. Juni des Jahres 2997 v. Chr. Das 
so gewonnene Anfangsdatum der Zahlung bestatigt sich ohne weiteres aus den Maya-Daten 
fiir den ersten Aufgang des Merkur, des Mars und des Jupiter. 


1 Das folgende ist eine vorlaufige Mitteilung; eine ausfiihrlichere Abhandlung wird 
in der nachsten Nummer des ,Anthropos“ erscheinen. 
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Zu den Schwierigkeiten, die uns das Studium der Maya-Chronologie bietet, gehort nicht 
zuletzt ein bisher allgemein iibersehener Umstand. Neben den Beobachtungsdaten finden sich 
namlich sekundare, abgeleitete Daten mit magischer Bedeutung. Wer sie nicht zu unter- 
scheiden weif, der muff auch iiber manche mexikanischen Angaben 4hnlich urteilen, wie 
ScCHOCH iiber einzelne babylonische: ,Man ist versucht, manche Beobachtungen als baren 
Unsinn zu erklaren.* Vielleicht liegt an beiden Orten der gleiche Grund vor. 

Zum SchluB mégen noch einige Maya-Daten angegeben werden, die auf dem neu- 
gefundenen Anfangspunkte beruhen. Das absolut dlteste steht auf dem von W. LEHMANN in 
Guatemala gefundenen Herrera-Stein, es lautet auf den Tag 1,147.492, das ist der 4. Februar 
146 n. Chr. Das jiingste Datum aus Copan ist der 2. Februar 868. Das tiberhaupt jiingste 
sicher gelesene Datum von einem Monumente ist der 1. September 1119 in Holactun, Wenn 
SPINDEN eine schwer lesbare Inschrift von dem gleichen Orte richtig erganzt hat, dann kame 
man zum 5. Juni 1393 etwa 100 Jahre vor der Entdeckung Amerikas. Das jiingste im Kodex 
Dresden aufgezeichnete astronomische Ereignis ist ein erster Aufgang des Merkur als Morgen- 
stern, der allerdings vielleicht zu magischen Zwecken, aber sehr gut berechnet worden war, 
namlich fiir den 22. Juli 1295. Alter kann also dieses Sammelwerk wohl nicht sein. Vor kurzem 
hat P. SCHELLHAS die Vollendung der Handschrift mit guten Griinden auf etwa 200 Jahre 
spater angesetzt. P. D. KREICHGAUER, S. V. D. 


Remarkable anthropological discoveries. — Mr. DIAMOND JENNESS, Chief of the 
Division of Anthropology in the Victoria Memorial Museum, has just returned to Ottawa from 
a four months’ field trip to Bering Strait, Alaska, where he was excavating some of the an- 
cient Eskimo ruins and studying the local dialects in an effort to determine the origin and 
antiquity of an ancient Eskimo civilization that has left its traces in Canada from the Mackenzie 
River Delta right across to Hudson Bay... Much of his work was necessarily in the nature 
of a reconnaissance, but he was fortunate in making some interesting discoveries. At Wales, 
the nearest point of Alaska to Asia, he unearthed ruins belonging to four distinct periods, 
all of which preceded the discovery of Alaska by Europeans; and — significantly enough — 
the remains in the ruins of the second period coincided very closely with those from the 
oldest known ruins in Arctic Canada. Subsequent excavations on the Diomede Islands con- 
firmed those at Wales, and revealed also the presence of a still earlier culture of which no 
traces have yet been found within Canadian territory. The most remarkable feature of this 
earlier culture was some beautiful curvilinear engraving, curiously reminiscent of the work 
of Melanesian natives in the South Pacific; but since contact with Melanesia seems entirely 
out of the question, one will have to seek among the neighbouring Indian tribes, or in North- 
East Asia, for the sources of this strange Eskimo art, so unlike what we know from Eskimos 
elsewhere, or indeed from these same Eskimos in more recent times. The local Eskimo folklore 
and traditions do show, in fact, strong indian influence, which Mr. JENNESS discovered also 
in the masked dances in the use of body armour made of bone ore ivory, and in certain 
sounds in the language. 

Historical records being altogether lacking in this region, and geological evidence not 
available, Mr. JENNESS was unable to assign definite dates to the various cultures he unearthed, 
He is confident, nevertheless, that the earliest must go back at least 1000 to 1500 years 
and may well be much older. He believes, also, that more extensive researches around the 
shores of Bering Sea will reveal still more ancient remains, and throw much light on the 
origin and history of the Eskimo tribes not only in Alaska, but also in Canada and Greenland. 

Victoria Memorial Museum, Canada. 


F. NETOLITZKY berichtet in der Wiener Prahist. Zeitschrift XIII, 1926, S. 483—55, iiber 
das ,Atlantisproblem“. Er kommt dabei zu dem Schluf, dafi PLATO’s Atlantisgeschichte den 
Metallhandel von Tartessos zum Hintergrunde habe, eine Ansicht, die von SCHULTEN (Erlangen) 
schon lange vertreten worden ist. Sie stimmt aber mit vielen Angaben PLATO’s nicht iiberein. 
Der SOLON’sche Bericht PLATO’s soll um 570 v. Chr. in Agypten aufgenommen worden sein, 
den PLATO um 387 in seinen Dialogen benutzte. Tartessos wurde um 530 von den Karthagern 
zerstért, der riesige Metallhandel aber von der Schwesterstadt Gadir weitergefiihrt Die Er- 
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innerung daran konnte deshalb nicht verschwinden, selbst wenn griechische Schiffe von dort 
ausgeschlossen und auf den Karthagischen Zwischenhandel angewiesen waren. 

Der Unterzeichnete bringt eine andere Lésung, die aus Studien iiber nordafrikanische 
Karawanenwege (siche Petermann’s Mitteilungen 1924) erwachsen, eine Folge seiner Expe- 
dition in die Libysche Wiiste 1913/1914. Dabei wurde eine StraBe von Theben in das Ahaggar- 
massiv der Zentralsahara festgestellt. Dieses Gebirge konnte ich als Wohnsitz der Atalanten 
HERODOT’s, des Mons Talae des PTOLEMAOS und als athiopischer Atlas des Puinius, d. h. 
als Sitz des libyschen Stammes der At-Tala festlegen. Das ,Buch der Jubilaen“ brachte die 
Lésung, dai der Schott Djerid im siidlichen Tunis, der Tritonsee der Alten, noch friiher den 
Namen Bahr Atala, d. h. Meer der At-Tala oder Atalanten hie&, von dem Dropor berichtet, 
daf er infolge eines Erdbebens ausgelaufen sei. Dieselbe Nachricht gibt PLaTo fiir sein , Meer 
von Atlantis“. Die Untersuchung der Namen der Kinder des Poseidon zeigte klar, daB es 
sich hier sicher zum Teil um libysche Stammnamen handelt. Euenor verkérpert den Stamm 
der Uennur. Auch Eumelos, dessen Ubersetzung Gadeiros sein soll, la8t sich auch aus dem 
Libyschen erklaren. Gadir bedeutet Mauer, Umzadunung, nach PLINtus Saepes. Dasselbe Wort 
steckt auch in der Wurzel mel. Wahrscheinlich handelt es sich um die Mel-uana oder Mel- 
esses, die hier am auffersten Ende der grofen Insel beim Gadeirischen Lande wohnen. 

Der Begriff Insel und Halbinsel sowie Oase ist hier derselbe. Hei8t doch Nordafrika 
noch heute bei den Arabern ,Insel des Westens*. Die Agypter nannten die groBe Fajumoase 
Insel der Federtrager“. Es ist also leicht modglich, da&S SOLON um 570 v. Chr. in Sais bei 
der Ubersetzung der Texte dieses Wort erhalten hat, ebenso wie er das libysche Wort U 
oder Ua (Volk) jedesmal in Eu verwandelte. 

Es la8t sich nun nachweisen, da8 das heutige Wiistengebiet siidlich des Schott Djerid, 
die Ebene PLaTo’s, erst sehr jung ist. Die heute verschiitteten Fliisse liefen zum Teil noch 
im 11. Jahrhundert, ebenso wie die Schiffbarkeit des Igharghar und des Schott Djerid sich 
noch in historischen Zeiten durch Schiffsfunde nachweisen 148t. Alles dies weist darauf hin, 
da8 hier in historischer Zeit eine erhebliche Veranderung moglicherweise klimatischer, tek- 
tonischer oder morphologischer Art eingetreten ist. 

Die genaue Untersuchung der alten Berichterstatter !zeigt, daS an der kleinen Syrte 
ein uraltes Heiligtum gelegen haben muf. Ein Vergleich zeigt solche Ubereinstimmungen. 
da8 man annehmen muf, PLATO’s Burg des Poseidon auf der kleinen Wohninsel Atlantis und 
der Tempel der Athene Tritonis des HERODOT und SkyYLax, sowie Nysa (Tunysa, Tu libysch 
Praf. ns. Ansiedlung) des Dionys, ebenso Scheria der Phaiaken liegen an demselben Ort 
Wahrscheinlich handelt es sich hier um eine der dreiwalligen Burganlagen mit Tempel der 
Seevélker der altesten kretischen oder vorkretischen Kultur. 

Die Zeitangabe 9000 Jahre vor dem Besuche SOLON’s wiirde ungefahr das Jahr 1260 v. Chr 
ausmachen, wenn die sonst unmégliche Angabe nach den Neumondfesten, der Rechnungsart 
des libyschen Priesterkalenders, zur Umrechnung angewendet wird. In diesem Falle wiirden 
die grofen Angriffe der Seevélker gegen Agypten den historischen Hintergrund zusammen . 
mit dem Erdbeben an dieser bekannten tektonischen Stérungszone abgeben. Nur eine Grabung 
kann hier Aufklarung verschaffen und die Lésung der verwickelten Kultureinfliisse von Nord- 
afrika nach Kreta und Agypten sowie nach Alteuropa bringen’. 

PAUL BORCHARDT, Miinchen. 


,Institut fiir afrikanische Sprachen und Kulturen“ nennt sich eine im Juni dieses 
Jahres in London gebildete Kérperschaft. Vorbereitet wurde dieses Institut schon mehrere 
Monate vorher. Obwohl der Name eine rein wissenschaftliche Institution vermuten 1a8t, so 
ist sie das bei weitem nicht, sie will eher praktische Ziele verfolgen, zwar nicht zuletzt durch 
wissenschaftliche Mittel. Das Institut ist international und tatsachlich war auch die konsti- 
tuierende Versammlung von Vertretern verschiedener Nationen besucht. Es besteht aus einem 
Verwaltungsrat (governing body), der bis 60 Mitglieder zahlen darf und einem Exekutivausschu8 
von héchstens 15 Mitgliedern, welcher die eigentliche Arbeit des Institutes leisten, respektive 


* Auf breiterer Basis werde ich das Problem in Petermann’s Mitteilungen und in der 
Zeitschrift d. Ges. fiir Erdkunde in Berlin klarlegen. 
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organisieren soll. An der Spitze des Institutes stehen zwei Direktoren, auf dem Gebiete der 
Afrikanistik bewahrte Kapazititen, welche die wissenschaftlichen und praktischen Ziele des 
Institutes in die Tat’ umzusetzen haben. Diese sind: Prof. Dr. WESTERMANN von der Ber- 
liner Universitat und Prof. M. DELAFOSSE von der Ecole des Langues orientales vivantes in Paris. 
Ein Vizedirektor oder Generalsekretar Major H: VISCHER fiihrt die Geschafte der Organisation, 
wie iiberhaupt er um das Zustandekommen des Institutes die gré8ten Verdienste hat. An der 
Spitze des Exekutivkomitees steht der unermiidliche Sir FREDERIC LUGARD, ein bekannter 
englischer Kolonialbeamter, der heute England in der Mandatkommission vertritt. Das ge- 
nannte Komitee tritt wenigstens zweimal im Jahre zusammen. 

Zweck des Institutes ist also die afrikanische wissenschaftliche Forschung, sei es auf 
dem Gebiete der Vélkerkunde, sei es auf dem der Linguistik, in den Dienst der Erziehung 
des Negers zu stellen, um endlich einmal Richtlinien zu gewinnen, die es den in Afrika 
titigen erzieherischen K6rperschaften ermdglichen, die Eingebornen im afrikanischen Geiste 
zu erziehen. Jeder, der sich in Afrika auskennt, oder selber gar in Afrika tatig war (ibrigens 
gilt das von anderen Weltteilen genau so), weif wohl, da8 man die europdischen Methoden 
blindlings auch in Afrika angewendet hat. Und trotzdem ist es jedem klar, da8 der Afrikaner 
eine uns durchaus fremde Geistesverfassung und Denkungsart hat, die ein Recht darauf besitzt, 
da® in der Erziehung auf sie Riicksicht genommen wird. Das Institut will es versuchen, an- 
zubahnen, da8 man wenigstens einmal anfange, den Afrikaner so zu erziehen, da8 er seine 
afrikanische Eigenart nicht verliere. Der Europdismus in der Erziehung soll gedampft werden. 

Darum ist es zu begriifSen, da® sich auch die Missionare an dem Institut beteiligen. 
Sowohl die katholischen wie die protestantischen haben je vier Vertreter im Verwaltungsrat 
und je einen im Exekutivkomitee, Es ist zu erwarten, da8 gerade von diesen dem Institut 
die. gréfte Hilfe zuteil wird. 

Es seien hier kurz einige Gegenstinde genannt, welche auf der letzten Sitzung des 
Exekutivausschusses besprochen wurden und die gut das Ziel des Institutes kennzeichnen. 

a) Orthographie: Es soll versucht werden, einheitliche Grundsatze in der Schreibung 
der afrikanischen Literaturerzeugnisse einzufiihren. 

b) Literatursprachen: Zusammengehdrende Sprachen sollen zusammengefaft werden mit 
einer Literatursprache. 

c) Eine Bibliographie der vorhandenen wissenschaftlichen und praktischen Literatur 
soll aufgestellt werden. 

d) Eine dem Geiste Afrikas entsprechende Schulliteratur soll angestrebt werden. 

Neben anderen Gegenstanden bleibt noch der wichtigste zu entscheiden, wie das Institut 
mit den interessierten Kreisen in Verbindung kommt. Die Griindung einer Zeitschrift, welche 
die Ideen des Institutes propagiert, wird wohl das nachste Mal zur Sprache kommen. 

Mitglieder des Institutes kénnen Private und Kérperschaften werden, welche gegen 
Entrichtung eines Beitrages die Publikationen des Institutes erhalten. Das Institut hat seinen 
Sitz in London. Seine Ziele sind, wie gesagt, wissenschaftlich-erzieherische und es lehnt jede 
Einmischung in Politik ab. P. P. SCHEBESTA, S. V. D. 
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Europa und Allgemeines. 


E. MEYER hat einen Nachtrag zum ersten 
Bande seiner Geschichte des Altertums heraus- 
gegeben, worin die altere Chronologie der 
orientalischen Volker erganzt wird. Cham- 
murapi wird bis auf weiteres auf 1947-1905 
angesetzt. Die beniitzten astronomischen An- 
haltspunkte dafiir bleiben aber unsicher: ,Man 
ist versucht, manche (astron.) Beobachtungen 
als baren Unsinn zu erklaren.* ,Véllig gesichert 
ist aber, da® unter den erhaltenen Denkmialern 
aus Babylonien kein einziges . .. iiber das letzte 
Jahrhundert des vierten Jahrtausends hinauf- 
ragt.“ Und ,unerschiitterlich bleibt bestehen, da 
die Anfange in Sinear in eine wesentlich jtin- 
gere Zeit fallen als die parallelen Entwick- 
lungen in Agypten*. Interessant ist die von E. 
MEYER hervorgehobene Erscheinung, daf unter 
den (weit vorwiegend vaterrechtlichen) Semiten 
und Semitoiden die Agypter sich zuerst von 
einzelnen (mutterrechtlichen) Figenheiten be- 
freit haben, so von der Verwendung von Fabel- 
tieren in Kunst und Literatur. Das geschah 
wohl infolge ihrer gréBeren rdumlichen Tren- 
nung vom Herde der Mutterrechtler. (Die dltere 
Chronologie Babyloniens, Assyriens und Agyp- 
tens, IV+70 SS., J. G. Cotta, Stuttgart und 
Berlin 1925.) 

Die Herkunft der sittlichen Begriffe macht 
W. PLANERT zum Gegenstand seiner Studie: Le 
développement des idées morales, exa- 
miné au point de vue linguistique und 
findet die Wurzel nicht in der Religion, son- 
dern im tagtaglich Gegebenen. Aus der Ver- 
gleichung der entsprechenden Worter verschie- 
dener Sprachen, vornehmlich auch aus der der 
Primitiven, und unter standiger Berufung auf 
WESTERMARCK als Kronzeugen glaubt er zu 
erkennen, daf ,gut* von ,schén", »schlecht* 
yon ,haBlich* kommt. ,Tugend“ stammt nach 
ihm von ,schon, vollstandig sein“, ,» Laster“ 
von ,haBlich, krumm sein“. ,Sitte, Anstand, 
Sittsamkeit“ leitet er von dem Begriff einer 


Europe et Généralités. 


M.E. Meyer a publié un supplément au pre- 
mier volume de son Histoire de |’antiquité 
pour compléter la chronologie primitive 
des peuples del’Orient. Pour Chammurapi, 
on a provisoirement fixé les années 1947 a 1905, 
bien que les indications astronomiques utilisées 
a cet effet restent incertaines. «On serait tenté 
de prendre bien des observations (astronomiques) 
comme dépourvues de sens commun.» «Mais un 
fait bien acquis, c’est que parmiles documents qui 
nous sont parvenus de la Babylonie, aucun... 
ne dépasse le dernier siécle du quatriéme millé- 
naire.» En outre «il n’y a pas a douter que les 
origines dans le Sinéar appartiennent a une 
époque sensiblement plus récente que les évo- 
lutions paralléles en Egypte.» L’auteur reléve 
un autre fait trés intéressant, c’est que parmi 
les Sémites et Sémitoides (patriarcaux en grande 
majorité), les Egyptiens étaient les premiers a 
se défaire de certaines particularités (matriar- 
cales), p. ex. de l’emploi d’animaux fabuleux 
dans l’art et la littérature, ceci probablement a 
la suite de leur plus grand éloignement du 
foyer du patriarcat. (Die dltere Chronologie Ba- 
byloniens, Assyriens und Agyptens, IV +70 pp.,. 
J.G. Cotta, Stuttgart et Berlin 1925.) 


C’est l’origine des idées morales qu’étudie M. 
W. PLANERT, dans son travail: Le développe- 


-ment des idées morales, examiné au 


point de vue linguistique. L’auteur en 
trouve la source non pas dans la religion, mais- 
dans les données de la vie quotidienne. En 
comparant entre eux les termes correspondants. 
de diverses langues, notamment de celles des 
primitifs et en invoquant constamment WESTER- 
MARCK comme principale autorité, M. PLANERT 
croit reconnaitre que «bon» vient de «beau», 
«mauvais» de «laid»; Vidée de «vertu» serait 
a ramener a l’idée d’étre «bon», d’étre «com- 
plet», Vidée de «vice» a celle détre «vilain»,. 
«contrefait». Les idées de «mceurs», de «bien- 
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»Schénen, rechten Sache* ab, oder auch von 
dem, was mit dem ,Brauch* iibereinstimmt. 
»Brauch* ist aber urspriinglich nach ihm nur 
eine ,Handlungsart* oder ,Betatigungsregel*. 
In ahnlicher Form werden noch: Pflicht, Recht, 
Unrecht, Gerechtigkeit, Ehrbarkeit, Betrug, Auf- 
richtigkeit, Heuchelei, Treue u. a. abgeleitet. 
(Le monde oriental XVIII [1924], 122—139,) 


ROBERT LACH sucht das Konstruktions- 
prinzip der Wiederholung in Musik, 
Sprache und Literatur aufzudecken und 
findet es nicht nur in der Tierwelt, bei Kin- 
dern und Geisteskranken, sondern auch vor 
allem bei den Natur- und Halbkulturvélkern, ja 
bis in unsere Zeit hinein auch im Abendland, 
vornehmlich in der Musik. Er glaubt, da& dieses 
Prinzip und damit auch seine Anwendung in 
einem physisch-psychischen Gemeingut aller 
Menschen wurzelt. (Sitzungsberichte der Akad. 
der Wissensch. in Wien CCI [1925], 3—40.) 


J. VAN GINNEKEN untersucht De Oorzaken 
der Taalveranderingen. Er glaubt, daf bei 
der Entwicklung der Sprachen drei Faktoren ma8- 
gebend sind: ein psychologischer, ein soziolo- 
gischer und ein politischer. Als psychologischen 
Faktor sieht er die menschliche Individualitat 
als Ganzes genommen an, also auch die anato- 
mischen und physiologischen Voraussetzungen. 
Der soziologische Faktor konstituiert sich einer- 
seits aus der Vélkergruppe als Gemeinschaft 
genommen, anderseits aus der Wechselbeziehung 
der Gruppen untereinander; Sowohl der psy- 
chologische als soziologische Faktor hat zwei 
Komponenten: ein allgemeines Element, das 
Méglichkeiten, aber nicht notwendig erfol- 
gende Erscheinungen bedingt, und ein verander- 
liches, mehr individuelles Element, das mehr 
oder weniger notwendig in eine bestimmte 
Richtung sich auswirkt. Aber es darf dabei der 
politische Faktor als notwendige Erganzung 
nicht iibersehen werden. Die Menschen sind 
eben nicht Pflanzen, wie VAN GINNEKEN mit 
Recht sagt, sondern Wesen mit freiem Willen, 
denn das versteht er als politischen Faktor, den 
psychologischen und soziologischen als bewuste, 
freigewollte Betatigung aufgefaft. So ist der 
dritte eigentlich nur eine besondere Riicksicht 
der ersten zwei, wodurch diese beiden in ihrem 
besonderen Sosein bedingt sind. Insofern die 
Betatigungen Ausflu8 der Gemeinschaft als 
solcher sind, sind sie der politische Aspekt des 
soziologischen Faktors, insofern sie freigewollte 
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séance», de «modestie» proviendraient de l’idée — 


de «quelque chose de bien et de correct» ou 
bien de ce qui correspond 4 la «coutumes. Or, 
pour l’auteur, la coutume n’est originairement 
qu’une «maniére de faire ou d’agir». D’autres- 
idées, comme celles de devoir, de droit, de tort, 
de justice, de décence, d’imposture, de sincé- 
rité, d’hypocrisie, de fidélité etc. sont dérivées 
de la méme fagon. (Le monde oriental XVIII 
[1924], 122—139.) 

M. ROBERT LACH essaie de découvrir le 
principe constructif de la répétition 
dans la musique, la langue et la litté- 
rature, principe qu'il rencontre non seulement 
chez les animaux, les enfants et les aliénés, 
mais aussi et surtout chez les peuples primi- 
tifs et semi-primitifs, et méme 4 l’époque con- 
temporaine en Occident, notamment dans la 
musique. L’auteur croit que ce principe et son 
emploi ont leur racine dans une propriété phy- 
sico-psychique commune 4 tous les hommes. 
(Sitzungsberichte der Akad. der Wissensch. in 
Wien CCI [1925], 3—40.) 

M. J. VAN GINNEKEN examine De Oorzaken 
der Taalveranderingen. D’aprés lui, trois 
facteurs jouent un rdle dans l’évolution des 
langues: un facteur psychologique, un facteur 
sociologique et un facteur politique. Le facteur 
psychologique, c’est l’individualité de l'homme 
prise dans son ensemble, donc aussi les don- 
nées anatomiques et physiologiques, Le facteur 
sociologique est constitué d’une part par le 
groupe ethnographique envisagé comme collecti- 
vité, d’autre part par les relations mutuelles des 
divers groupes entre eux. Le facteur psycho- 
logique comme le facteur sociologique se com- 
posent de deux éléments: d’un élément géné- 
tal impliquant des possibilités, mais non pas 
des conséquences nécessaires, et d’un élément 
variable, plutét individuel, qui produit ses ef- 
fets plus ou moins fatalement dans une certaine 
direction. On ne doit cependant pas perdre de 
vue le facteur politique comme complément 
nécessaire. Les hommes en effet ne sont pas 
des plantes—_M. VAN GINNEKEN le rappelle avec 
raison — mais des étres doués de libre arbitre: 
ce quil entend par facteur politique, c’est le 
facteur psychologique et sociologique comme 
manifestation consciente et voulue. Le troisiéme 
facteur n'est donc proprement qu'un certain 
coté des deux premiers, qu’une maniére d’étre 
qui les constitue comme tels. En tant que ma- 
nifestations de la collectivité comme telle, elles 
forment le cdté politique du facteur sociolo- 
gique, en tant que voulues de propos délibéré, 


a 


sind, gehéren sie zum psychologischen Faktor. 
Natiirlich kennen wir bei der Entwicklung der 
Sprache noch in den wenigsten Fallen die volle 
Wechselwirkung dieser vier, je zweifach er- 
scheinenden Faktoren, aber ihre Kenntnis als 
Wurzelprinzipien sei methodisch, meint VAN 
GINNEKEN, fiir die Sprachforschung notwendige 
Vorbedingung (Mededeelingen der Koninklijke 
Akademie van Wetenschappen, Afdeeling Letter- 
kunde; Deel 59 [1925], 13—47). 


Hinter dem Fortschritt der Palaolith- 
forschung in der letzten Zeit ist die Termino- 
logie zuriickgeblieben. O. MENGHIN (Wiener 
Prahistorische Zeitschrift. XII [1926], 1—13) 
wiinscht, da® ein internationaler KongreB mit 
der Neuregelung der paldolithischen 
Terminologie sich beschaftigen mége, da- 
mit sie dem Stand der heutigen Wissensehait 
gerecht werde. Des Naheren zeigt er die Un- 
genauigkeit der Termini auf, welche die ver- 
schiedenen Perioden der Steinzeit bezeichnen 
und legt zum Schlu8 ein neues Schema vor: 


_I. Protolithikum (Ursteinzeit). 
1. Protolithischer Faustkeilkulturkreis. 


Kulturgruppen: 
Chelléen, 
Acheuléen (spiter gemischt mit I, 2), 
Micoquien (gemischt mit I, 2), 
Esbaikien usw. 


2. Protolithischer Klingenkulturkreis. 
Kulturgruppen : 
Primoustérien (= Prichelléen?), 
Typisches Moustérien, 
Moustérien mit Acheuleinflu8, 
Atérien usw. 


Il. Miolithikum (Mittelsteinzeit). 
1. Miolithischer Faustkeilkulturkreis. 


Kulturgruppen : 
Gubanien, 
Tumbien, 
Garganien, 
Campignien usw. 


2. Miolithischer Klingenkulturkreis. 


Kulturgruppen: 
Aurignacien, 


Caspien (spater mit fremden Kulturen gemischt), 


Predmostien (beeinfluBt von Il, 1), 


sil eS saa ae a 
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elles appartiennent au facteur psychologique. 
Sans doute, pour ce qui est de l’évolution de 
la langue, nous ne connaissons que dans trés 
peu de cas l’action réciproque de ces quatre 
facteurs 4 double aspect chacun, mais la con- 
naissance de ces facteurs en tant que principes 
fondamentaux est, d’aprés l’auteur, une condi- 
tion méthodiquement nécessaire pour la lin- 
guistique. (Mededeelingen der Koninklijke Aka- 
demie van Wetenschappen, Afdeeling Letter- 
kunde; Deel 59 [1925], 13—47.) 


Les progrés accomplies récemment dans. la 
connaissance du paléolithique n’ont pas été ac- 
compagnés de progrés analogues dans la ter- 
minologie. M. O. MENGHIN (Wiener Prahisto- 
tische Zeitschrift XIII [1926], 1—13) exprime 
le voeu qu’un congrés international s’occupe 
de la question de régler 4 nouveau la termi- 
nologie paléolithique pour la mettre en accord 
avec l’état actuel de la science. L’auteur signale 
surtout l’inexactitude des dénominations pour 
les différentes périodes de l’époque de la pierre 
et propose finalement un nouveau tableau syn- 
optique: 
I° Le Protolithique (temps primitif de la pierre). 

1° Cycle culturel protholithique du coin ma- 
nié de la main (coup-de-poing). 

Groupes culturels: 
le Chelléen, 
V’Acheuléen (mélé plus tard avec I, 2), 
le Micoquien (mélé avec I, 2), 
l’Esbaikien etc. 


2° Cycle culturel protholithique de la lame. 
Groupes culturels: 

le Prémoustérien (= préchelléen?) 

le Moustérien proprement dit, 

le Moustérien avec influence d’Acheuléen, 

VAtérien etc. 


II° Le Miolithique (temps moyen de la pierre). 
1° Cycle culturel miolithique du coin ma- 
nié de la main. 
Groupes culturels: 

le Goubanien, 

le Tumbien, 

le Garganien, 

le Campignien etc. 


2° Cycle culturel miolithique de la lame. 


Groupes culturels: 
l’Aurignacien, 


le Capsien’ (mélangé plus tard avec des cultures 
étrangéres), 
le Prédmostien (influencé par II, 1), 
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Solutréen (beeinflu£t von II, 1), 
Magdalénien (beeinflu8t von II, 1), 
Azilien (mit Endcapsieneinflu8) usw. 


3. Miolithischer Knochenkulturkreis. 
Kulturgruppen: 
Maglemosekultur (mit Endcapsien und 
Campignieneinflu8) usw. 


III. Neolithikum (Jungsteinzeit). 


In einem Artikel Der Nachweis des 
Opfers im Altpaldolithikum fiihrt O. MEN- 
GHIN (Wiener Prahistorische Zeitschrift XIII 
[1926], 14—19) aus, daB mach den neuesten 
Funden ein Opfer in jener Periode sicher vor- 
handen war. Die Grabungen der Schweizer 
Geologen Emit BACHLER im Drachenloch im 
Taminatale und KONRAD HORMANNS in der 
Petershéhle bei Velden in Mittelfranken stellen 
es aufer Zweifel. In beiden Héhlen findet man 
Schadel und einzelne Knochen des Hohlenbaren 
derart geordnet, manchmal sogar in Nischen, 
da8 dies nur von der ordnenden Hand des 
Menschen stammen kann. Es kann sich nicht 
um Aufbewahrung von Jagdtrophaen handeln, 
sondern nur um Opfer, zumal es feststeht, daB 
nicht die Knochen allein, sondern auch das 
Fleisch derartig ausgestellt wurde. ,Wir diirfen 
also mit hoher Wahrscheinlichkeit behaupten, 
daB der Pramoustérienmensch geopfert hat.* 
Ein Vergleich mit der Ethnologie weist auf die 
Vélker des nérdlichen Innern von Eurasien und 
Nordamerika hin. (Man vergleiche jetzt A. J. 
HALLOWELL: Bear ceremonialism in the northern 
hemisphere, American Anthropologist XXVIII 
[1926], 1—175.) 


Die Frage nach Ursprung und Ent- 
wicklung der palaolithischen Kunst ist 
fiir die prahistorische Kunstforschung von gré8- 
ter Bedeutung. H. KUHN stellt fest, daB die 
Frage nach den Entwicklungsfolgen heute als 
gelést anzusehen ist. Nach dem reichen vor- 
liegenden Material ist nach ihm das Naturhafte 
das Urspriingliche, nicht das Geometrische, der 
Anfang der Kunst ist nicht im Osten, sondern 
in Westeuropa zu suchen. Anhaltspunkte bieten 
ihm die Umrisse von Handen und Nachah- 
mungen von Tierspuren. (Mannus, Zeitschrift 
fiir Vorgeschichte XVII [1925], 271—278 mit 
5 Tafeln.) 


H. ZIMMERN beschreibt Heft 3, 24 SS.+4 Ta- 
feln, Band 25 des ,Alten Orientes* das ba- 
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le Solutréen (influencé par I], 1), 
le Magdalénien (influencé par Il, 1), 
l’Azilien (avec influence du Capsien récent). 


3° Cycle culturel miolithique de I’os. 
Groupes culturels: 

Culture de Maglemose (avec Capsien récent et 
influence du Campignien) etc. 


III° Le Néolithique (temps récent de la pierre). 


Dans un article sur La preuve de Il’exis- 
tence du sacrifice dans le Vieux-paléo- 
lithique (Wiener Prahistorische Zeitschrift ‘XIII 
[1926], 14—19), M. O. MENGHIN démontre que 
d’aprés les derniéres trouvailles le sacrifice exis- 
tait certainement a cette époque. Les fouilles 
des géologues suisses EMILE BACHLER dans la 
Caverne du dragon (gorge de Tamina) et Con- 
RAD HORMANNS dans la Petershéhle prés Vel- 
den en Baviére ne laissent plus subsister aucun 
doute 4 ce sujet. Dans les deux grottes on 
trouve des cranes et os de l’ours antédiluvien 
placés de telle sorte, parfois dans des niches, 
qu'on est forcé d’y reconnaitre la main de 
l’homme. II ne peut pas s’agir de la conservation 
de trophées de chasse, mais uniquement de 
sacrifices, d’autant plus qu’il est établi que non 
seulement les os, mais aussi les chairs ont été 
exposées de cette maniére. «Nous pouvons donc 
affirmer avec beaucoup de probabilité que l’hom- 
me du Prémoustérien a offert des sacrifices.» 
Une comparaison avec l’ethnologie nous signale 
les peuplades du centre septentrional de l’Eu- 
rasie et de l'Amérique du Nord. (A comparer 
actuellement A. J. HALLOWELL: Bear ceremo- 
nialism in the northern hemisphere, Americain 
Anthropologist XXVIII [1926], 1—175.) 

La question de l’origine et du déve- 
loppement de l’art paléolithique est de 
la plus haute importance pour I’étude de l'art 
préhistorique. M. H. KOHN constate que la 
question des résultats de cette évolution doit 
aujourd’hui étre regardée comme résolue. Pour 
lui, d’aprés les nombreux documents dont nous 
disposons, ce sont les formes naturelles‘et non 
pas les formes géométriques qui se trouvent a 
l’origine, et les commencements de I’art doivent 
étre cherchés non pas en Orient, mais dans 
l'Ouest de !’Europe. L’auteur en trouve des 
indications dans des ébauches de mains et des 
imitations de traces d’animaux. (Mannus, Zeit- 
schrift fiir Vorgeschichte XVII [1925], 271—278 
avec 5 planches.) 

Le troisitme cahier du vol. 25 de la revue 
«Der Alte Orient» (24 pages+4 planches) con- 
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bylonische Neujahrsfest und vermutet, 
da® es aus einer Mischung zum Teil 4lterer, 
zum Teil fremder Gebrauche bestehe. Die Lehre 
von den Kulturkreisen wird daraus eines Tages 
wichtige Schliisse ziehen, wenn es gelungen 
sein wird, die einzelnen Bestandteile bis zu 
ihrer Quelle zu verfolgen. Schon jetzt hat es 
den Anschein, als ob mutterrechtliche Zere- 
monien die Oberhand hiatten. Der begrabene 
Heros von zweifelhaftem Charakter, das Tor 
der Erde am Weltberg, der Orgiasmus usw. 
spielen darin eine bedeutende Rolle. Die Sinn- 
losigkeit mancher Gebrauche pat auch ganz 
zu einem gemischten, unverstandenen Ritus. 


Durch die Einleitungsworte iiber die prin- 
zipiellen Unstimmigkeiten innerhalb der Sprach- 
forschung begriindet HUGO SCHUCHARDT seine 
autobiographischen Notizen, die den Hauptinhalt 
seiner Abhandlung Der Individualismus in 
der Sprachforschung ausmachen. Lehrreich 
und késtlich zugleich sind die detaillierten Aus- 
fiihrungen iiber den Werdegang des beriihmten 
Altmeisters der Sprachforschung aus seiner 
eigenen Feder. Er ist dabei den Beweis nicht 
schuldig geblieben, daf der Individualismus auf 
Forscherwegen zwar oft von der Kritik verkannt, 
aber darum nicht weniger tatsdchlich ist, und 
so diirfte diese Autobiographie auch ein Bau- 
stein fiir eine bald notwendig gewordene , Dif- 
ferenzialpsychologie der Forscher* bedeuten 
(Sitzungsberichte der Akad. der Wissensch. in 
Wien CCIV [1925], 3—21.) 

Mit warmen Worten riickt K. TH. PREUSS 
anlaBlich des 40jahrigen Bestehens des Staatl. 
Museums fiir Vélkerkunde in Berlin, des groften 
volkerkundlichen Museums der Welt, in der 
BastTiaN-Festschrift die hohe Bedeutung 
ADOLF BASTIAN’s, des Griinders, fiir die heutige 
Volkerkunde in die verdiente Vollbeleuchtung. 
Ein groBes photographisches Tafelbild des ge- 
nialen Gelehrten und bescheidenen Mannes 
in schoénem Tiefdruck ziert die Festschrift 
(Baessler-Archiv X [1926], 3—19). 


Asien. 

Aus gedruckten und ungedruckten Quellen 
mit genauer Zitierung bringt R. O. WINDSTEDT 
sachliche Notizen und Glossen zu manchen 
Einzelfragen und Problemen des ma- 
layischen Zauberwesens und ‘verwandter 
Gebiete. Als Beispiel diene: ,Die Mythen 
bringen Beweise fiir die robuste Widerstands- 
kraft erstmalig schwangerer Madchen, die beim 
Stapellauf eines Schiffes als Rollen dienten. 


tient la description par M.H. ZIMMERN de la 
féte du nouvel an babylonien. L’auteur 
suppose que cette féte se compose d’un mé- 
lange de coutumes les unes anciennes, les au- 
tres étrangéres. La théorie des cycles culturels 
en tirera un jour d’importantes conclusions, 
quand on sera 4 méme d’en poursuivre les 
éléments jusqu’a leur source commune. Dés a 
présent il semble que des cérémonies matriar- 
cales y figurent en majeure partie. L’enterre- 
ment du héros de caractére douteux, la porte 
de la terre au mont de l’univers, les Baccha- 
nales etc. y jouent un grand réle. L’absurdité 
de certaines coutumes s’accorde fort bien avec 
un rite composé et non compris. 

Dans son introduction au sujet des diver- 
gences d’opinions sur des questions de prin- 
cipe parmi les linguistes, M. HUGO SCHUCHARDT 
cherches a motiver les notices autobiographi- 
ques qui forment Ja substance de son travail 
Der Individualismus in der Sprachfor- 
schung., Ils sont intéressants et délicieux a la 
fois, les détails sur les étapes de la vie du cé- 
lébre maitre de la linguistique, détails publiés 
par lui-méme. Chemin faisant, il n’a pas né- 
gligé la preuve que l’individualisme parmi les 
investigateurs, pour avoir été souvent méconnu 
par la critique, n’en existe pas moins. C’est 
pourquoi cette autobiographie pourrait étre con- 
sidérée comme contribution a4 une «psycholo- 
gie différentielle des savants». (Sitzungsberichte 
der Akad. der Wissensch. in Wien CCIV [1925], 
3—21,) 

A Yoccasion du 40° anniversaire du Musée 
ethnologique de VEtat @ Berlin, musée ethno- 
logique le plus important du monde, M. K. Th. 
Preuss reléve chaudement dans la BASTIAN- 
Festschrift l’importance considérable du fon- 
dateur ADO!PHE BASTIAN pour l’ethnologie ac- 
tuelle. Le volume est orné d’une grande planche 
avec photographie en bas-relief du savant si 
ingénieux et modeste. (Baessler-Archiv X [1926], 
3—15.) 


Asie. 

Puisant dans des sources imprimées et non- 
imprimées gu’il cite exactement, M. R. O. WIND- 
STEDT donne des notices et des explications 
objectives concernant certains détails et 
problémes de la magie et des domaines 
apparentés chez les Malais. Citons un exemple. 
«Les mythes fournissent des preuves de la force 
de résistance chez des filles enceintes pour la 
premiére fois et devant servir de rouleaux pour 
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Bisweilen wurden drei, fiinf oder sieben solcher 
Madchen genommen, immer aber eine ungerade 
Zahl. Eine Verletzung kam niemals vor. Heute 


noch werden in Kelatan beim Stapellauf die 


Rollen rot gefarbt.* (Malayan Branch Royal 
Asiatic Society: Ill [1925], 6—21). 


Ceremonial Fire-making in the Naga 
Hills (Assam) ist der Titel einer kurzen Mit- 
teilung von H. BALFouR iiber eine besondere 
Art ,Feuerzeug* zu Wahrsagezwecken. Wahrend 
fiir den gew6hnlichen Hausbedaif zum Feuer- 
sagen Stabchen genommen werden, die an einem 
Ende zwecks schnelleren Feuerfangens gespalten 
sind, wird bei der Befragung das ségende Band 
um das ungespaltene Ende eines Holzes oder 
Rohres gezogen, bis das Band zerreifSt und 
man aus den zerrissenen Enden das Unbekannte 
ablesen kann. (Man XXVI [1926], 65.) 


Afrika. 


Da8 Agypten ein dankbares Arbeits- 
feld fiir ethnologische (der Verfasser sagt: 
anthropologische) Forschungen ist, darauf 
zeigt P. E. NEWBERRY mit Recht hin. Kein 
Land der Erde sei wie Agypten ein Sammel- 
becken verschiedener Kulturstrémungen, und 
keines habe eine solche alte, lehrreiche Ge- 
schichte. Um mehr Fingerzeige zu geben als 
AbschlieBendes zu sagen, weist der Verfasser 
nach, wie sich aus Bodenverhialtnissen und 
Klima, aus Flora und Fauna, aus Baudenkmalern 
und Hieroglyphenschrift, aus der sozialen Struk- 
tur und den religiésen Anschauungen so manche 
zweckdienliche Angaben iiber Herkunft, Ver- 
wandtschaft und Kultur der alten, voracker- 
baulichen Agypter ablesen lassen (Smithsonian 
Report [1924], 435—459). 


Amerika. 


DaB die Pueblo ein Mischvolk sind, 
wurde schon 6fter ausgesprochen. Vom Stand- 
punkte der Kulturkreisforschung lassen sich 
auch deutlich einerseits mutterrechtliche, ander- 
seits totemistische Elemente erkennen, die hier 
mehr oder weniger abgeschliffen ineinander- 
greifen. Die Mischung scheint im Young's 
Canyon (Arizona) wie bei allen ,Prapueblos* 
noch in einem friiheren Stadium erfa®t werden 
zu kénnen. Nach FEWKES lassen sich hier Ein- 
fliisse aus dem Norden, Osten und Stiden nach- 
weisen, die eine der Hopikultur ahnliche Mi- 
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le lancement d’un bateau. Parfois on prenait 
trois, cinq ou sept de ces filles, toujours en 
nombre impair. Jamais l'une d’elles n’était 
blessée. Au Kelatan, les rouleaux employés 
pour le lancement d’un bateau sont encore de 
nos jours peints en rouge.» (Malayan Branch 
Royal Asiatic Society III [1925], 6—21.) 

Ceremonial Fire-making in the Naga 
Hills (Assam), tel est le titre d’une bréve com- 
munication de M. H. BALFOUR au sujet d’une 
espéce toute particuliére de «briquet» en vue 
de Ja divination. Le feu pour les besoins do- 
mestiques s’obtient au moyen de baguettes fen- 
dues al’un des bouts afin de s’enflammer plus 
facilement. Pour la divination au contraire, la 
bande-scie est tournée autour du bout non- 
fendue d’un morceau de bois ou d’un roseau, 
jusqu’a ce que la bande se déchire et qu’on 
puisse lire ce qu’on recherche sur les bords dé- 
chirés. (Man XXVI [1926], 65.) 


Afrique. 


Que l’Egypte offre un terrain pro- 
pice pour les recherches ethnologiques 
(auteur dit: anthropologique), c’est ce que M. 
P. E. NEWBERRY reléve avec raison. Aucun pays 
du monde, dit-il, n’est au méme titre que l’Egypte 
un réservoir de différents courants culturels et 
aucun n’a une histoire instructive aussi an- 
cienne. Voulant donner des indications plutdt 
que de proposer des conclusions définitives, 
Yauteur démontre comment les conditions du 
sol et du climat, la flore et la faune, les mo- 
numents et les hiéroglyphes, la structure sociale 
et les idées religieuses peuvent fournir une 
foule de témoignages utiles sur Vorigine, les 
relations de parenté et la culture des anciens 
Egyptiens non encore adonnés 4 I’agriculture. 
(Smithsonian Report [1924], 435—459.) 


Amérique. 


On a déja souvent affirmé que les Pueblos 
sont un peuple asang mélé. Au point de vue 
des recherches sur les cycles culturels, on peut: 
facilement découvrir chez eux des éléments 
matriarcaux d’une part, totémiques de I’autre, 
éléments qui, plus ou moins dégrossis, se com- 
pénétrent mutuellement. Il parait que ce mé-. 
lange puisse encore étre atteint dans une phase 
assez ancienne dans le Young’s Canyon (Ari- 
zona) comme chez tous les «Prépueblos». D’aprés 
M. FEWKES on pourrait y démontrer des in- 
fluences provenant du Nord, de lEst et du 
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schung bilden. (Smithsonian Misc. Coll., Vol. 77 
[1926], Nr. 10, 15 Seiten +9 Tafein.) 


M. UHLE halt seine Ansichten iiber den 
zentralamerikanischen Ursprung ver- 
schiedener Elemente der materiellen 
Kultur Siidamerikas gegeniiber neueren 
Ausfiihrungen von River aufrecht. Er scheint 
anzunehmen, letzterer wolle neben vielem an- 
dern die ganze Metallurgie aus dem nordést- 
lichen Siidamerika herleiten, RiveT beschrainkt 
aber seine Ausfiihrungen auf bestimmte tech- 
nische Methoden. (Anales de la Univ. Centr. 
del Ecuador, Bd. 36 [1926], Nr. 255, 12 Seiten + 
2 Tafeln.) 

P. RIVET verdffentlicht in der ,Scientia“ 
(XL, N. CLXXII—8 [1926], 89—100) eine kurze 
Zusammenfassung der Grundgedanken seiner 
fritheren Publikationen iiber die Bevélkerung 
im vorkolumbischen Amerika. Er spricht 
den Indianern den autochthonen Charakter .ab 
und glaubt bei der Bildung der amerikanischen 
Bevélkerung vornehmlich drei Komponenten 
nachweisen zu kénnen: ein australisches, ein 
malayo-polynesisches und ein zentralasiatisches 
Element. Daf damit nicht alle Méglichkeiten 
erschépft sind, gibt RIVET gerne zu, besonders 
konstituiere sich die Maya-Kultur aus einer 
bis jetzt noch nicht néher bekannten Grund- 
schicht, die von den drei angegebenen Ele- 
menten sicher verschieden sei. 

Auferst selten sind jetzt in Amerika die in- 
dianischensog. Hundehaar-Decken, sodaf 
die amerikanischen Museen zurzeit nur sechis 
Stiick dieser Art besitzen. 1925 kam ein Exemplar 
von den Salisch-Indianern (Britisch Columbien) 
in das ,Museum of the American Indian, Heye 
Foundation* in New York. Diese Decke ist von 
W. C. ORCHARD genau untersucht und be- 
schrieben (A rare Salish blanket). Er kommt 
zu der Feststellung, daf die Kette des Ge- 
webes aus dem wolligen Haar der Gebirgsziege, 
der Einschlag aber aus Hundehaaren besteht. 
(Leaflets of the Mus. of the Am. Indian, Heye 
Foundation, No. 5 [1926], 5—15.) 


Eine Sonderuntersuchung iiber die Grenzen 
der Archaischen Kultur im Tal von Me- 
xiko erschien von A. L. KROEBER. Auf Grund 
der Keramikverzierung erscheint ihm dort diese 
Kultur in vier sukzessiven Phasen. Uber das 
absolute Alter sei zurzeit nichts Bestimmtes 
zu sagen. Das kulturelle Alter scheine zwischen 
der Maiskultur und der allgemeinen Einfiihrung 


Sud et produisant un mélange semblable a celui 
de la culture des Hopis. (Smihsonian Misc. Coll., 
Vol. 77 [1926], No. 10, 15 pages et 9 planches.) 

Vis-d-vis d’articles récents de M. Rivet, M. 
M. UHLE maintient son avis sur l’origine de 
certains éléments de la culture de l’A- 
mérique du Sud, éléments quwil croit 
provenir del’Amérique centrale. Il semble 


admettre que pour M. RIVET la métallurgie tout . 


enti¢re comme bien d’autres choses provien- 
draient du Nord-Est de l'Amérique centrale, 
tandisque celui-ci ne parle que de certaines 
méthodes techniques. (Anales de la Univ. Centr. 
del Ecuador, Vol. 36 [1926], No. 255, 12 pages 
et 2 planches). 

M. P. RIvET publie dans la revue «Scientia» 
(XL, N. CLXXI— 8 [1926], 89—100) un résumé 
de ces publications antérieures sur la popu- 
lation de !Amérique avant Christophe 
Colomb. Il nie le caractére autochthone des 
Indiens et croit pouvoir démontrer surtout trois 
composantes dans la formation de la population 
américaine: un élément australien, un élément 
malayo-polynésien et un élément de !’Asie cen- 
trale. L’auteur admet volontiers d’autres possi- 
bilités et croit surtout que la culture Maya doit 
avoir a sa base une couche pas encore bien 
connue jusqu’ici et certainerent différente des 
trois éléments qu’il vient de signaler. 


Une chose excessivement rare en Amérique 
en ce moment, ce sont les couvertures 
indiennes de poils de chiens: les mu- 
sées américains n’en possédent actuellement 
que six. En 1925, un exemplaire ayant appar- 
tenu aux Indiens Salish (Colombie anglaise) fut 
acquis par le «Museum of the American In- 
dian, Heye Foundation» 4 New York. Cette 
couverture a été minutieusement examiné et 
décrite par M. W. ORCHARD (A rare Salish 
blanket), qui a constaté que la chaine du tissu 
est formée du poil velu de la chévre des mon- 
tagnes, tandisque le jet de trame se compose 
de poils de chien. (Leaflets of the Mus. of the 
Am. Indian, Heye Foundation, No. 5 [1926], 
5—15.) 

Une étude spéciale sur les limites de la 
culture archaique dans la vallée de Me- 
xico a été publiée par M. A. L. KROEBER. Se ba- 
sant sur les ornementations de la céramique, 
l’auteur croit pouvoir admettre pour cette cul- 
ture quatre phases successives. Pour le mo- 
ment, il n’y aurait pas moyen de préciser son 
age absolu. L’dge culturel semblerait se trouver 
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der Baumwolle zu liegen, also nach dem Ent- 
stehen gewisser allgemeiner Gestaltungen me- 
xikanischer Religion, wie der pyramidenahn- 
lichen Bauten und Bildwerke, aber vor der 
charakteristischen Individualpragung der spezi- 
fischen Gottheiten und Symbole dieser Religion 
(University of California Publications in Am. Ar- 
chaelogy and Ethnology XVII [1925], 373—408.) 


Ozeanien. 


Aus dem Jahre 1869 hat P. HipPOLYTUS 
ROUSSEL SS. CC. iiber die Osterinsel, wo er von 
1866 bis 1873 Missionar war, wichtige ethno- 
graphische Notizen hinterlassen, die jetzt erst 
unter dem Titel Ile de Paques ou Rapanui 
verdffentlicht sind. (Annales des Sacrés-Coeurs 
[1926], 1—22.) Die Notitzen sind um so wert- 
voller, als sie einerseits die Frucht eines mehr- 
jahrigen Umganges mit diesem geheimnisvollen 
Volkchen — zur Zeit des Autors waren es noch 
650 Képfe, heute nur noch 231 — darstellen, 
anderseits sie aus der Feder eines Forschers 
stammen, der bei seiner Ankunft auf der Insel 
bereits an der Schwelle der sinkenden urspriing- 
lichen Inselkultur stand und somit gleichsam 
als Letzter noch manche wichtige Nachricht 
iiber das alte Kulturgut fiir die Nachwelt retten 
konnte. Die Notizen erstrecken sich unter an- 
derem auf Namen der Insel, Bevélkerung, so- 
ziale Gliederung, Krieg, Sitten und Gebrduche, 
Heirat, Rechtsbegriffe, Religion, Priester, Schrift 
und Bildwerke. Zur Zeit der ersten Missionare 
waren die ,Schriftgelehrten*, welche die ein- 
heimische Schrift lesen und schreiben konnten, 
schon ausgestorben. Nur ein einziger Schiiler 
der alten schriftkundigen Meister kam um diese 
Zeit nach Tahiti, wo Mgr. JAUSSEN aus seinem 
Munde einiges iiber die Bedeutung der Schrift 
erfahren konnte. Diese wichtigen Mitteilungen 
verdéffentlichte Mgr. JAUSSEN in einer kleinen 
Broschiire von 32 Seiten in Paris 1893 unter 
dem Titel ,L’Ile de Paques, Historique, Ecri- 
ture et Répertoire des signes des Tablettes, ou 
Bois d’hibiscus intelligents*. 


In den Jahren 1921—1922 weilte N. B. TIN- 
DALE fiinfzehn Monate auf der Insel Groote 
Eylandt und an der Westkiiste des Golfes 
von Carpentaria. Als vorlaufige Frucht dieser 
Studienreise erscheint in den Records of the South 
Australian Museum Adelaide (Ill [1925], 61— 


Miscellanea. 
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entre la culture du mais et l’introduction gé- — 
nérale du coton, donc aprés la naissance de 
certaines productions générales de la religion 
mexicaine, telles que les constructions et ou- 
vrage de forme pyramidale, mais avant l’époque 
ou l'on commencait 4 donner une empreinte 
caractéristique individuelle aux divinités et 
symboles caractéristiques de cette religion. (Uni- 
versity of California Publications in Am. Ar- 
chaelogy and Ethnology XVII [1925], 373—408.) 


Océanie. 


Le Pére HIPPOLYTE ROUSSEL SS. CC. nous 
a laissé sur l’ile de Paques, ou il était mission- 
naire de 1866 a 1873 d’importantes notices 
ethnographiques écrites en 1869 et qui viennent 
seulement d’étre publiées sous le titre dle de 
Paques ou Rapanui. (Annales des. Sacrés- 
Cceurs [1926], 1—22.) Ces notices sont d’autant 
plus précieuses qu’elles sont d’une part le fruit 
d’un séjour de plusieurs années parmi cette 
peuplade mytérieuse qui, du temps de l’auteur, 
comptait encore 650 individus, tandis qu’au- 
jourd’hui elle est réduite 4 231 tétes. D’autre 
part les notices en question sont écrites par un 
observateur qui, au moment de son arrivé dans 
I'fle, a pu assister a la disparition de l’antique 
culture de cette fle et a donc été un des der- 
niers A pouvoir sauver pour la postérité un 
certain nombre de détails intéressants sur |’an- 
cienne civilisation. Nous sommes renseignés 
entre autres sur le nom de T’ile, sur la popu- 
lation et son organisation sociale, sur la guerre, 
les us et coutumes, le mariage, les notions 
juridiques, la religion, les sacrificateurs, I’écri- 
ture, les monuments. Du temps des premiers 
missionnaires, les «scribes» sachant lire et re- 
produire l’écriture indigéne avaient déja disparu. 
Un seul éléve des vieux maitres és-écriture ar- 
riva vers cette époque a Tahiti, ou Mgr. JAUSSEN 
put recueillir de sa propre bouche quelques 
détails sur la signification des caractéres de 
l’écriture. Ces communications importantes ont 
été publiées par Mgr. JAUSSEN 4 Paris en 1893 
dans une petite brochure intitulée: «L’Ile de 
PAaques. Historique, Ecriture et Répertoire des 
signes des Tablettes, ou Bois d’hibiscus intel- 
ligents». 

En 1921 et 1922, M. N. B. TINDALE a séjourné 
quinze mois dans l’ile de Groote Eylandt 
et sur la céte occidentale du golfe de 
Carpentaria. Les résultats provisoires de ce 
voyage d’études sont consignés dans un travail | 
bien illustré et publié dans les Records of the 
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102) eine gut illustrierte Abhandlung aus der 
Feder des Forschers. Der Aufsatz beschaftigt sich 
vornehmlich mit dem Ingura-Gebiet auf Groote 
Eylandt und bringt unter anderem interessante 
Einzelheiten iiber Land und Leute, Initiations- 
riten, Heirat, Stellung der Frauen, Totenge- 
braiuche, Nahrung und Nahrungserwerb, Musik 
und Musikinstrumente, Waffen und Kleidung. 


Im zweiten Teil seiner Studie Natives of 
Groote Eylandt and of the West Coast of 
the Gulf of Carpentaria behandelt N. B. Tin- 
DALE nur das Ingura-Gebiet (Nord-Austra- 
lien). Die Studie enthalt von diesem Volke detail- 
lierte Angaben iiber die Kanus und deren Bau, 
tiber Ruder, Segel, Taue und Seilerei, iiber das 

? Lager und die Farbentechnik, iiber die Sprache, 
mit einem ausfiihrlichen Vokabular, ‘iiber die 
Zeichensprache, besonders beim Fischspeeren, 
eine Notiz iiber den Gebrauch der Speer- 
schleuder, und zuletzt einen Hinweis auf die 
malayischen Einfliisse in der Ingura-Kultur aus 
alter Zeit, naherhin von Macassar her. Schéne, 
Klare Photographien der besprochenen Objekte 
sind beigegeben (Records of the South Aus- 
tralian Museum Adelaide III [1926], 103—i34.) 


Aus dem Gebiete der nérdlichen Flin- 
ders Ranges, naherhin aus dem Wailpi- 
Bezirk, enthalt der Aufsatz von H. M. HALE 
und N. B. TINDALE ethnographische Notizen 
iiber die Bevélkerung, Felsenzeichnungen, Stein- 
hauerarbeiten (mit entsprechenden Abbildungen) 
und ein kurzes Vokabular der Wailpi-Sprache. 
(Records of the South Australian Museum Ade- 
laide III [1925], 45—60.) 


South Australian Museum Adelaide (III [1925], 
61—102). Cet article s’occupe surtout du terri- 
toire des Inguras dans l’ile de Groote Ey- 
landt et fournit entre autres d’intéressants dé- 
tails sur le pays et ses habitants, sur les rites 
d'initiation, le mariage, la position des femmes, 
les rites funébres, la nourriture et sa provenance, 
la musique et les instruments de musique, les 
armes et les vétements. 

Dans la deuxiéme partie de cette étude Na- 
tives of Groote Eylandt and of the West 
Coast of the Gulf of Carpentaria, M. N. 
B. TINDALE s’occupe encore du méme terri- 
toire des Inguras. On y trouve au sujet de 
ce peuple des renseignements sur les canots 
et leur construction, sur les rames, les voiles, 
les cordages et la corderie, sur le gite et la 
technique des couleurs, sur la langue avec un 
vocabulaire détaillé, sur le langage par signaux 
surtout au moment de prendre le poisson au 
javelot; on y trouve en outre une notice sur 
Yemploi du lance-javelot, et finalement l’auteur 
signale les antiques influences malaisiennes 
sur la civilisation des Inguras, surtout du coté 
de Macassar. L’article est enrichi de belles pho- 
tographies bien nettes des objets dont il est 
question. (Records of the South Australian Mu- 
seum Adelaide III [1926], 103—134.) 

Le territoire des Flinders Ranges sep- 
tentrionaux et tout particuliérement le dis- 
trict des Wailpis a fourni a MM. H. M. HALE 
et N. B. TINDALE les éléments d’un article avec 
notices ethnographiques sur la population, les 
dessins sur tochers, les ouvrages des tailleurs 
de pierre (avec illustrations correspondantes) et 
un court vocabulaire de la langue des Wailpis. 
(Records of the South Australian Museum Ade- 
laide III [1925], 45—60.) 
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Wach Joachim, Privatdozent an der Universitat Leipzig. Religionswissen- 
schaft. Prolegomena zu ihrer wissenschaftstheoretischen Grundlegung. 
J. C. Hinricus’sche Buchhandlung. VI + 209 SS. Leipzig 1924. 
M. Joacurm Wacu voudra bien ne pas accuser l’«Anthropos» du retard apporté 
a la présente recension. J’en suis seul responsable. Il soupgonnera d’ailleurs, je Vespeére, 
en raison du bien que j’ai dit de son livre dans une autre revue*, que j’aurais a faire 
valoir de sérieuses excuses. En fait, son ouvrage est de ceux qu’on lit avec grand profit 


s 


et qu’on est heureux d’avoir 4 présenter au public. 


1 Recherches de science religieuse (Paris), 1925, t. XV, p. 536—541. 


Anthropos XXI, 1926. 
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C’est une étude de méthodologie. Le désordre qui régne encore en ce domaine 
(p. IIL) est si évident, qu’il en est per d’aussi opportunes. 

Aprés avoir exposé comment la Science des religions a conquis peu a peu son 
autonomie (p. 1—20), l’éminent critique définit son objet et précise ce qui la distingue 
notamment de la théologie et de la philosophie (p. 21—71): d’un mot, ces deux disciplines 
s’occupent des questions de vérité, de valeur et des explications derniéres; la Science des 
religions se cantonne dans le domaine empirique. L’auteur la divise en deux sciences: 
Religionsgeschichte et Religionswissenschaft (p. 72—112). Trés opportunément, il distingue 
deux maniéres de concevoir Allgemeine Religionsgeschichte, l’une trés acceptable (Histoire 
générale de toutes les religions), autre inadmissible (Histoire générale de la religion), 
puisqu’il est bien impossible de découvrir l’origine véritable des religions, leur essence, et 
donc Vaccord substantiel qu’elles peuvent présenter sous la diversité de leurs formes, 
sans faire ceuvre de philosophe. La section suivante, laissant de cété la Religionsgeschichte, 
étudie la méthode de la Religionswissenschaft, ou du moins les problémes principaux qui 
se rapportent A ce sujet: relations avec la philosophie, présupposés du travail, etc. (p. 
113—164). La derniére partie du livre est consacrée 4 la Systematische Religionswissen- 
schaft (p. 165—192). Cette science discerne les types, les classe d’aprés leurs caracteres 
constants, dégage les lois et explique par elles les faits que I’Histoire lui a livrés. 

Le terme de «Systematische Religionswissenschaft», si je ne me trompe, est 
choisi par l’auteur en vue de prévenir des confusions fréquentes entre la Religions- 
wissenschaft purement descriptive et la Religionswissenschait explicative; mais 
en somme le terme est criticable, car une science est explicative (et en ce sens systématique) 
ou elle n’est pas. Mieux vaudrait donc s’efforcer de faire prévaloir la distinction entre 
Religionsgeschichte et Religionswissenschaft, et travailler 4 faire proscrire Yemploi des 
expressions «Histoire comparée des religions» ou «Science comparée des religions», quand 
il s’agit de simples exposés historiques juxtaposés ou paralléles, puisque de 
telles désignations conviennent proprement aux études ou Von tente d’expliquer les 
faits généraux par les lois que la comparaison méthodique a dégagées. 

Aussi discutable, ce me semble, la distinction entre une «Systématique formelle» et 
une «Systématique matérielle» (p. 178, 181), celle-ci discernant les faits, celle-la s’évertuant 
a les expliquer. Mieux vaudrait dire que les faits matériels sont fournis par la Religions- 
geschichte, tandisque leur agencement formel ou systématique appartient a la Religions- 
wissenschaft ?. 

Ces questions de terminologie ont leur importance. Nous nous garderons toutefois 
d’y insister. ° 

Disons plutét que étude de M. Wacn témoigne d’une érudition considérable, 
spécialement en ce qui concerne la littérature allemande. Elle marque de plus une 
réaction trés utile contre les abus du «psychologisme»*. Du point de vue théorique, 
Yauteur a tort sans doute de renvoyer la Religionspsychologie 4 la Religionsphilosophie 
(p. 111), car on peut constituer, dans certaines limites, une psychologie religieuse stricte- 
ment empirique; du point de vue pratique, il a raison: les trois quarts des Religions- 
psychologen sont en fait des philosophes, comme ce sont bien souvent aussi des sub- 
jectivistes, qui se soucient médiocrement de histoire. 

Trés fermement, M. Wacu réagit en un sens contraire. Il insiste constamment 
pour que l’on commence par étudier les religions et les détails de leur évolution respective: 
cest la condition de tout progrés. Dans le méme esprit, il répéte 4 satiété que Religions- 
geschichte et Religionswissenschaft sont et doivent rester des disciplines empiriques. II 
a raison. 

J’avoue me trouver ici quelque peu géné, puisqu’un critique trés distingué souhaitait 
récemment, dans un compte rendu de mon propre ouvrage, que je puisse arriver a 


2 Sinon, pour insister sur l’importance de la documentation positive, on en arrive a des 
déclarations comme la suivante, qui est loin d‘aider 4 la clarté: ,Die materielle Systematik ist 
die Zentralaufgabe der Religionswissenschaft. Sie ist wichtiger als die formale, usw.“ (p. 187). 
— Elle est seulement un fondement essentiel, indispensable. 

* Un appendice spécial est consacré a ce sujet (p. 193—205). 
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libérer M. Wacu de telles visées: «rein nur empirisch-historisch zu arbeiten... ihn von 
seiner aussichtslosen positivistischen Tendenz zu kurieren» (Theolog. Literaturzeitung, 
1925, t. L, p. 365). Placé entre deux savants qui ont été 4 mon égard d’une égale cour- 
toisie et, qui plus est, dont j’apprécie grandement les travaux, je crois toutefois que je 
naurai pas 4 prendre parti pour lun contre l’autre, car, si certaines formules des 
Prolégoménes sont obscures, d’autres heureusement les corrigent ou les éclairent. 

Que la Religionsgeschichte et la Religionswissenschaft soient des sciences stricte- 
ment empiriques, cela semble exact. Autrement, il n’y aurait entre ces sciences et la 
Religionsphilosophie qu’une différence de degré: celle-ci faisant beaucoup de philosophie 
et de maniére explicite, les deux autres sciences en faisant un peu moins (peut-étre) et 
dordinaire sans V’avouer. Telle est, pour une large part, la cause du désordre actuel: 
Religionsgeschichte, Religionspsychologie, Religionswissenschaft nous offrent autant de 
conclusions «scientifiques» différentes qu’il y a de «philosophies» diverses 4 inspirer 
leurs représentants! I] convient donc de mieux déterminer ce qui reléve de l’empirisme 
scientifique et ce qui appartient de plein droit 4 Vinterprétation philosophique. M. Waca 
Va fait. Il a d’ailleurs le bon sens d’ajouter que les sciences empiriques ne peuvent fournir 
les solutions derniéres, et ces solutions, il ne prétend nullement interdire 4 la philo- 
‘sophie de les rechercher. A propos des quatre théses que je résumais, dans mon Etude 
comparée des relig. (t. I, p. 492—498): «1° toutes les religions sont vaines, 
2° toutes sont fausses, 3° toutes sont vraies d’une vérité relative, 4° une seule est 
substantiellement vraie», il écrit: «Diese Fragestellung und erst recht die Antworten sind 
fiir die Religionswissenschaft schlechterdings sinnlos» (p. 28, n. 1). Il ajoute toutefois: 
«Diese Fragen kénnen nur auf einer anderen Ebene gestellt werden und ihre Beant- 
wortung finden». Les deux propositions sont justes. C’est pourquoi, en signalant les 
théses susdites, dans un livre que j’ntitulais a dessein L’étude comparée des 
religions (le mot étude couvramt 4 la fois le stade empirique et le stade philo- 
sophique des recherches), j’ai pris soin de les introduire par ces mots: «Solutions philo- 
sophiques». «En conséquence, écrit de son coté M. Wacu, du point de vue oi nous nous 
placons, on ne pourra jamais contester la légitimité de Yétude philosophique des reli- 
gions, der religionsphilosophischen Betrachtung; ce serait renouveler Verreur de Vécole 
historique dans sa réaction contre Hegel ou les exagérations des positivistes» (p. 132 sq.)- 

Aprés ces déclarations si précises, on serait tenté de reprocher 4 M. Wacu d’avoir 
dit que la méthode de la Religionswissenschaft était «vorwiegend empirisch» (p. 129). 
Cela semble un illogisme. Toute science, en tant que distinguée de la philosophie, est 
exclusivement empirique ou devient hybride. Cela n’empéche pas qurelle ne fasse légitime- 
ment usage des mémes principes formels de raisonnement que la philosophie (principes 
didentité, de contradiction, de raison suffisante), sans lesquels aucune science n’est 
possible, ni méme aucune expérience, puisque Vexpérience suppose un certain classement 
des faits, qui, pour étre plus ou moins automatique ou inconscient, ne s’en appuie pas 
moins sur quelques régles de discernement. Par contre, il ne suit de 1a en aucune 
maniére — et c’est sans doute ce qui donnera satisfaction au Dr. HAas — que le savant 
doive, de propos délibéré, s’interdire tout recours 4 la philosophie. Tout ce qu’on lui 
demande, c’est de ne pas mélanger, sans s’en douter ou sans le dire, observation et 
spéculation; cest de déclarer nettement ce quwil a trouvé dans ’expérience et 
ce quil doit A sa philosophie. Si le livre de M. Wacu, comme on peut lespérer, 
contribue A imposer ces habitudes de prudence et de loyauté, il aura rendu a la Science 
un service immense >. 

Sur un point son optimisme parait excessif. Il admet en effet que tout homme, 
en somme, est apte a s’appliquer 4 la Science des religions (p. 158 sq.). — Lorsqu’il 


4} efit pu méme faire remarquer 4 R. OTTO (p. 31) qu’elles sont bien incapables de 
distinguer avec quelque rigueur ce qu'il y a Wirrationnel dans les religions, encore qu’elles 
puissent apprécier en gros la place que les religions font aux exigences intellectuelles et aux 


formes plus communes de la logique. : ; 
® Je me suis efforcé d’éclairer cette question délicate, en appendice de mon second vo- 


lume; Etude comp. des relig., t. Il, p. 425—434. 
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s’agit de sentiments généraux, comme l’amour, la haine, la passion de la gloire, le désir 
du bonheur, il est vrai, Yimagination et la réflexion peuvent, dans une large mesure, 
suppléer a l’expérience personnelle: l’exemple des poétes et des romanciers le prouve. 
Ce n’est déja plus exact, lorsqu’il s’agit d’interpréter par exemple la mentalité de 
grands capitaines ou de grands politiques. Tout de méme, il se pourrait que élite des 
ames religieuses, que certaines prescriptions de divers cultes (précisément les plus 
religieuses) fussent 4 peu prés inintelligibles aux individus qui n’ont jamais dépassé 
«’aurea mediocritas», moyenne banale, qu’ils sont d’ailleurs portés 4 considérer, 
en ce domaine plus qu’en tout autre, comme Vidéal de la sagesse. Ce genre de compromis 
entre la chair et l’esprit, le ciel et la terre, peut-il vraiment permettre de soupgonner ce 
qu’il y a de plus exquis ou de pius relevé dans la vie religieuse? On peut en douter, 
méme sans faire appel aux faveurs de choix réservées normalement aux ames qui se 
livrent A Dieu sans réserve. N’y a-t-il pas dans la vie morale (dans |’épuration des ins- 
tincts, dans la maitrise de soi, dans la pratique des vertus) des degrés si divers, qu’a 
chaque pas franchi l’A4me a impression d’entrer dans un monde nouveau?... Mais 
aprés tout, M. Wacn se corrige lui-méme, en observant que l’aptitude 4 juger des 
choses religieuses varie notablement, selon la force, la vitalité, l'éducation du «sens 
religieux», et que l’on fera bien, en conséquence, de choisir un terrain d’étude en rapport 
avec ses aptitudes personnelles (p. 159 sq.). Sumite materiam vestris aptam 
viribus! Ce principe doit assurément trouver place dans les «prolégoménes» de tous 
arts. et de toutes sciences. H. Pinarp, S. J. — Enghien (Belgique). 


Gutmann Bruno. Das Recht der Dschagga. Siebentes Stiick der ,,Arbeiten 
zur Entwicklungspsychologie*, herausgegeben von FELIX KRUEGER, Leip- 
zig, mit einem Nachworte des Herausgebers: ,Zur Entwicklungspsycho- 
logie des Rechts.“ 778 SS. C. H. Becx’sche Verlagsbuchhandlung. Miin- 
chen 1926. Preis: R.-Mk. 30.—. 


In 733 Seiten dieses Buches ist ein erstaunlich reiches Material zusammenge- 
tragen worden, welches zu denkbar gréBter Vollstandigkeit den Vorzug der anschau- 
lichen Wiedergabe gesellt. Zwei Jahrzehnte unmittelbarer Beobachtung und psychologi- 
schen Eindringens in die Mentalitét der Umwelt (die wesentlich viehziichterisch orientiert 
ist) haben den Verfasser in den Stand gesetzt, eine nahezu uniibersehbare Fiille rechtlich 
erheblicher Zustinde und ,,Falle“ zu einem kompendialen Sammelwerke zu vereinigen. 

Wenn nichtsdestoweniger dem sorgfaltigen Buche die eigentliche Berechtigung seines 
Titels abzusprechen ist, wenn trotz umfassender Materialbeherrschung nicht das aus dem 
Stoffe herausgeholt worden ist, was daraus zu schaffen ware, so deshalb, weil ethnologische 
Rechtsforschung nicht ohne spezifisch vélkerkundliche und nicht ohne spezifisch juristische 
Methode mit Vorteil betrieben werden kann. 

Wie es auch mit den Vorziigen der vom Herausgeber empfohlenen _,,entwicklungs- 
psychologischen* Methode bestellt sein mag — recht fiihlbar drangt sich jedenfalls der 
Mangel einer ,,kulturhistorischen“ Methode auf, indem aus dem allerpsychologischesten 
Eingehen auf die Fundierung der Einzelerscheinung Sich keine nennenswerte kultur- und 
auch rechtsgeschichtliche Perspektive ergeben kann, welche das raéumliche, zeitliche und 
kausale Verhiltnis soziologischer Tatbestinde erklaren kénnte. So kommt auch GurmMANN 
nicht zu einer eigentlich historischen und damit iiberhaupt tiefschiirfend-ethnologischen 
Darstellung. 

Eine systematische Rechtsdarstellung speziell 1aBt sich aber auch nicht schaffen, 
ohne eine: spezifisch juristische Disposition. Gurmann’s Anordnung jedoch muB a@ priori 
an der Klarheit und Exaktheit seiner Stoffbeherrschung zweifeln lassen; so sehr tragt 
seine Einteilung den Charakter individueller Willkiir, welche ohne Notwendigkeit von 
gebrauchlichen Prinzipien rechtswissenschaftlicher Gliederung abweicht, und den Stempel 
der zusammenhangslosen Aneinanderreihung nicht zusammengehérender Themata -— 
so wie sich auch innerhalb der einzelnen Paragraphen eine durchsichtige Anordnung 
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vermissen l48t. Der Stoff ist gewi® iiberaus reich — aber gerade deshalb sollte uns 
Gurmann nicht in dieser Uberfiille ersticken lassen, ohne den sicheren Leitfaden einer 
einwandfreien Disposition. Stérend wirkt auch die zu ausgiebige Heranziehung kasuisti- 
scher Schilderung! Wie viel instruktiver fiir den AuBenstehenden ware eine knappe, 
die einzelnen Rechtsinstitute exakt ‘umreiBende, grundriBartige Darstellung gewesen, 
die eine hier und da erforderliche Schilderung von Einzelfallen unter den Strich ver- 
wiesen hatte. 

Behalt Gurmann’s Werk immerhin durch die Unmittelbarkeit und Vollstandigkeit 
seiner Materialsammlung fiir spatere juristische Bearbeitung einen hohen Quellenwert, 
so mochte man dabei auf das Nachwort des Herausgebers gerne verzichten. Dieses 
Nachwort Krurcer’s, welches irgendwie die Ausfiihrungen GurmAnn’s einem methodi- 
schen System einzuverleiben sucht, ist ein Muster héchst unklarer, geradezu geschraubter 
Ausdrucksweise, die man treffend mit seinem eigenen Urteile (iiber unsere modernen. 
Rechtssysteme) kennzeichnen kann (S. 755): ,,Es geht mit natiirlichen Dingen zu; es gibt 
Fachleute, die Bescheid wissen — aber? Ich finde mich schwerlich hindurch.“ 

Sodann scheint die methodische Forderung Krurcer’s ein Kampf gegen Wind- 
miihlen zu sein. Der Notwendigkeit einer alle Erscheinungem menschlicher Kultur um- 
fassenden und in ihrer jeweiligen geschichtlichen ,,Ganzheit’ verstehenden Forschung 
kommt ja die von Kruercer ignorierte Kulturkreislehre in denkbar weitem Ausmafe 
nach. Bedenklich erscheint es mir, ihre sichere und exakte Fiithrung auBer acht zu lassen, 
um einer ,,entwicklungspsychologischen“ Methode zu folgen, welche, wie ich befiirchte, 
darin bestehen wiirde, die héchst subjektive Psychologie des betreffenden Autors 
als objektive Entwicklung in die Geschichte hineinzuprojizieren. Vielleicht kommt 
also Ferix Krurcer mit seiner eigenartigen Methode einige Jahrzehnte zu spat. 

Das alles hebt das Verdienst GutmAnn’s um die Materialsammlung nicht auf — 
wenn auch die Verwendbarkeit seiner Daten durch das Fehlen eines gerade in diesem 
Falle nicht zu entbehrenden Sachregisters erschwert wird. Wir miissen es bewundern, daB 
GurMann die Intensitit aufbrachte, eine solche Uberfiille zu einem kompendialen Werke 
zusammenzutragen, aber wir miissen es beklagen, daB er nicht noch etwas mehr Zeit fand, 
mit dem vorhandenen Material ein — kurzes Buch zu schreiben. 

Dr. HERMANN TRIMBORN — Bonn. 


Publications of the Museum of the American Indian, Heye Foundation. New 
York, Broadway at 155" Street. 1) Contributions to South American 
Archeologie, 4°, Vol. I, 1907; Vol. II, 1910. 2) Contributions from the 
Museum, 8°, Vol. I—IX, 1913 ff. 3) Indian Notes and Monographs, 169, 
Vol. I—X, 1919ff. 4) Indian Notes, 16°. Vol. I—IIl, 1924 ff. Subscription 
price Sh. 1 a yéar, 25 c.a copy. 5) Leaflets, 4°, No. 1—6, 1919 ff. 


Die Veréffentlichungen des genannten Museumis sind gerade in den letzten Jahren 
so zahlreich geworden und haben so viel brauchbares und urspriingliches Material zur 
Volkerkunde, niiherhin zur Ethnologie der Indianer, beigesteuert, daB sie in ihrer Gesamt- 
heit hier wohl einen anerkennenden Hinweis verdienen. 

Das Museum, das nach einem Worte Franz HeceEr’s als ein ,,durch und durch 
modernes Musterinstitut bezeichnet werden kann, welches seinen hohen Aufgaben in der 
denkbar vollkommensten Form nachkommt“ (Proceedings of the XXI. Int. Congress of 
Americanists, The Hague 1924, p. 180) verdankt seine Entstehung der Initiative von 
Mr. Grorce G. Herve, der 1903 mit einer kleinen Sammlung begann und in 20 Jahren 
zusammen mit einem ansehnlichen Stabe erstklassiger Gelehrter diese groBartige Schépfung 
zur Erforschung der amerikanischen Indianer einschlieBlich der Eskimos ins Leben rief. 
Zahlreiche wissenschaftliche Expeditionen wurden und werden vom Museum durchge- 
fiihrt, deren Forschungsergebnisse in den ,,Publications“ verdffentlicht werden. Die erste 
und gréBte Publikation dieser Art waren die beiden Prachtbande der ,,Contributions 
to South American Archeologie“, welche die Ertraignisse der grofen Expedition von 
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Prof. MarsHaLtt H. Savrt_e nach Manabi, Ecuador, darbieten. Der erste Band wurde 
seinerzeit von HEsSTERMANN im ,,Anthropos“ besprochen (IV [1909], 269—270). 

Die ,,Contributions from the Museum“ sind die zweite Serie der Veréffentlichungen, 
die bei einer durchschnittlichen Bandstirke von 100 bis 150 Seiten die Expeditionsfriichte 
des Museums und selbstindige Monographien aus dem Gebiete der Ethnologie und 
Archeologie Amerikas enthalten. Aus dieser Sammlung besprach P. KrercHcAvEeR im 
»Anthropos“ (XXI [1926], 321—322) den Band SAviLLE, ,,The wood-carver’s art in an- 
cient Mexico“. Das neueste Buch dieser Reihe ist S. KirxkLanp Lorurop, Pottery of 
Costa Rica and Nicaragua“. 2 Bde. XVII + XVIII + 529 SS. with 205 Plates and 
200 Figures. New York 1926. Das Werk umfaBt als Materialobjekt mehr als der Titel 
vermuten lat. So enthalt z. B. der erste Teil sorgfaltig zusammengestellte Notizen tiber 
die materielle Kultur, Soziologie und Religion, der vierte Teil eine Zusammenfassung 
and SchluBfolgerungen, aus denen das Kapitel ,,Cultural Relations and Chronology“ 
besondere Beachtung verdient. Der Verfasser war 15 Monate in Costa Rica und Nica- 
ragua und erganzte seine an Ort und Stelle gewonnenen Kenntnisse in den groBen Museen 
der Alten und Neuen Welt und aus der einschlagigen Literatur, wie man seinen Aus- 
fiihrungen vorteilhaft anmerkt. Besondere lobende Erwihnung verdienen die prachtigen 
schwarz- und buntfarbigen Bildtafeln und Textbilder. Kurz: KirkLtanp LorHrop’s 
Buch ist wieder ein Prachtstiick in der Serie der ,,Contributions“. 

Auf die Bandchen der dritten Serie ,,Indian Notes and Monographs“ im einzelnen 
naher einzugehen, ist im Rahmen einer kurzen summarischen Besprechung nicht méglich. 
Allein die Aufzihlung der Titel wiirde wohl eine Druckseite fiillen. Interessenten finden 
nahere Angaben in Nr. 42 dieser Sammlung ,,List of Publications“ 6. Edit., 1926, die 
auf Wunsch kostenlos vom. Museum zugesandt wird. Jedes Bandchen ist separat gebunden 
oder broschiert. Die Seitenzahl schwankt zwischen 30 und 300, Der Inhalt bringt 
Forschungsergebnisse aus dem weiten Gebiete der amerikanischen Kulturen. Handliches 
Format, sauberer Druck auf Glanzpapier, sch6ne Karten und Abbildungen empfehlen 
diese Sammlung besonders. 

Im November 1922 wurde das Hreye-Museum auch zur allgemeinen Besichtigung 
gedffnet. Seitdem wurden die wissenschaftlichen Arbeiten und iiberhaupt die Aktivitat 
des Museums so gesteigert, daB sich die Museumsleitung veranlaBt sah, eine eigene 
Sammlung ,,Indian Notes“ herauszugeben, um vor allem ihre Freunde und Gonner iiber 
die jeweiligen Erfolge und Neuerwerbungen zu unterrichten. Diese Schriftenreihe, die 
nach urspriinglichem Plane in zwangloser Folge erscheinen sollte, entwickelte sich schon ~ 
im ersten Jahrgang zu einer richtigen Vierteljahrs-Museumszeitschrift. Die Ausstattung 
ist &hnlich wie die der ,,Indian Notes and Monographs“. Anfangs brachte diese Zeit- 
schrift ganz kurze beschreibende Artikel iiber museale Neuerwerbungen. Erfreulicherweise 
wuchsen diese kurzen Artikel schon im zweiten Jahrgang zu gréferen selbstandigen Ab- 
handlungen iiber neuerworbene Stiicke und deren kulturhistorische Bedeutung, so daB 
die Zeitschrift im laufenden dritten Jahrgang viel gutes Material zur materiellen Kultur 
der Indianer enthalt. DaB die Zeitschrift auch Aufsdtze praktischer Art, z. B. iiber das 
Zusammensetzen und Flicken zerbrochener TongefaéBe, aufnimmt, ist ein Vorteil. Jedes 
Quartalheft enthalt am Schlu8 zahlreiche biographische und bibliographische Notizen, 
die sich mit den Interessen des Museums beriihren. 

Wenn ich die unausgesprochene Intention des Museums recht interpretiere, so 
scheinen die ,,Leaflets“ mehr als bessere Geschenkblatter fiir Freunde und Gonner her- 
ausgegeben zu sein. Daraus erklart sich die pompése Ausstattung dieser Hefte, die aber 
den wissenschaftlichen Wert des Inhaltes nicht beeintrachtigt hat. Es sind bis jetzt fiinf 
Nummiern erschienen in einer jedesmaligen Starke von 15 bis 20 Seiten. 

Ich fasse zusammen: Die ,,Publications of the Museum of the American Indian“ 
sind in ihrer Gesamtheit sowohl nach der wissenschaftlichen als nach der buch- 
technisch-kiinstlerischen Seite hin eine Glanzleistung, zu der man der riihrigen und rast- 
losen Museumsleitung aufrichtig gratulieren kann. Indem wir uns freuen, da® driiben 
in der Neuen Welt fiir Expeditionen und wissenschaftliche Publikationen die ndétigen 
Gelder fliissig gemacht werden, beschleicht uns aber auch eine stille Wehmut bei dem 
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Gedanken an die finanzielle Notlage der Alten Welt, die so vieles Gute und Notwendige 
hier unméglich macht und so manche wichtige Ver6ffentlichung gar nicht oder doch nur 
sehr mangelhaft geschehen 14Bt. P. GeorG HO_TKER, 5S. V. D. 


lacob Georg. Geschichte des Schattentheaters im Morgen- und Abendland. 
XI + 284 SS. Grofoktav. Hannover 1925. Orientbuchhandlung HEINz 
LaraireE, Preis: Lwdb. Mk. 20.—. 


Unter den verschiedenen Kleinkiinsten des Morgenlandes erfreute sich namentlich 
das Schattenspiel in allen orientalischen Landern allgemeiner Beliebtheit; von China 
bis Tunis ist es gleichwohl bekannt wie angesehen. Die Heimat dieser Volksbelustigung 
ist, wie die literarischen Zeugnisse einstimmg bekunden, China. Hier hat die Schatten- 
spielkunst bereits sehr friih einen hohen kiinstlerischen und technischen Grad erreicht. 
Die chinesischen Figuren erfiillen durch ihre Stilsicherheit und auBerst kunstvolle 
Ausschneidearbeit, die Schatten und Licht reizvoll verteilt, den Betrachter mit tiefer Be- 
wunderung. Was die literarische Bedeutung anlangt, so ist nach LAUFER ,,... das 
Schattenspiel die vollkommenste Illusion, welche das chinesische Drama hervorgebracht 
hat und hervorbringen kann. Es ist die einzige chinesische Biihne, welche in dem Zu- 
schaver Stimmung und Weihe aufkommen Jat und die ihn mit romantischem Zauber 
umfangen hilt. Es bezeichnet daher die kiinstlerisch hochste Stufe, welche die dramatische 
Darstellung in China erreicht hat“. 

Aus dem Osten kommend, treffen wir das Schattentheater auf seiner Wanderung 
iiber Indien zu den islamischen Vélkern zuerst bei den Persern, wie zahl- 
reiche Erwahnungen des Schattenspiels bei persischen Dichtern und Historikern bezeugen. 
Die Perser vermittelten es dann im 13. Jahrhundert den Arabern und Tiirken. 

Agypten hat, nach den Erwahnungen in der dlteren arabischen Literatur zu ur- 
teilen, das Schattenspiel am meisten gepflegt. Diese Erscheinung stimmt durchaus mit dem 
agyptischen Volkscharakter iiberein, der, von heiterer, lebens- und genuBfroher Grund- 
stimmung, schdngeistiger Unterhaltungsliteratur sehr zugetan war. Eine parallele Er- 
scheinung bilden die in Agypten zu 1001 Nacht hinzugekommenen Erzahlungen, fiir die 
die mit Geschick und Humor vorgetragenen Schelmen- und Diebesstreiche cha- 
rakteristisch sind. 

Auferst wichtig fiir die Kenntnis des 4lteren islamischen Schattentheaters sind 
die Schattenspieltexte des agyptischen Arztes Muhammad Ibn Danijal (gest. 1311), die 
durch die bunte Fiille der auftretenden Personen und Typen und der dem Leben ab- 
kopierten Begebenheiten ein treues Spiegelbild des realen Lebens sind. Was G. JAcoB 
vom chinesischen Schattenspiel sagt (S. 14), gilt in gleicher Weise vom islamischen, 
wie vom orientalischen Schattentheater iiberhaupt: Das Schattenspiel ist ,,eine uner- 
schpfliche Fundgrube fiir die Kenntnis der Sprach- und Volkskunde, Kultur- und 
Literaturgeschichte“. Diese agyptischen Stiicke sind die einzigen Zeugnisse dramatischer 
Poesie des islamischen Mittelalters. In rechter Wiirdigung ihrer Bedeutung ist wiederum 
der verdienstvolle Verfasser mit ihrer vollstandigen Herausgabe und Bearbeitung augen- 
blicklich beschaftigt. 

In der Folgezeit erlebte das Schattentheater in der Tiirkei eine Hauptbliite. 
Das tiirkische Volk zeigt ja eine besondere Vorliebe fiir Humor, fur komische Typen und 
Situationen, wozu das Schattenspiel reichlich Gelegenheit bietet. So war es bisher bei 
Jung und Alt, Reich und Arm in weitestem MaBe beliebt. Heute aber stehen wir am 
Sterbebett der Schattenwand. Die moderne Kultur, die den Orient iiberflutet, vernichtet 
ihre letzten Reste: das Kino hat gesiegt. Aber die Wissenschaft ist in der gliicklichen 
Lage, da ihr vornehmlich fiir das_tiirkische Schattentheater reichliches Material an 
Texten und Ubersetzungen vorliegt. 

Auch in den anderen Laindern des islamischen Kulturkreises begegnen wir dem 
Schattenspiel, in Tripolis und Tunis sowie auch in Griechenland, wohin es begreiflicher- 
weise durch tiirkische Vermittlung kam. Vomi Orient aus hat.es dann iiber Italien seinen 
Einzug auch in die europdischen Lander gehalten. 
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Das vorliegende Werk bringt die Geschichte des Schattentheaters im Morgen- 
und Abendland, seine Wanderung vom fernen Osten bis in die westlichen Lander. Durch 
eingehendes, langjahriges Studium war Grorc JAcog imstande, diese umfassenden, weit- 
verzweigten Gebiete klar zu iiberschauen. Auf seinem eigenen Arbeitsgebiet, dem Islam, 
hat er die Schattenspielkunst durch eine Reihe wissenschaftlicher Publikationen wesentlich 
gefordert. Die Darstellung der Geschichte des Schattentheaters im Islam (S. 37—156) 
bildet unter sorgfaltiger Verarbeitung der Forschungsresultate anderer Orientalisten 
(besonders KAnLE, Kunos, LirrMann, v. LuscHan, Ritrer) das Kernstiick des ganzen 
Buches. Gliicklicherweise verbindet sich hier philologische Exaktheit und wissenschaftliche 
Genauigkeit mit feinsinniger Darstellungsweise, die dem Ganzen einen lebendigen, kiinst- 
lerische Eigenheit nicht entbehrenden Stil verleiht. Fiir den ostasiatischen (S. 7—22) 
und den indischen (S. 23—35) Kulturkreis ist der Verfasser im wesentlichen auf die von 
den Vertretern dieser Facher betriebenen Forschungen angewiesen; gleichwohl bringt 
diese Verarbeitung, die eine kiinstlerische Note lebensvoll gestaltet, insofern eine 
beachtenswerte Forderung, als das Schattenspiel dieser Kulturkreise unter Hervor- 
kehrung der leitenden Gesichtspunkte, des ihm Typischen und des ihm mit anderen 
Kulturen Gemeinsamen, in den groBen Rahmen der Geschichte des Schattentheaters iiber- 
haupt eingespannt wird. 

Nach diesem Gesichtspunkt wird auch das abendlindische Schattenspiel in diesen 
Kreis eingeschlossen. Die neuen Belege lassen es auBer Zweifel, daB das abend- 
landische Schattenspiel, das ja keine sporadische Erscheinung ist, aus dem 
Orient stammt. Die dltesten Zeugnisse aus der Mitte und dem Ende des 17. Jahr- 
hunderts weisen nach Unteritalien, wo es aus Tripolis, Tunis oder Griechenland entlehnt 
sein wird. Fahrendes Volk brachte im 17. Jahrhundert das Schattentheater von Italien 
iiber die Alpen nach Norden. In Frankreich verfeinerte sich die Kunst, franzésischem 
Geschmack gem&B; und diese Salon-Schattenspiele hatten zu Ende des 18. Jahrhunderts 
als ombres chinoises, da man sie aus China herleitete, europdischen Ruf erlangt. In 
Deutschland finden wir, friiher als in Frankreich, die Schattenbiihne als Volksbelustigung. 
Herver’schen und Gorrne’schen Anregungen folgend, kniipften dann die Romantiker 
und spater die schwabische Dichterschule daran an. Gerade das Schattenspiel muBte durch 
das Romantische und Magische auf diese Dichterkreise einen tiefen Einflu8 ausiiben. 
Und diese Einwirkung tritt bei den Briidern Brenrano, bei AcHtm v. ARNIm und be- 
sonders bei der schwabischen Dichterschule hervor. Die 1907 gegriindete Schwabinger 
Schattenbiihne erstrebte, im Schattenspiel reiche kiinstlerische Moglichkeiten erkennend, 
kiinstlerische Neubelebung und errang beachtenswerte Erfolge. Dieser Teil iiber die 
Geschichte des Schattentheaters im Abendland bringt zum erstenmal den Versuch einer 
geschichtlichen Darstellung, wozu eine Menge weit verstreuter Belege aus dlteren Werken 
mihsam gesammelt werden muBten. 

Dem Werke beigefiigt ist eine chronologisch angeordnete, alle Verbreitungsgebiete 
des Schattentheaters beriicksichtigende Bibliographie \(S. 225—284), die, von unge 
heurer Belesenheit zeugend, an und fiir sich schon eine willkommene Gabe ist, deren 
Grundlage allerdings Jacon’s ,.Erwahnungen des Schattentheaters in der Weltliteratur“ 
ist. Zur Veranschaulichung sind einige ausgezeichnet gelungene Farbentafeln und eine 
Menge Textabbildungen von kiinstlerisch bedeutsamen Schattenspielfiguren beigegeben. 

In jeder Beziehung laBt vorliegendes Buch nach dem Stande unseres jetzigen 
Wissens nichts zu wiinschen iibrig und ist das fiir die Geschichte des Schattentheaters 
grundlegende Werk. Dr. Otto Spizs — Bonn a. Rh. 


Frazer, Sir James George. The Worship of Nature. Vol. 1. MAcMILLAN & Co., 
Ltd., St. Martin’s Street, London 1926. XXVI+ 672 SS. Oktav. Preis: 
Sh. 25.—. 


Es ist erstaunlich, daB der unermiidliche Sir James G. Frazer, der sein neues 
groBes Sammelwerk ,,The Belief of Immortality and the Worship of the Dead‘g erst bis 
zum dritten Band gefiihrt hat, bereits wieder mit dem ersten Band eines auf zwei 
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Bande geplanten Sammelwerkes iiber ,,The Worship of Nature“ auf dem Plan ist. Wir 
haben auch hier wieder eine reiche Schatzkammer wertvollen Materials vor uns, das 
allerdings in aller Breite dahingelegt wird, noch dazu erweitert durch mancherlei oft 
nahezu dichterische Einleitungen und Intermezzi, die Frazer einstreut. Fast konnte es 
auch scheinen, als ob mit diesem Werk die alte Schaffenskraft Frazrr’s doch schon nach- 
lasse; denn an dem Umfang der sonstigen Werke Frazer’s gemessen, kénnte eine 
wirklich erschépfende Darstellung der Naturverehrung in zwei Banden nicht gegeben 
werden. Tatsachlich liegen auch in dem vorliegenden Bande, der den Himmels- und Erd- 
kult darstellen soll, bereits betrichtliche Liicken vor. Hier gelangen von den Indo- 
germanen nur die ,,Aryan Peoples of Antiquity“, Vedische Inder, Iranier, Griechen und 
Romer zur Darstellung, von den ost- und mittelasiatischen Vélkern nur die Chinesen 
und die Koreaner, so dafB also die bedeutungsvollen und reichen Formen der uralaltaischen 
Volker nicht vorgefiihrt werden. Von den Naturvélkern sind nur die von Afrika be- 
handelt, und es fehlen vollstandig die von Vorder- und Hinterindien, Indonesien, Ozeanien, 
Australien und Amerika. Bei der Darstellung des Erdkultes sind fast die gleichen Liicken 
vorhanden; die Einfiigung von Vorderindien mit 20 und Amerika mit 13 Seiten fiillen 
sie nur héchst ungeniigend aus. Von dem dritten Teil, der den Sonnenkult behandelt, 
wei8 man nicht, ob er nicht im zweiten Bande fortgesetzt wird, so daB ein Urteil iiber 
die Vollstindigkeit hier noch nicht méglich ist. In der Einleitung tragt Frazer ganz 
den gleichen alten billigen Evolutionismus vor, den man von ihm gewohnt ist; iiber die 
neuere historische Richtung, die in Deutschland, England und Nordamerika langst tiber 
ihn hinausgegangen ist, erfahrt man bei ihm nichts. Amiisant ist auch die lachelnde 
Ironie, mit der der alte Skeptiker, der Frazer im Grunde seines Herzens ist, alle, 
eigentlich auch seine eigenen Meinungen vortragt. P. W. Scumipt, S. V. D. 


Séderblom Nathan, Dr. Erzbischof von Upsala. Das Werden des Gottes- 
glaubens. 2. Aufl. 361 SS. Leipzig. J. C. Hinricn’sche Buchhandlung. 


Unter dem obigen Titel hat der gelehrte Erzbischof von Upsala, der friihere Pro- 
fessor der Religionswissenschaft an der Universitét Leipzig, Dr. NATHAN SODERBLOM, 
im Jahre 1916 ein Werk in deutscher Bearbeitung und Erweiterung erscheinen lassen, 
das bereits im Jahre 1914 unter dem Titel ,,Gutstrons Uppkomst“ in schwedischer 
Sprache erschienen war. Von diesem bedeutsamen Werk liegt hier die zweite Auflage 
vor. Wir haben in derselben mit dem nicht allzu haufigen Fall zu tun, da sie, ,,aut 
einen in den Zeitverhaltnissen durchaus begriindeten Wunsch des Herrn Verlegers hin, 
die 398 Seiten der ersten Auflage auf 361 Seiten zuriickgehen laBt, wahrend sonstige 
Verainderungen so wenige wie mdglich“ gemacht wurden. Beides mag in der Tat in 
den AauBeren Zeitverhiltnissen eine gewisse Begriindung haben, durchaus aber nicht 
in dem hier in Betracht kommenden inneren Charakter des seit 1916 verflossenen Jahr- 
zehnts. Dr. SépERBLOM’s Werk war damals von erheblicher Bedeutung, insofern es 
mitwirkte, neue wichtige Dinge in der Erforschung der Anfange der Religion zur 
Geltung zu bringen. Ich habe das seinerzeit in einer eingehenden Besprechung des 
Werkes in dieser Zeitschrift ® dargelegt, zugleich mit den Einwendungen, die ich machen 
zu miiissen glaubte. Dr. SdpERBLom schreibt von dieser Besprechung in der zweiten 
Auflage (S. 187, Anm.): ,,Die ungemein wertvollen und gelehrten Seiten, welche Pater 
W. Scumipr ... der ersten Auflage meines Buches gewidmet hat, habe ich wiederholt 
genau studiert. Ich finde, daB der Urheber” einen gréBeren Platz im Ursprung des 
Gottesgedankens einnimmt, als ich ihm zugeteilt habe. Aber die Stadien kénnen mich 
nicht iiberzeugen. Auch im klaren Licht der Geschichte zeigen sich genau unterschiedene 
Stadien im Gottesgedanken als ziemlich illusorisch. Man kann klar abgegrenzte Typen 
nacheinander nicht unterscheiden. Noch schwieriger mu8 es sein, die Vorstellungen der 
Primitiven in eine Reihe von aufeinanderfolgenden durch Einwanderung, Ubereinander-, 


6 .Anthropos“ X—XI (1915—1916), S. 668—680. 
7 [Der Hochgott der Primitiven]. 
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lagerung von Kulturschichten usw. bewirkten Typen einzuordnen. Aber in der Grund- 
auffassung stimme ich mit dem griindlichen Forscher iiberein.“ Er weist dann noch auf 
meine ,,Menschheitswege zum Gotterkennen“, Miinchen 1923, S. 81, hin. 

Es mag sein, daB in diesem Zugestandnis sich die Bereitwilligkeit ankiindigt, dab 
unter giinstigeren auBeren Umstanden doch auch mehr Anderungen im einzelnen erfolgt 
waren, als sie jetzt zu bemerken sind. DaB sie aber tatsachlich nicht erfolgt sind, 
benimmt dem Werke einen nicht unbedeutenden Teil seines friiheren Wertes. Denn seit 1916 
haben sich insbesondere drei wichtige Wendungen und Fortschritte in der vergleichenden 
Religionswissenschaft vollzogen, die nun in SépErBLom’s Werk in keiner Weise zur Dar- 
stellung gelangen. Das sind 1. die immer breitere und tiefere Begriindung und immer 
weitere Anerkennung des Vorkommens wirklicher Hochgétter auch und gerade auf der 
altesten Menschheitsstufe, 2. der Sieg der historischen Methode iiber den Evolutionismus, 
3. der Stillstand und das Erstarren der Zaubertheorien. Die angemessene Beriicksich- 
tigung dieser drei wichtigen Tatsachen hat mich selbst gendtigt, die 510 Seiten der 
ersten Auflage meines ,,Ursprung der Gottesidee“ in der soeben (AscHENDORFF’scher 
Verlag, Miinster i. W.) erschienenen zweiten Auflage auf 832 Seiten anwachsen zu 
lassen. Man sieht, wie bedeutend und bedenklich damit der Gegensatz wird, der nun 
auch auBerlich zwischen Dr. SOpERBLOM’s und meinem Werk entsteht. 


P. W. ScuHmuipt, S. V. D. 


Trautz Friedrich M. Ceylon. (Aus der Sammlung: Der indische Kulturkreis 
in Einzeldarstellungen, herausgegeben von KarL DOnRING.) XV + 129 SS. 
Quart mit 128 Taf. und 1 Karte. Gzora MUOLLER-Verlag. Miinchen 1926. 


Das Buch will kein ,,wissenschaftliches Fachwerk“ sein; sondern mehr eine 
»anregende Einfiihrung in die indische Welt bieten“ (Vorwort). Diesem Ziele ist es 
treu geblieben und diirfte damit seinen Zweck erreicht haben. In ansprechender Form 
werden Geographie und Geologie, Pflanzen- und Tierwelt, Ceylons Menschen, Geschichte, 
Religion und Kultur, Handwerk und Kunstgewerbe, Theater, Tanzmasken und Spiel 
behandelt. Man merkt es dem Buche zu seinem Vorteil an, daB der Verfasser Land 
und Leute persdnlich gesehen hat und auch die einschligige Literatur kennt und zu 
gebrauchen wei8. Manche Sadtze verdienen besondere Unterstreichung, z. B. dieser: 
Der Buddhismus in Ceylon ist ein neues Beispiel dafiir, daB den unzuganglichen Berg- 
lindern und vor allem den Inseln ein erhaltendes Element innewohnt, daB sie vermdge 
ihrer geschiitzten Lage altes Kulturgut spateren Generationen aufzubewahren pflegen, 
wie wir der Insel Island z. B. die Erhaltung der altgermanischen Edda verdanken“ (S. 93). 
Das Literaturverzeichnis (S. 107.) und der Sachindex (S. 115—129) haben praktischen 
Wert. Die zahlreichen, auch vortrefflich gedruckten Tafelbilder verdienen ganz besondere 
Erwahnung. Der Verlag hat das Buch kiinstlerisch-geschmackvoll ausgestattet. 

P. GeorG HOLTKER, S. V. D. 


Rosen Count Eric v. Ethnographical Research Work, during the Swedish 
Chaco-Cordillera-Expedition 1901—1902. (X\V + 284 pp.). 4°. With 1 
map and 283 figures, inclusive of 33 plates in blac print and 1 coloured 
plate. Stockholm 1924. C. E. Fritze. (20 Swedish Crowns.) 


Der Verfasser macht durch dieses Buch im englischen Sprachgewand mehrere 
Kapitel aus seinen friiheren Werken ,,En foérgangen varld“ (Stockholm 1919) und 
Bland indianer“ (Stockholm 1921) einem weiteren Leserkreise zuganglich. Dafiir 
werden ihm alle Fachinteressenten, die das Schwedische nicht beherrschen, dankbar sein, 
denn das hier niedergelegte Material ist wirklich so reichhaltig und so gut erfaBt 
und wiedergegeben, daB dieses Buch in manchen Punkten eine Liicke ausfiillen kann. 
Zwei Drittel des Werkes beschiftigen sich mit den Choroti im siidlichen Bolivien. 
Die Kultur der Choroti war bis zur Zeit der schwedischen Expedition praktisch 
unbekannt. 
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Das erste Kapitel behandelt das Land und Siedlungswesen der Choroti. Uber 
Kleidung und Schmuck handelt das zweite Kapitel. Wie die Charoti in Krieg und 
Frieden leben und wirken, beschreibt das dritte Kapitel. Das vierte Kapitel bringt Ein- 
zelheiten iiber die Nahrung und deren Bereitung. Das fiinfte Kapitel bespricht neben 
Alkoholika und Narkotika auch Spiele und Belustigungen der Indianer. Wenn in diesen 
fiinf ersten Kapiteln vor allem — oder fast nur — die materielle Kultur mit besonderer 
Sorgfalt und in ausreichendem MaBe beriicksichtigt wird, so ist das sechste Kapitel 
iiber Familienwesen und Stammesorganisation, iiber Aberglaube, Krankheit und Tod 
etwas diiritig ausgefallen (p. 159—186). Die sechs ersten Kapitel sind ausschlieBlich 
den Choroti gewidmet. 

Es folgen dann noch zwei Kapitel iiber die den Choroti benachbarten Chiriguano, 
ein Kapitel iiber die Gaugos, die ,,cowboys“ Siidamerikas, und ein letztes Kapitel iiber 
die Indianer des Tarija-Valley. 

Glanzend ist die technische Ausstattung des Buches. Zum praktischen Gebrauch 
méchte man neben dem vorhandenen Literaturverzeichnis vor allem noch einen aus- 
fiihrlichen Sachindex wiinschen. P. GeorG HO.rKer, S. V. D. 


Rosen Count Eric v. Popular Account of Archaeological Research, during 
the Swedish Chaco-Cordillera-Expedition 1901—1902. (XIV + 168 pp.). 
4°. With 1 map and 237 figures, inclusive of 21 plates in blac print and 
3 coloured plates. Stockholm 1924. C, E. Fritze. (15 Swedish Crowns.) 


Dieses geradezu prachtvoll ausgestattete Buch ist unter besonderer Bevorzugung 
des archdologischen Materials eine englische Ubersetzung mehrerer Kapitel aus des 
Verfassers friiherem Werke ,,En forgangen varld“ (Forskningar Och Aventyr Bland 
Andernas Hégijall. Stockholm 1919). Arbeitsfeld dieser Forschungen ist das Grenz- 
land von Argentinien und Bolivien. 

Das erste Kapitel enthalt aus Casabindo (Puna de Jujuy, Argentinien) neben 
Einzelangaben iiber die Anlage der dortigen alten Graber eine reiche Sammlung ver- 
schiedener Gegenstande der materiellen Kultur aus »vorspanischer Zeit“. So namlich 
beantwortet der Verfasser die Frage nach der Datierung dieser Kultur: ,,That their most 
flourishing period of the ancient civilization in these regions was before the time of the 
Spanish invasion is evident from the fact that, with only two exceptions, all the objects 
found at Casabindo are of Indian type with no trace of European influence either as 
to form or material. Thanks to these exceptions, which consist of two objects indubitable 
European origin, it is also possible to state with certainty that the ancient civilization 
of Casabindo, strongly influenced by Old-Peruvian connections, still obtained when the 
Spaniards made themselves masters of the country. For proof of this, there exists 
only the two above-mentioned objects of European origin [a fragment of a tool and 
a wind instrument] (p. 49). 

Das zweite Kapitel beschreibt neben anderem besonders die zahlreichen Funde 
aus der Ruinenstadt Morohuasi. Bronzestiicke sind wenige darunter, so dai dieses 
Metall in damaliger Zeit dort selten und darum kostbar gewesen sein mu8 (p. 78). 
Nicht nur hatten die friiheren Bewohner dieser Stadt Verbindungen mit den Kulturen 
im benachbarten Chaco, wie die Entlehnungen beweisen (z. B. unter anderem der 
typische éstliche Pfeil mit Holzspitze im Gegensatz zum typischen westlichen Pfeil mit 
Steinspitze), sondern es mu8 auch gewissermafen ein lebhafter Handel bestanden 
haben, wie die zahlreich gefundenen Packsdttel andeuten kénnen (p. 90). 

Bis zur Zeit der schwedischen Expedition war der siidliche Teil Boliviens archdo- 
logisch noch ein unbekanntes Land. Wir begreifen es darum, wenn der Verfasser mit 
einem eigenartigen Gefiihl schwankender Erwartung seine Forschungen in Tolomosa 
(im Tarija-Valley) begann. Daf er aber auch dort nicht enttéuscht wurde, beweist die 
stattliche Sammlung von rund 5000 Fundstiicken, die er im dritten Kapitel behandelt. 
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Die zahlreichen feinen Textzeichnungen des Buches erleichtern das Verstandnis 
der Lektiire. Ein brauchbares Literaturverzeichnis beschlieBt die wertvolle Arbeit. 
P, GEORG HOLTKER, S. V. D. 


Schacht Josef. Das Kitab al-Hijal fil-Figh des Aba Hatim Mahmid ibn 
al-Hasan al-Qazwini (Buch der Rechtskniffe). Mit Ubersetzung und An- 
merkungen. Hannover 1924. Orientbuchhandlung Heinz Laraire. VI + 
79 SS. und 60 SS. arabischer Text. Grofoktav. Preis: Mk. 10.—. 


Die Arbeiten von SNouk HurGronye und Icnaz GoLpziner tiber muhammedanische 
Rechts- und Gesetzeswissenschaft haben uns die wichtige Erkenntnis gebracht, daB das 
islamische Recht keine Rechtssitze in europaischem Sinne bietet, sondern im wesentlichen 
eine Pflichtenlehre ist. Diese Bestimmungen suchen also ein Ideal zu verwirklichen, das 
der Islam als Religion mit seiner Forderung der Beherrschung und Durchdringung 
des gesamten Lebens stellt. Die Zahl der religidsen Gebote war so groB und kom- 
pliziert, daB sie der einfache Muhammedaner kaum ganz iiberblicken konnte, und auch 
auf dem Gebiete des profanen Rechts vermochten diese Idealforderungen den Bediiri- 
nissen des praktischen Lebens und der Wirklichkeit nicht mehr zu entsprechen, weshalb 
sie umgebogen und abgeandert werden muBten. Daher ersannen die Rechtsgelehrten 
Mittel und Wege, diese Bestimmungen in irgendeiner Weise zu umgehen. Das geschah 
durch die Umgehungskniffe (arab. Afla, Plur. hijal) die zum Entstehen einer besonderen 
Literaturgattung, der //ijal-Literatur fiihrten. Bis zu einem gewissen Grade offenbart 
sich hierin ein charakteristisches Moment des Geistes des islamischen Rechts und hier 
scheint mir im allgemeinen auch ein Beweis des Widerspruches zwischen Theorie und 
Praxis im islamischen Recht zu liegen. 

Hatte J. Scuacur friiher das hanafitische Rechtskniffbuch des al-Hassaf ediert, 
so legt er uns hiermit das einzig erhaltene der schafiitischen Schule in Text und Uber- 
setzung vor. Die hanafitischen Hijal-Biicher sind aus dem Bediirfnis der Praxis ent- 
standen und fiir die Praxis geschaffen. Uberhaupt hat die hanafitische Rechtsschule in 
reichem Mafe gesunden Sinn fiir die Forderungen des praktischen Lebens und fiir die 
Verwirklichung praktisch-rechtlicher Ziele, wie z. B. die Rechtssatze bei Vermengung, 
Vermischung, Verarbeitung zeigen. Das Kniffbuch des a/-Qaswint ist mehr eine 
kiinstliche Schépfung und weist im allgemeinen theoretische Ziige auf, was nicht 
wunderlich ist, da innerhalb der schafiitischen Schule ijal-Biicher sehr verp6nt waren 
und deshalb erst spat auftreten, wahrscheinlich als Konkurrenzunternehmen, wie ScHACHT 
zugibt. Daher erschienen manche angefiihrte Kniffe nicht so sehr als Rechtsumgehungen 
und Kniffe im pragnanten Sinne des Wortes, als vielmehr geschickte Anwendungen der 
Rechtsaétze und kluge Anordnung von juristischen Tatbestinden. Im Gegensatz zu den 
hanafitischen Kniffen steht auch die schafiitische, rein auBerliche Einteilung in verbotene, 
miBbilligte und erlaubte Kniffe. 

Der Textedition liegt die Berliner Handschrift zugrunde, auBer der eine andere 
nicht bekannt ist. Trotzdem ist ein sicherer Text geboten. Ebenso ist die Ubersetzung griind- 
lich und durchwegs einwandfrei. Zu einigen nachgepriiften Seiten von Text und Ubersetzung 
erlaube ieh mir, einige Kleinigkeiten zu bemerken: 

V, 1 und 2 ist statt ,richtigeren* grammatisch doch nur modglich ,nach der richtigsten 
der beiden Ansichten*. — V, 4, taman mitlihi ist mit »Durchschnittspreis* dem Sinne nach 
gut wiedergegeben; mit! in der juristischen Terminologie bedeutet das Simile, das Gleiche 


von derselban Gattung (gins) in bezug auf Quantitat und Qualitat. — V, 5 scheint mifver-. 


standen. fagq ist ,Recht, Rechtsanspruch* (obligatorische Forderung), zu deren Deckung er 
ein Pfand nimmt. Es besteht das s@hib as-Sai der Handschrift zu recht. — V, 9 Konjektur 
scheint mir iiberfliissig, es ist talaffazza, wie der Text hat, zu lesen. — V, 10 statt der Til- 
gung von ‘ala wohl eher dalika zu erginzen. — V, 11 wiirde ich auffassen: ,Wenn jemand 
einen Sdugling heiratet und fiir ihn eine Brautgabe bestimmt (vgl. Mutarrizt, Mugrib, s. v. 
sadaqa), wiinscht dann aber die Ehe nichtig zu machen, ohne da® er etwas von der Braut- 
gabe an sie zu geben hat, ...* — V, 12 ,um die Haftung von sich abzuwenden‘; genau 
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so ist auch IV, 65 u.a. zu iibersetzen. Den Ausdruck dafa‘a al-wadi‘a habe ich als juristi- 
schen Terminus fiir ,ein Depositum weitergeben, weiterdeponieren* gefaft. Somit wiirde auch 
der Nebensatz ,das er hat‘, der im Text nicht steht, iiberfliissig sein. — V, 13 ,die ver- 
breitetste Ansicht der Schule‘ — V, 16 Sirka ist juristisch einerseits Sirkat al-amlak (Mit- 
eigentum), anderseits sirkat al-‘uqiid (Gesellschaft). Daher bedeutet Sarik sowohl Miteigen- 
tiimer als auch Gesellschafter. Mithin ware der Anfang von V, 16 zu tibersetzen: ,Wenn ein 
Sklave im Miteigentum von zweien steht...“ — Ferner ist die Bedeutung von gawwama 
nicht klar zum Ausdruck gekommen. gawwama bedeutet ,bewerten‘, vgl. Fajjimi, Misbah; 
Safi'‘t, K. al-Umm, Ill, 227 verschiedentl. Diese zweite Form entspricht der bei ZamahsSart, 
Asas al-balaga, angefiihrten ersten Form in der Phrase: bi-kam gama ‘alaika hada al-mata‘ 
,auf wieviel kommt dir diese Sache zu stehen?“ Demnach ist zu iibersetzen: ,... ohne daB 
der Anteil seines Teilhabers zu seinen Lasten bewertet wird...“ — V, 17 ist ,Ausstrahlung* 
wohl Druckfebler fiir ,Auszahlung*, was sachlich zwar den Sinn trifft, aber wértlich nach 
obiger Ausfithrung ,Bewertung, Wertfestsetzung* heift. — Sehr begriift hatte ich es, wenn 
dem wichtigen Buche, fiir dessen griindliche Verdffentlichung wir J. SCHACHT sehr dankbar 
sind, ein Sachregister beigegeben ware. 

Zum SchluBe modchte ich noch ein oben schon angedeutetes Moment hervorkehren. 
Ein Heranziehen gréferer Fiqh-Werke oder blo eines derselben — SacHau’s ,Mu- 
hammedanisches Recht“ diirfte aus. verschiedenen Griinden kaum  ausreichend- sein 
— fiir die Ammerkungen zu den einzelnen Kniffen, in denen die juristischen Tat- 
bestinde erklart werden, ware sehr gewinnbringend gewesen. Es hatten die jeweiligen 
Lehren des Fiqh die Grundlage fiir die Kniffe bilden kénnen und es ware deutlich 
geworden, aus welchen Griinden der betreffende Kniff entstanden ist und inwieweit er 
von den Rechtssitzen abweicht. Freilich wiirde ein solches Eingehen den Rahmen der 
Arbeit, die nur Text und Ubersetzung, aber keine Verarbeitung des Materials bringen 
will, bei weitem iiberschritten haben. Dabei hitte sich aber gezeigt, daB zuweilen der 
Charakter des Kniffes stark in den Hintergrund tritt. Z. B. um einen Fall heraus- 
zugreifen, handelt V, 14 vom Weiterdeponieren des Depositums. Die Reise wird 
in den Rechtsbiichern immer als Grund zur Substitutionsbefugnis angefiihrt. Der De- 
positar soll zunachst versuchen, das Depositum dem Deponenten zuriickzugeben; falls 
er dazu nicht imstande ist, dem Bevolimichtigten desselben (wakil) und dann dem 
Richter. Wenn das alles nicht méglich ist, soll er es einem vertrauenswiirdigen Manne 
(amin) iibergeben. Darin stimmen die schafiitischen Rechtsbiicher tiberein: Umm IV, 51; 
Muzani Il, 176; Sirazt 127; Gazali I, 284, woraus hervorgeht, daB hier ein reiner 
Rechtssatz und kein Kniff vorliegt. Genau so resultieren die Tatbestande bei V, 23—24 
aus der schafiitischen Lehre iiber den Diebstahl. In V, 23 fallt auf jeden Dieb das Nisab 
1/, Dinar; bei V, 24 hat das Haus im ersten Fall keinen Wachter, also ist das Hirz, die eine 
der Bedingungen fiir die Hadd-Strafe, nicht erfiillt, ebenso im zweiten Fall, da der Dieb durch 
die offenstehende Tiir des Hauses eintritt und infolgedessen das Hirz nicht verletzt. 


Dr. Orto Spies — Bonn a. Rh. 


Tschudi Rudolf. Das Chalifat. (Philosophie und Geschichte. Eine Sammlung 
von Vortrigen und Schriften, Heft 10.) Tiibingen 1926. J. C.B. MouR 
(PauL SIEBECK). 29 SS. Oktav. Preis: Mk. 1.20. 


Die Abschaffung des Chalifats, das das osmanische Herrscherhaus jahrhunderte- 
lang innegehabt hatte, bedeutet gewif einen vélligen Bruch der Tiirkei mit der 
islamischen mittelalterlichen Tradition. Aber je mehr man die Institution des Chali- 
fats nach der historischen Entwicklung zu betrachten sucht, um so leichter wird es, 

~ gerade diese radikale Neuerung zu verstehen. Sie ist der Abschlu8 eines allmahlichen, 
die staatsrechtliche Lehre immer mehr auflésenden Prozesses. Die Wandlungen, die das 
Chalifat in fast 13-hundertjihriger Entwicklung durchgemacht hat, sucht R. Tscuupr 
im Rahmen eines interessanten und griindlichen Vortrages zu verfolgen. Den Aus- 
gangspunkt bildet die Entwicklung des Chalifenreiches in den ersten Jahrhunderten, in 
denen die staatsrechtliche Lehre von der Stellvertretung des Propheten ausgebildet und 
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festgelegt wurde. Bald aber war diese Lehre nur noch eine Theorie, eine ideale For- 
derung, der die Wirklichkeit nicht mehr gerecht werden konnte. Die ideengeschichtliche 
Entwicklung fiihrte durch die véllige Machtlosigkeit und das durch diese gegebene 
Auftreten von Gegenchalifen zu einer Vergeistlichung des Chalifats. So enthielt dann 
spater bei den osmanischen Sultanen der Chalifentitel keinen staatsrechtlichen Begriff 
und Anspruch mehr, wie BArTHOLD’s Studien zeigen. In der zweiten Hilfte des 18. 
Jahrhunderts findet die dem Orient von Europa angedichtete Umwandlung der Chali- 
fatsvorstellung statt, derart, daB der Sultan das Oberhaupt aller Muhammedaner ist, 
wobei also die religiése Wiirde von der weltlichen Herrschaft unabhangig ist. Diese 
Vorstellung ist dem islamischen Staatsrecht véllig fremd. Zum Schlu8 wird einigen 
durch die Abschaffung des Chalifats, aufgeworfenen Fragen des gegenwartigen Islams 
nachgegangen, die in verstindiger Weise gelést werden. Der Vortrag bildet einen 
ausgezeichneten Uberblick iiber die geschichtliche Entwicklung des Chalifats. 


Dr. Otto Spies — Bonn a. Rh. 


Heffening Willi, Das islamische Fremdenrecht bis zu den islamisch-frin- 
kischen Staatsvertriigen. Eine rechtshistorische Studie zum Fiqh. (Bei- 
trage zum Rechts- und Wirtschaftsleben des islamischen Orients, heraus- 
gegeben von W. HEFFENING, Bd. I.) Hannover 1925. Orientbuchhandlung 
HEINZ LaFAIRE. XX + 219 SS. Oktav. Preis: Mk. 20.—. 


Es ist sehr erfreulich, daB fiir das Studium des islamischen Rechts ein erhdhtes 
Interesse bei den Orientalisten wie auch bei den zu vergleichender Rechtswissenschaft 
neigenden Juristen erwacht ist. Das islamische Recht ist ein Teilgebiet der Islamkunde 
und gehért eng in den Rahmen der Fragen und Probleme, die der Islam als Religion 
aufwirft. Eine Religionsgeschichte des Islam ohne Beriicksichtigung des Rechts wiirde 
Einseitigkeit und Unvollstandigkeit bedeuten. Der Islam durchzieht ja bekanntlich das 
ganze Leben des Menschen, er orientiert jede, auch noch so bedeutungslose Handlung 
des profanen Lebens religids. Der Grundfaktor des islamischen Rechts ist sein gott- 
licher Charakter. Eine Scheidung von Religion, Staat und Kultur ist dem Islam 
fremd. So hat das islamische Recht die Herrschaft iiber das religidse, soziale und 
politische Verhalten des Menschen. Auch in das Leben tolerierter Andersglaubiger, die 
im Dar al-islam, im Islamland leben, greift das Gesetz soweit ein, als ihre Stellung 
und ihre Lebensverhaltnisse den Interessen der Muslime irgendwie zuwiderlaufen. 

Diese Andersglaubigen haben im islamischen Staate seit jeher einen, wenn auch 
nur geringen Faktor gebildet. Wir wissen heute, daB die neue Religion in den ersten 
Jahrhunderten nicht mit Feuer und Schwert verbreitet wurde, vielmehr, daB sie gegen- 
iiber den AAl al-kitab, d. h. den Schriftbesitzern, welche da sind: Juden, Christen, Sabier 
und — nach bestrittener schafi‘itischer Lehre — Magier (magis) vom Geiste der Dul- 
dung getragen war. Fiir diese nichtmuhammedanischen Staatsangehérigen sowie fiir 
die Fremden, die durch Handel, Reiselust und Gesandtschaften ins Islamland gefiihrt 
wurden, haben sich mit Entwicklung des Gesetzes auch besondere Rechtsnormen aus- 
gebildet, die in den Grundziigen etwa gegen Ende des zweiten Jahrhunderts abge- 
schlossen und festgelegt sind. 

Ein Nichtmuslim, der sich im islamischen Staate aufhalt, ist seiner rechtlichen 
Stellung nach entweder Dimmi oder Musta’min. Dimmi ist der im Islamland ansdssige 
Nichtmuslim, und zwar nur derjenige, der zu den AAl al-kitab gehdrt. Sie miissen die 
Kopisteuer (&izja) zahlen, wahrend ihnen freie Religionsiibung belassen ist. Nur die 
Heiden hatten zwischen Tod oder Islam zu wahlen. Unter Musta’min versteht die 
islamische Rechtswissenschaft denjenigen, der’ sich nur voriibergehend im islamischen 
Lande aufhalt und den Schutz (aman) genieBt. Man wird leicht begreifen, daB beide 
Rechtssubjekte im wesentlichen gleichen oder dhnlichen Rechtsnormen unterworfen sind. 
HeFFENING will in seinem Buche die Rechtsstellung des Musta’min, also das Frem- 
denrecht darstellen. Da®S er dabei oft auf den Dimmi iibergreifen mu8, daB er in 
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Ermangelung hinreichenden Materials aus den islamischen Rechtsbiichern analoge Rechts- 
satze fiir den Dimmi heranziehen darf, geht aus dem Gesagten hervor. 

HEFFEniInG hat die Institution des Aman in der Meinung (S. 5) gewahlt, dai 
dieses Rechtsinstitut gerade deswegen zur Behandlung geeignet sei, weil es in keinem 
besonderen Kapitel (itab) der islamischen Rechtswerke eine eigene Darstellung findet. 
Dabei ist jedoch, wie mir scheint, ein anderes Moment zu beriicksichtigen. Durchweg 
sind ja die einzelnen Rechtsinstitute in besonderen Kapiteln nach rein 4uBerlicher Ein- 
teilung behandelt, z. B. Biirgschaft, Gesellschaft, Stellvertretung, Leihe, Miete, Geschenk 
usw. Zudem haben die islamischen Juristen allgemeine Grundsdtze und Lehren, wie 
sie etwa der Allgemeine Teil unseres Biirgerlichen Gesetzbuches umfaBt, nicht geordnet 
und abstrahiert. Jedoch findet sich in den meisten Kapiteln der fiir die juristische 
Bearbeitung notwendige Stoff zusammengestellt. Daher ware es zundchst vorteilhafter 
und auch einfacher gewesen, ein solches Kapitel nach den Methoden moderner Rechts- 
wissenschaft, sowohl dogmatisch wie auch historisch, nach mehreren Rechtsbiichern zu 
untersuchen und systematisch darzustellen. Da8f eine Bearbeitung des islamischen 
Rechts nach den Methoden unserer Wissenschaft, nach moderner Systematik unter 
genauer Abwagung der islamischen und modernen Rechtsbegriffe erfolgen muB, liegt 
auf der Hand. Allerdings sind unsere Rechtsbegriffe und unsere Systematik nur die 
Werkzeuge, um die Fiille der Rechtssatze zu sichten. Dabei mu8 man sich aber vor dem 
Fehler hiiten, dem islamischen Recht fremde Satze unterzuschieben oder uns unbekannte 
Vorstellungen zu ignorieren. Wenn man nicht nach diesen Gesichtspunkten vorgeht, 
so tut man nichts anderes, als die islamischen Juristen getan haben: man betet in 
unwissenschaftlicher Weise die Figh-Werke nach und das Resultat ist Faseln und Wort- 
klauberei. An dieser Stelle sei noch eingeschoben, da8 hier Gebiete liegen, die einer 
Bearbeitung dringend bediirfen. Denn was uns zunichst fiir die Erforschung des 
islamischen Rechts fehlt, sind positive Rechtssatze bringende Einzeldarstellungen. Kleine 
Kompendien wie al-Qudiri, Halil ibn Ishaq, al-Qairawant k6nnen unsere Kenntnisse voni 
islamischen Recht nicht mehr wesentlich férdern. Reichen Gewinn dagegen versprechen 
die groBen Rechtsbiicher, z. B. des as&-Safi't, Sahniin, al-Kasani, as-Sarahsi u. a. Durch der- 
artige Studien wiirde erst einmal die Grundlage fiir die Geschichte des Rechts, seiner Normen 
und der Entwicklung derselben gelegt. 

Um auf vorliegendes Buch zuriickzukommen, so traut sich HEFFENING, indem 
er sich die Arbeit nicht leicht macht, mehr zu und greift sogleich ein schwieriges und 
verzweigtes Rechtsinstitut heraus: den Aman. Alle Lehren dariiber sind in den ver- 
schiedensten Kapiteln der Figh-Werke verstreut, nur die Zaiditen widmen dem Aman 
ein eigenes Kapitel im Kitab as-sijar. Herreninc hat diese miihsam gesammelten 
Rechtssatze nach modernen methodischen Gesichtspunkten in juristischer Disposition 
verarbeitet. Aus der Bearbeitung geht hervor, daf er sich in das ganze System ein- 
gefiihlt hat und trotz der angefiihrten Schwierigkeiten Herr seines Stoffes ist. 

Das Buch zeugt von eifriger Sammelarbeit, von au®erordentlicher Belesenheit auf 
allen Gebieten und von gesundem rechtshistorischen Sinn. HeEFFENING gibt nach der 
Festlegung der Terminologie im ersten Kapitel die systematisch-dogmatische Darstellung 
der Normen und Vorschriften, die das Fremdenrecht umfaft (Kap. II); allerdings ver- 
mi8t man hier zuweilen eine im einzelnen streng durchgefiihrte Systematik und juristisch- 
prignante Ausdrucksweise — eine Auferlichkeit ist nur, daB das Handelsrecht im 
Offentlichen Recht behandelt wird! Man fiihlt gerade hier zu sehr den Historiker 
statt des Juristen. Sodann hat er die Entwicklung des Fremdenrechts bis zu den 
islamisch-frinkischen Staatsvertrigen eingehend verfolgt (Kap. III), um dadurch zu 
zeigen, wie sich die Rechtsnormen ausgewachsen, erweitert und veraindert haben. Durch 
die Staatsvertrage haben die fremdrechtlichen Bestimmungen eine Neuordnung erfahren, 
die zeigt, daB die erstarrten Theorien nur als islamisch-juristische Idealforderungen Gel- 
tung hatten. Diese Entwicklung wird im fiinften Kapitel in groBen Linien bis zur 
Gegenwart, zu den neuesten Staatsvertragen, die iibrigens noch manche Ziige alter 
Rechtsvorstellungen aufweisen, weitergefiihrt. In diesen Kapiteln zeigt Herrenine feine 
rechtshistorische Gaben. Ferner sucht ein viertes Kapitel, soweit das bei einer so wenig 
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greifbaren Materie méglich ist, die von auBen her, aus anderen Rechtskulturen ein- 
wirkenden Einfliisse zu bestimmen. Denn man muff ein Recht, genau so wie jede 
Kultur, auch nach seinen Abhangigkeiten und Einfliissen betrachten. Hier wird, gemaB 
der natiirlichen Gegebenheiten, der Frage nachgegangen, was aus rémisch-byzantinischem, 
jiidisch-talmudischem und sassanidischem Recht herriihrt. Das Hauptresultat dieser 
Untersuchung ist, daB die Eigengerichtsbarkeit einfach iibernommen wurde: so die 
episcopalis audientia und die Eigengerichtsbarkeit der Juden auf ehemalig byzanti- 
nischem Boden, sowie die Eigengerichtsbarkeit der Christen im sassanidischen Reiche. 
Dagegen ist eine Ableitung der islamischen Anschauung iiber die rechtliche Stellung der 
Andersglaubigen aus den weitestgehend kongruenten Vorstellungen des Talmuds in wohl- 
abwigender Weise in Frage gestellt, zumal sich ahnliche Anschauungen iiber Anders- 
glaubige und Haretiker in den Novellen Justinians finden. 

Wichtig sind die dem Buche beigegebenen Beilagen, besonders die ,,Ubersicht tiber 
die Fiqh-Werke“, die viel neues bibliographisches und literargeschichtliches Material 
enthalt, sowie die arabischen Texte aus bisher unedierten, wertvollen zaiditischen Hand- 
schriften. 

Eines der Hauptverdienste des Buches ist, die Linie der Entwicklung des Frem- 
denrechtes aufgewiesen zu haben. In dieser Entwicklung ist der wichtigste Punkt die 
Scheidung von kriegsrechtlichem und fremdenrechtlichem Aman, die rechtsgeschichtlich 
wie historisch geboten und bedingt ist. Den Grundstock des Fremdenrechts bildet das 
altarabische Gastrecht, das Giwar-Verhaltnis, das in der Gemeindeordnung Muhammads 
fiir den jungen Stadtstaat Medina auf die Gama‘at al-muslimin iibertragen wurde. Doch 
wurde durch die Sure der Losasgung (Koran IX, 1—12), welche die Bekampfung der 
Unglaubigen predigt, mit der altarabischen Auffassung des Giwar gebrochen. Auf 
Grund dieser Sure entwickeln sich die Bestimmungen iiber die Schutzerteilung im Kampfe 
gegen die Unglaubigen. 

Der durch das Kriegsrecht entstandene Aman-Gedanke wird nun zur Grundlage 
des Fremdenrechts. Nur aus dieser Tatsache ist es verstandlich, daB prinzipiell jeder 
Muhammeaaner, fremdenrechtlich nur der Staat, der /mam oder sein Vertreter, 
das Recht hat, den Aman zu erteilen. Und so ist rechtshistorisch zwischen kriegsrecht- 
lichem und fremdenrechtlichem Aman zu unterscheiden, wenn auch die uns erhaltenen 
verhaltnismaBig jungen Fiqh-Werke eine derartige Scheidung nicht mehr kennen. Die 
Juristen haben in ihrer Theorie diese beiden Arten des Aman miteinander verbunden — 
ungeachtet der tatsachlichen historischen Grundlage —, indem sie das aus den neuen 
Bediirfnissen des Staates werdende Fremdenrecht aus dem Kriegsrecht entwickelten. Sie 
konnten und mufSten das aus ihrer religidsen Einstellung heraus, im Anschlu8 an 
Koran und Tradition. Hatten sie das nicht getan, so ware das dem Aufgeben des 
Gihad-Gedankens gleichgekommen. Diese Entwicklung erklart sich aus den Zustanden 
des jungen islamischen Staates der Omajjaden- und ersten Abbasidenzeit. DaB der 
fremdenrechtliche Aman spater (erst im Laufe des 2. Jahrhunderts d. H.) in das Fiqh 
eingearbeitet, und das Fremdenrecht mit dem Amdan-Recht erbunden worden ist, dafiir 
zeugt die Jabart-Stelle (Tafsir X, 50) zu Koran IX, 6. Zur Omajjadenzeit, etwa um 
100 d. H., ist von frommen, fanatischen Muslimen die Schutzerteilung an Fremde vollig 
abgelehnt worden, indem sie den grundlegenden Koranvers IX, 6 fiir abrogiert erklarten 
und damit dem Fremdenrecht den Boden entzogen. 

Im iibrigen finden sich in dem Buche noch manche beachtenswerte, feinsinnige 
Gedanken und bisher noch nicht beachtete Entwicklungslinien. DaB in einem so gro8- 
ziigig angelegten Werke, welches sich auf intensiver, miihsamer Kleinarbeit aufbaut, 
Fehler und Versehen unterlaufen kénnen, liegt auf der Hand. So wire allerdings an 
Einzelheiten und Kleinigkeiten, u. a. auch verschiedene philologische Mifverstandnisse, die 
mir bei der Durchsicht eines Quellenwerkes aufgestoBen sind, noch manches zu bean- 
standen oder wenigstens zu diskutieren. Freilich verbietet der Rahmen dieser Zeitschrift, 
darauf einzugehen; doch tut dies dem Buch als ganzem wohl keinen Abbruch. Es ist ge- 
recht und billig, die groBen Linien, das wissenschaftliche Verstindnis und das eifrige 
Bemiihen des Verfassers hervorzuheben und zu wiirdigen. 
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_Durch diese Arbeit hat sich W. Herrenine als islamischer Rechtshistoriker 
gut eingefiihrt; mit groBem Interesse konnen wir weiteren Publikationen des Veriassers 
entgegensehen. Dr. phil. et jur. Otro Spies ——- Bonn a. Rh. 


Sydow Eckart v. Ahnenkult und Ahnenbild der Naturvolker. (6. Band der 
,schopfung*. Beitrage zu einer Weltgeschichte religiédser Kunst, heraus- 
gegeben von Oskar Beyer.) Kleinquart. (36 + 20 SS.) Mit 20 Abb. FuRCHE- 
Kunstverlag. Berlin 1924. 


Der Verfasser, dem wir schon mehrere Werke iiber exotische Kunst verdanken, 
versucht in diesem vortrefflich ausgestatteten Biichlein den Totenkult und seine plastische 
Gestaltung, das Ahnenbild, einem kiinstlerisch interessierten Leserkreis naherzubringen, 
Im groBen. und ganzen verraten die Ausfiihrungen gesunde ethnologische Fachkenntnisse. 
Die hier beriihrten Fragen und Probleme stehen noch nicht lange im Blickfelde des 
Abendlinders. Erfreulicherweise brachtea die letzten Jahre manche gute Studie und 
Kritik auf den Markt. Weil es Neuland zu erforschen gilt, ist es nicht verwunderlich, 
daB die ersten Pioniere manchen Umweg und manchen Irrweg eingeschlagen haben. 
Die Gefahr dafiir ist um so gréfer, als bei einer rein kiinstlerisch-asthetischen Wertung 
fremdlandischer Kunstobjekte naturgema® das subjektive Gefiihl des Beobachters ihm 
richtungweisend ist. Darum médchte ich Herrn vy. Sypow auch nicht in allem folgen. 
Zwar will er nicht — in einer gewissen schwebenden Unsicherheit gehalten — die 
Bedeutung des schaffenden Individuums vollstaéndig ableugnen, aber praktisch ist es 
doch ein Aufgeben der Individualitat, wenn er schreibt: ,,Den Naturvolkern fehlt der 
Sinn fiir das Schdpferische‘ (S. 8). Diese Auffassung erinnert an eine analoge Er- 
‘scheinung auf dem Gebiete der allgemeinen Voélkerkunde in den ersten Jahren der 
jungen Wissenschaft. Jedenfalls, um zur Kunstkritik zuriickzukommen, schreibt neuestens 
VarTer, ein Mann mit vorziiglichen ethnologischen Kenntnissen: ,,Wir kennen eine 
nicht ganz geringe Anzahl primitiver Plastiken, die bei voller Wahrung des traditionellen 
Stils so deutlich den Stempel einer groBen individuellen Leistung und einer schépferischen 
Persdnlichkeit tragen, so durchaus ,Kunstwerk‘ im héchsten Sinne sind, daB nur eine 
gewaltsame Verkennung des Tatsiachlichen die Hand des Kiinstlers in ihnen zu 
megieren vermag“ (Varrer, Religidse Plastik der Naturvélker, Frankfurt a. M. 
1926, S. 42). 

Das vorliegende Biichlein Sypow’s mit den schénen Tafelbildern kann und soll der 
primitiven Kunst, besonders in den Kreisen der Kiinstler und Kunstkritiker, neue 
Freunde und Forscher werben. P. GeorG HOLTKER, S. V. D. 


Nuoffer Otto. Afrikanische Plastik in der Gestaltung von Mutter und Kind. 
Kart ReIner-Verlag. Dresden. 80 SS. mit 75 Bildern. Preis: Mk. 4.50, 
geb. Mk. 6.50. 


Das anregend geschriebene Biichiein stellt einen erfolgreichen Versuch der kiinst- 
lerischen Erfassung einer primitiven afrikanischen Kunst dar. Als Objekt wahlte der 
Autor die plastische Darstellung von Mutter und Kind in Afrika, Ein anderes Motiv 
wire vielleicht fruchtbarer gewesen, aber keines trafe besser die afrikanische Psyche 
cals das gewahlte. Plastische Darstellungen von irgendwelcher Bedeutung finden wir nur 
in Westafrika, somit blieb auch die Darstellung auf jene Gebiete beschrankt, den Kongo, 
Kamerun und Guinea. Stiick fiir Stiick versucht der Autor zu beschreiben und unserem 
Empfinden naherzubringen, indem er die Intentionen des Kiinstlers interpretiert und 
dessen Kampf mit der Materie und seinem primitiven K6nnen schildert. 

Oft zeigt es sich, daB der Kiinstier einfach versagte, die Arbeit unvollendet ruhen 
lieB, weil er ihr nicht gewachsen war, wahrend sonst auch Stiicke vorgewiesen werden, 
die schon im Bilde erfreuen. 


Anthropos XXI. 1926. 21 
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Ein Kapitel iiber den Einflu® christlicher Kunst auf die einheimisch afrikanische: 
ist angefiigt. Vielen wird an der Hand der Ausfiihrungen des Autors das Verstandnis 
fiir die anfanglich abstoBend oder lacherlich wirkende afrikanische Plastik aufgehen. 


P. P. ScHEBEsTA, S. V. D. 


Weynants-Ronday M. Les Statues Vivantes. Introduction 4 I’étude des. 
statues égyptiennes. Préface de JEAN CaparT. In-8°. 203 pp. Edition 
de la Fondation Egyptologique Reine Elisabeth, Bruxelles 1926. 


La valeur de cet ouvrage ressort entre autres du fait qu’on y voit les Egyptologues. 
eux-mémes admettre et défendre l’idée qu’il importe pour la science en question (il s’agit. 
ici de ’Egyptologie) de s’expliger avec V’ethnologie. Les paroles de M. Caparr dans 
Vintroduction devraient étre méditées par tout Egyptologue: «Aussi qu’il en soit, il est 
certain que la connaissance de Vethnographie est utile aux savants parce qu’elle leur 
permet de confronter les théories qu’ils ont patiemment élaborées dans J’isolement 
silencieux de leur cabinet de travail avec des faits recueillis par les explorateurs. Quelques. 
uns de ces faits se retrouvent, identiques, chez des peuples situés géographiquement aux 
antipodes l’un de l’autre» (p. 3). La culture égyptienne ne se trouve certainement pas en 
marge des autres civilisations, mais elle plonge comme toutes les autres ses racines 
d'une maniére quelconque dans les civilisations primitives. Celles-ci font rejaillier leur 
lumiére sur celle-Ia. 

L’essai fait par l’auteur d’expliquer par l’ethnologie le Ka et les statues qui lui. 
servent de substratum, est exact en principe, mais, 4 mon avis, manqué au point de vue 
de la méthode. Il n’est pas admissible de collectionner péle-méle de partout des analogies, 
pour essayer d’en tirer la solution de la question qui se pose. Il peut y avoir de nom-- 
breuses analogies qui ne doivent pas nécessairement remonter 4 la méme origine. Madame 
Weynants-Ronpay cherche a établir des comparaisons avec les peuples les plus divers: 
Chinois et Kubus, Papouas et Babyloniens, Karibes et Karen, etc. Méthodiquement 
il aurait été plus exact de s’occuper en premier lieu des peuples dont la culture semble: 
étre apparentée avec celle de l’ancienne Egypte. 

Dans l’annuaire de St. Gabriel pour 1925 (p. 260 et suiv.), j’ai essayé, 4 propos 
d’une étude concernant les idées sur l’ame et les sacrifices chez les Africains, de donner 
quelques explications sur le Ka en Egypte. Ce n’était certes qu’un essai, mais il me fit 
entrevoir les possibilités d’approcher le probléme en prenant comme point de départ 
certaines peuplades africaines. Sans doute trouve-t-on également en Asie des peuplades. 
apparentées, mais il s’agit de faire un choix critique. 

Le chap. IV expose le probleme du Ka si chaudement discuté par les Egyptologues. 
Cest ce qui prouve mieux que tout autre argument combien il est impossible de le 
résoudre du point de vue philologique et archéologique, puisqu’il existe presque autant 
dexplications que de cerveaux qui s’en sont occupés. L’auteur se range de lavis de 
Maspero et de M. Capart, tout en donnant a entendre qu’elle voudrait faire passer 'e 
Ka pour lame dans le sens le plus étendu du mot (p. 168). Mais comme précisément 
elle n’arrive pas 4 déterminer plus exactement la notion du Ka, le but de son travail ne- 
semble pas complétement atteint, malgré de laborieux rapprochements et un travail 
critique de triage. 

Dans |’étude susmentionnée, j’ai pris le Ka pour la partie psychique, une espéce- 
d’ame, mais pas dans la signification ordinaire du mot. Le Ka serait, d’une maniére 
plus précise, une personnalité ou entité matérialisée de quelque fagon, l’Ousia des Grecs. 
C’est ce que font entrevoir non seulement des paralléles tirés de l’intérieur de 1’Afrique, 
mais encore des conceptions des Egyptiens eux-mémes. «Le faucon sur le tréne royal, on 
Yappelle le Ka du roi» (JuNKER, Die Osirislegende, p. 33). Le faucon est proprement 
Horus. Quand Horus s’unit 4 une personne, celle-ci devient roi, mais seulement 4 ceite 
condition. Le Horus-Ka — ici le faucon — s’unit a la personne humaine. Celle-ci avait 
déja son propre Ka; un autre Ka; le Horus-Ka, vient s’y ajouter, de sorte que nous. 
avons ici deux personnes en une seule. Autant de Kas réunis dans un @étre, autant de- 
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noms et autant de personnes. C’est donc le Ka qui fait la personnalité proprement dite, 
la nature, mais ’Egyptien le matérialise toujours d’une facon ou d’une autre. 
L’auteur semble avoir démontré peremptoirement que les statues passent pour le 
domicile, on pourrait dire pour le nouveau corps du Ka. Somme toute, le chap. IV nous. 
fournit un éclaircissement du probleme dans ses principes. On peut continuer @ travailler 
en partant de ces données, mais dans le sens indiqué, c’est-A-dire que Vethnologie devra 


étre judicieusemtent mise a contribution pour les rapprochements. 
P. PauL ScHEBESTA, S. V. D. 


Duchaussois R. P., O. M. I. Aux Glaces Polaires. Indiens et Esquimaux.. 
Quvre Apostolique de Marie Immaculée, Lyon, 39, Quai Gailleton. (No- 
viciat des Oblats de Marie Immaculée, Ville La Salle, Canada P. Q.): 
XIII + 476 pp. in 8°. (Vingt-cinquiéme mille). Avec 115 illustrations et 
2 cartes. 1921. (Couronné par l’Académie Frangaise, Prix Montyon.): 


A voir ce volume d’une tenue si modeste, on ne dirait pas que son contenu est si 
riche et qu’il renferme surtout une si glorieuse chronique des héros des récentes missions 
catholiques dans Jes glaces du Nord-Ouest du Canada. Quiconque s’occupe de la 
science des missions a longtemps et vivement regretté d’étre privé de cet apercu des 
travaux des <héros du Nord» dans les missions, notamment des Péres Oblats de Marie 
Immaculée francais et des deux congrégations de religieuses fondées au Canada en 1737, 
resp. en 1843, les «Sceurs grises» et les «Sceurs de la Providence». (Jusqu’ici on ne con- 
naissait en fait de sources pour Vhistoire des missions de ces contrées que les ouvrages 
de Tacut, O. M. J., Vingt années de missions dans le Nord-Ouest de V Amérique; 
Tacué, Esquisse sur le Nord-Ouest de l’Amérique; MicueE, Dixhuit ans chez les sauvages; 
Voyages et Missions de Mgr. FArAup). 

Le présent volume ne s’adresse en premiére ligne qu’a ceux qui s’occupent des 
missions. Mais comme par suite de leur séjour prolongé parmi les Indiens et les Es- 
duimaux, les missionnaires connaissent mieux la vie et les usages des indigénes que les 
commercants en quéte d’affaires et les voyageurs de passage, il va sans dire que ce livre 
renferme une foule de détails intéressants et importants au point de vue de l’ethnologie. 
Tels la langue des Dénés (p. 34 et suiv.), la question du sens poétique et artistique des 
sauvages (p. 36), la construction de la barque faite d’écorces (p. 87), le jeu des doigts (le 
morra) et la passion du jeu chez les Indiens et les Indiennes (p. 277), un mythe sur. la 
provenance des Indiens nommés Plats-Cotés-de-Chiens (p. 311 et suiv.), les mets de 
différentes sortes prohibés, surtout l’interdiction de la chair des animaux a fourrures 
précieuses (p. 321 et suiv.), la séquestration pour jeunes filles ayant leurs régles pour 
la premiére fois et pour les femmes enceintes (p. 323 et suiv.) etc. Les deux cartes 
donnent un bon apercu sur les quatre vicariats apostoliques de Youkon, de Mackenzie. 
d@’Athabaska et de Keewatin. P. Georces HOLTKER, S. V. D. 


Kiihn Herbert. Die Kunst der Primitiven. Mit 215 Abb. Gro8oktav. 246 SS. 
Miinchen 1924. Delphin-Verlag. 


Das Buch ist trotz einzelner Mangel ein guter Fihrer zum Verstandnis der 
Kunst bei den Naturvélkern. Viele geistvolle Bemerkungen regen auch den Fachmann 
zu weiteren Studien an. Die Abbildungen sind vorziiglich. Wer feuilletonistische Dar- 
stellungsweise liebt, dem werden die vielen Superlative in den Schilderungen gefallen. 
Schon der Schlu8 des Mottos gibt einen stimmungsvollen Auftakt: »lch habe von 
ihnen (den Wilden) nur tiefste Wahrheit gehort.“ Ahnlich hebt auch Ktun meist nur 
das wirklich Schone der primitiven Kunst hervor, bei starken Mangeln driickt er aber 
gern ein Auge zu. So ist der bekannte Eisbaér von Combarelles mit seiner unmédglichen 
Beinstellung als eine Musterleistung hingestellt: »Die wenigen Striche offenbaren eine 
Fiille von feinstem Géefiihl, eine solche Fahigkeit der Beobachtung, da auch den 
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Kenner der palaolithischen Kunst immer neue Bewunderung erfaBt... ein Werk, in sich 
vollendet, abgerundet und geschlossen, eine ganze Tat.“ (S. 29.) Ein Mittelweg zwischen 
dieser Begeisterung und der Niichternheit von HoerNes ware angebracht gewesen. ,,Die 
Kunstsprache dieser Troglodyten gleicht einem Idiom, das ein paar Dutzend sonore 
Ausdriicke fiir lebenswichtige Begriffe eines niederen Kulturgrades enthalt.“ 

Das Expressionistische in der Kunst der Naturvélker ist gut gekennzeichnet. Der 
Verfasser hatte aber diese Richtung weniger einseitig behandeln kénnen. Das Magische 
und Gespensterhafte z. B. in Gétter- und Ahnenfiguren kann gewiB ein passendes Ob- 
jekt der Kunst sein, aber es ist meist ein minderwertiges. Wegen der Starke des Eindruckes 
alles Gespenstigen auf die meisten Menschen entschuldigen diese leicht groBe Mangel 
der kiinstlerischen Form. Dieser Versuchung gegeniiber ist auch Kiiun schwach ge- 
wesen. 

Im Vélkerkundlichen steht der Verfasser zuweilen auf dem modernsten Standpunkt. 
Das Grausige und Unnatiirliche so vieler Naturvélker wird ganz richtig mit den 
Ackerbauern und ihrem Opferwesen verbunden. Noch besser hatte es mit dem anfangs 
dort herrschenden Weiberregiment und dessen Ogermythologie verbunden werden k6énnen 
und mit den auf Schreckung beruhenden Festen der mutterrechtlichen Méannerbiinde. 
Auch die totemistische Richtung als Ansporn zur Kunst ist gut gesehen. Auf der 
anderen Seite wehrt sich aber auch wieder der Ethnologe gegen die Kunst der Neger, 
gegen die vermeintliche Kulturverwandtschaft der Australier, gegen den Gemeinbesitz 
des Bodens in den Anfiaingen des Hackbaues usw., am meisten gegen die Marx’sche 
Formel, wonach Religion, Staat und Kunst bestimmt sind durch das 6konomische 
Prinzip; beeinfluBi ware richtiger gewesen. 

Mégen die Schénheiten des Buches recht viele Leser belehren und erfreuen und 
die schwachen Seiten deren Aufmerksamkeit nicht reizen. 

P. Dam. KREICHGAUER, ‘S. V. D. 


Banning George Hugh. /m Zauber mexikanischer Gewdsser. Kleinoktav. 
Mit 69 Abb. und 1 Karte. 261 Seiten. Leipzig, F. A. BrRockHaus, 1926. 
Gebunden in Leinwand Mk. 9.50. 


Ein Buch, mit Temperament geschrieben und mit gesundem Humor gewiirzt, das 
die abenteuerlichen Fahrten des Veriassers als zweiter Steuermann und Gast auf dem 
‘Velero Il. in den mexikanischen Gewdssern schildert. Dem Ethnologen bietet das Werk 
keine nennenswerte Notiz. P. GeorG HOLtTKer, S. V. D. 


Steller, Georg Wilhelm. Von Kamtschatka nach ‘Amerika, Bearbeitet von 
Dr. M. Heypricu. (Bd. 16 von: Alte Reisen und Abenteuer). Kleinoktav. 
Mit 25 Abb. und 2 Karten. 158 Seiten. Leipzig, F. A. BrockHaus, 1926. 


Das war ein guter Griff, auch dieses Buch in die vortreffliche Sammlung ,,Alte 
Reisen und Abenteuer“ mit aufzunehmen. Nicht nur, weil STELLER ein Deutscher, ein 
Schwabe in russischen Diensten war, nicht nur, weil die erschiitternde Tragik in seinem 
Leben so typisch fiir so viele Forscherleben ist, sondern vor allem, weil STELLER der 
Erste und mit seinem Freunde KRASCHENINNIKOW auch der Letzte war, der ein so aus- 
fihrliches Bild der urspriinglichen Kultur der Itelmen in Kamtschatka gezeichnet 
hat und zeichnen konnte. Der Titel des Buches ist irrefiihrend. Der gréfere und inhalts- 
reichste Teil handelt von den Sitten und Gebrauchen der Itelmen (Geschichte, soziale 
Gliederung, Kleidung, Nahrung, Charakter, Kindererziehung, Religion usw.). Jeder 
Ethnologe ist froh, das so selten gewordene Buch STELLER’s, das 1774 zuerst in Frank- 
furt, 30 Jahre spdter als es in Kamtschatka geschrieben worden war, von ScHERER her- 
ausgegeben wurde, in dieser verkiirzten Neuausgabe wieder vor sich zu haben. In so 
vielen Punkten iiberragen auch heute noch die Klassiker der V6lkerkunde ein ganzes 
Dutzend moderner, seichter Reisebeschreibungen. P, GEORG HOLTKER, S. V. D. 
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‘Japhetitische Studien zur Sprache und Kultur Eurasiens. Herausgegeben von 


F. Braun und N. Marr. I. FRIEDRICH Braun, Die Urbevélkerung Eu- 
ropas und die Herkunft der Germanen. II, NikoLaus Marr, Der japhe- 
titische Kaukasus und das dritte ethnische Element im Bildungsprozef 
der mittellandischen Kultur. Aus dem Russischen iibersetzt von F. BRAUN. 
Berlin-Stuttgart-Leipzig. W. KoHLHAMMER-Verlag 1922, 1923. 


In den vorliegenden Banden werden zum erstenmal die Probleme der japhetitischen 
Sprachwissenschaft in deutscher Sprache aufgerollt; es sind Programmschriften ohne grofieres 
Belegmaterial, wodurch die darin aufgestellten, auf den ersten Blick allzu ktihn anmutenden Fol- 
gerungen hinreichend begriindet erschienen und haben daher im Kreise der Fachgenossen nicht 
nur nicht die gebithrende Beachtung, sondern vielfach auch harte Ablehnung gefunden, zum 
Grofteil gewifs mit Unrecht, da das in iiber hundert groferen und kleineren Arbeiten zerstreute 
Beweismaterial den auferrussischen Gelehrten schon wegen der Sprache, in der sie verfafit 
sind, vollstindig unbekannt geblieben ist. Der Begriinder der Japhetitentheorie, NIKOLAUS 
Marr, Professor an der Universitat in Leningrad und seit 1909 Mitglied der Russischen 
Akademie der Wissenschaften, von Geburt und Nationalitat Georgier, aber einer um die Mitte 
des vorigen Jahrhunderts nach dem Kaukasus ausgewanderten englischen Familie entstammend, 
wandte sich, vom Studium der armenischen und georgischen Sprache ausgehend, der Be- 
arbeitung der tibrigen kaukasischen und der mit ihnen in mehr oder minder engen Beziehungen 
stehenden, nichtindogermanischen und nichtsemitischen Sprachen des alten Orients und Mittel- 
meergebietes zu. Seine erste Arbeit, die iiber den Rahmen der armenisch-georgischen Philologie _ 
hinausging, waren die 1908 erschienenen ,Grundtabellen zur Grammatik des Altgeorgischen» 
mit vorlaufiger Mitteilung tiber die Verwandtschaft des Georgischen mit den semitischen 
Sprachen“. Darin versuchte MARR die Beziehungen zwischen dem Georgischen und den se- 
mitischen Sprachen auf Grund von Wortvergleichungen darzulegen, ohne aber die zahlreichen 
Entsprechungen in der Formenlehre der siidkaukasischen und der semitischen Sprachgruppe 
eingehend zu behandeln, obgleich besonders die nominalbildenden Prafixe fiir diesen Zweck 
reichhaltiges Belegmaterial bieten. In 20 jahriger gelehrter Arbeit verdffentlichte MARR eine 
Reihe-Grammatiken kaukasischer Sprachen, Ergebnisse seiner Forschungsreisen in das Kaukasus- 
gebiet und eine Unzahl Arbeiten iiber die sprachlichen und kulturgeschichtlichen Probleme 
der Japhetitologie. Mit dem Namen dieser neuen Wissenschaft kniipft MARR in gliicklicher 
Weise an die biblische Vélkertafel an; unter den Japhetiten sind zunichst die Vélker zu ver- 
stehen, welche kaukasische Sprachen sprechen, im weiteren Sinne die mit ihnen sprachlich in 
Beziehung stehenden Vélker des alten Eurasiens, wie Sumerer, Elamier, Chalder, Mitanni, die 
Mehrzahl der kleinasiatischen Volker, in Europa die Pelasger-Etrusker, Ligurer, Iberer und die 
bis heute eine japhetitische Sprache sprechenden Basken, Der Gedanke einer grofen Vélker- 
und Sprachengruppe, die als dritter Faktor neben Semiten und Indogermanen bei der Bildung 
der europdischen und vorderasiatischen Nationen beteiligt war, ist an sich nichts Neues. Eine 
Reihe von Gelehrten, wie HOMMEL, PAULI, THOMSEN, HEINRICH WINKLER, BorK und HUSING 
hatten diese Zusammenhange erkannt, ohne sie hinreichend begriinden zu konnen, weil ihnen 
das gediegene japhetitische Material, wie es die heutigen Kaukasussprachen bieten, nur in 
ungeniigendem Mafe und in haufig fehlerhafter Form zur Verfiigung stand und sie aus Un- 
kenntnis des Russischen mit den grundlegenden Werken der Kaukasistik nicht bekannt wurden. 
Grofes Unheil hat in dieser Hinsicht das Buch R. v. ERCKERTS ,Die Sprachen des kaukasischen 
Stammes“ angerichtet, von dessen sprachlichen Stoff man sagen kann, da kaum eine Zeile 
ohne Fehler oder Mi®verstindnis ist. So krankten diese Versuche, das ,dritte ethnische Element 
der mittellandischen Kultur“ aufzudecken, an ihrer eigenen Unzulanglichkeit. Da man aus 
Mangel an Sprachstoff und Unkenntnis der kaukasischen Lautgesetze Wortvergleichungen im 
gréferen Stil kaum durchfiihren konnte, zog man zu Vergleichszwecken vor allem den Satz- 
bau heran, wobei besonders die Erscheinung der Suffixaufnahme, d. h. die Wiederholung der 
Endung des Regens am Rektum in der Genitivverbindung als Anhaltspunkt diente. Man be- 
achtete viel zu wenig, da8 die heutigen Kaukasussprachen in syntaktischer Hinsicht drei 
ganz verschiedenen Bildungsstufen angehéren, der flektierenden (siidkaukasisch mit dem 
Georgischen), der amorphen (Westkaukasisch mit dem Tscherkessischen) und der aggluti- 
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nierenden (Ostkaukasisch-Daghestansprachen), da innerhalb der letzteren eine Reihe von . 
Sprachen ahnlich dem Bantutypus die Einteilung der Nomina in verschiedene Klassen oder 
Kategorien zeigen, da8 sie iiberhaupt nicht im Sinne der Indogermanistik als verwandte 
Sprachen bezeichnet werden kénnen, da ihre Verwandtschaft zueinander nicht genetisch ist, 
sondern auf der gemeinsamen japhetitischen Schicht mit ihren verschiedenartigen Mischtings- 
komponenten beruht. Mit auBerordentlicher Stoffkenntnis und Produktivitét begabt, hat MARR 
in diese Probleme Licht geworfen und eine Methode aufgestellt, die fortan fiir alle wissen- 
schaftlichen Untersuchungen auf diesem Gebiete mafgebend sein wird, wenn auch in manchen 
Einzelfallen ihre Ergebnisse noch modifiziert werden diirften. Als Basis fiir MArR’s Forschungen 
dient das 1921 gegriindete ,Institut fiir japhetitologische Forschungen* der Russischen Aka- 
demie der Wissenschaften mit seinem Jahrbuch Jafeticeskij Sbornik; niedergelegt sind sie 
der Hauptsache nach in der Schriftenzeihe ,Materialien zur japhetitischen Sprachwissenschaft* 
(bisher 12 Bande) und in den Periodica der Russischen Akademie und der Orientalischen 
Sektion der Archadologischen Gesellschaft. 

Nun werden in den beiden ersten Heften der ,Japhetitischen Studien zur Sprache und 
Kultur Eurasiens* Grundprobleme und Ergebnisse der Japhetitologie zum erstenmal einem 
deutschen Leserkreis vorgefiihrt; spatere Verdffentlichungen sollen vor allem den Belegstoff in 
ausreichendem MaBe bereitstellen, so daf es auch den des Russischen nicht Kundigen mit 
der Zeit erméglicht werde, an der Forschungsarbeit auf diesem Gebiete teilzunehmen. Das 
erste Heft von F. BRAUN ist aus der Antrittsvorlesung des Verfassers an der Universitat 
Leipzig hervorgegangen und macht den Versuch, der schwierigen Frage von der Herkunit 
der Germanen und dem Ursprung der germanischen Sprachen vom japhetitologischen Standpunkt 
aus naherzutreten. Die indogermanische Forschung, argumentiert der Verfasser, hat von 
Anfang an die Zusammengehorigkeit und Eigenart der Indogermanen zu stark betont und den 
Zusammenhang mit den anderen Volkerfamilien des eurasiatischen Gebietes aus den Augen 
verloren. So war es fast aussichtslos, auf die Frage nach ihrer Herkunft eine befriedigende 
Antwort zu geben, zumal die Losung gewohnlich in rein schematischer Weise gesucht wurde. 
Das Indogermanentum stand in ratselhafter starrer Isoliertheit da. Es ist noch nicht allzulange 
her, daf Gelehrte wie H. MOLLER und WIKLUND die ersten Belege fir den Urzusammenhang 
der indogermanischen mit den semitischen und den finnisch-ugrischen Sprachen erbrachten ; 
es werde nicht geniigend beachtet, da die Indogermanen bei ihrer Landnahme iiberall auf Wesens- 
fremde, zum GroBteil hochkultivierte Volker stieBen, mit denen sie sich vermischten und von deren 
Sprachen und Kulturbesitz sie starke Elemente in sich aufnahmen. Dies gilt nicht blof fiir die Mittel- 
meerlinder, sondern auch fiir die britannischen Inseln und fiir das germanische Sprachgebiet, um 
so mehr als gerade die germanischen Sprachen sich sehr stark vom Gemeinindogermanischen 
entfernt haben, und die Lautverschiebung, gewisse Eigentiimlichkeiten in der Formenbildung 
und der Wortschatz, der von Kennern als etwa 30 Prozent nichtindogermanische Bestandteile 
enthaltend geschatzt wird, auf bedeutende Einschlage fremder Elemente schliefen lassen. Hier 
setzt nun der Verfasser mit der Anwendung der japhetitologischen Methode ein. Er bringt 
das schwache Prateritum der germanischen Sprachen, dessen Ursprung aus dem Indo- 
germanischen bisher nicht einwandfrei erklart werden konnte, mit dem dentalen, das Imperfektum 
bildenden Suffix der stidkaukasischen Sprachen (Georgisch, Mingrelisch, Lazisch und Swanisch) 
zusammen, als weiteres Argument die starke Verbreitung der m-Stamme und der schwachen 
Deklination. BRAUN bringt ferner, wie ich meine, in gliicklicher Weise das gemeingermanische 
Prafix ga-, ge- mit den entsprechenden japhetitischen sa-, So, beziehungsweise ho, o, he, e, 
ne, le zusammen; das germanisch-keltische, aber auch slawische Suffix -isk zur Bezeichnung 
der Zugehérigkeit und Herkunft ist ihm identisch mit dem japhetitischen *sko (Sohn, Kind, 
Nachkomme), vgl. mingr. sk‘ua (Sohn). Die spirantische Entsprechung von sk‘wa vgl. tscherkess. 
go, quo (Sohn) — die japhetitischen Sprachen zerfallen wie die indogermanischen (kentum und 
satem) in eine Sibilanten- und Spirantengruppe — scheint mir in dem nahe verwandten 
ukrainischen Herkunfts- und Deminutivsuffix -o (vgl. Eigennamen wie Chmelnitschenko, Koro- 
lenko, Tschernyschenko) vorzuliegen; auch das baskische Deminutivsuffix ska, Ska oder sko, 
Sko ist hieherzustellen. Im weiteren fiihrt der Verfasser eine Anzahl germanisch-japhetitischer 
Etymologien an; besonders diese sind stark angegriffen worden, zum Teil sicher mit Unrecht. 
Indessen wiirde sich an den schwerwiegenden Argumenten BRAUN’s auch dann nichts andern 
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‘lassen, wenn sich die von ihm angefiihrten Wortgleichungen in der Folge der Mehrzahl 
nach als unzutreffend erweisen wiirden. Die Wortsammlung liefe sich mit leichter Miihe er- 
heblich vermehren, man vergleiche hiezu MarR’s Aufsatz K woprosu ob jafetidizmach w 


_germanskich jazykach im Jafeticeskij Sbornik, Bd. 1, Leningrad 1922, S. 43—56. Fiir zu- 


treffend halte ich die Erklarung von german. Erbse, Gerste, Schild, Hand, Abnoba, Thule, 
Asen. Auf die Frage des Verfassers, warum das ,Vorgermanisch-Japhetitische, welches ein 
.p, R, t besessen zu haben scheint, das urindogermanische p, k, ¢ trotzdem zu f, zx, BP ver- 
schoben und dabei doch urindogermanisches 6, g, d gerade durch p, k, t, dem es doch eben 
-ausgewichen ist, ersetzt hat“, méchte ich folgendes erwidern: Nach dem Muster «der heutigen 
Kaukasussprachen miifte auch das Vorgermanisch-Japhetitische zwei Reihen von Tenues, mit 
‘KehlkopfverschluB artikulierte &’, p’, t’ und Aspirata &', p‘, t' besessen haben, bei der Mischung 
‘der beiden Bevolkerungskomponenten kénnten durch Ubertreibung des fremden Lautes die Aspi- 
‘rata als Affrikata artikuliert worden, ein Vorgang, der sich mit der spateren zweiten Laut- 
verschiebung auf deutschem Sprachgebiet vergleichen lieBe, und spater zu Spiranten verschoben 
worden sein; noch klarer erschiene die Ersetzung von g, d, 6 durch &, ¢, p, wenn man in 
Betracht zieht, da® die Japhetiten vielfach keine stimmtonhaften Medien kennen und, wie ich 
‘bei meinen eigenen georgischen Sprachaufnahmen unzweifelhaft festgestellt habe, bei rascher 
Artikulation g, d, 6 gleich den Lauten der Tenues-Reihe mit Kehlkopfverschlu8 — k’, ?, p’- 
-aussprechen, so daf man bestandig Verwechslungen ausgesetzt ist. Auf die weiteren Ausfiihr- 
ungen BRAUN’s beziiglich der schwierigen Herkunftsfrage der Indogermanen im allgemeinen 
und des Germanentums im besonderen méchte ich hier nicht gerne eingehen, zumal mir ein 
-endgiiltiges Urteil dariiber noch verfriiht erscheint, jedenfalls regt BRAUN’s Buch zu ernster 
Nachpriifung unserer fritheren Ansichten auf diesem Gebiete an und es erscheint mir zweifel- 
los, da8 die junge japhetitische Sprachforschung bei der Lésung dieser Probleme noch ein ge- 
‘wichtiges Wort wird zu sprechen haben. 

Das zweite Heft der japhetitischen Studien ist die Ubersetzung von MArr’s Jafeti- 
-Ceskij Kawkaz i tretij etniceskij element w sozidanii sredizemnomorskoj kultury zuerst 
erschienen in den Materialien zur japhetitischen Sprachwissenschaft, als deren elfter Band. 
Die Ubersetzung besorgte FRIEDRICH BRAUN. MARR legt zundchst auf den einleitenden 
Seiten den Werdegang seiner Japhetitentheorie dar, welche auf der Grundlage der Ur- 
verwandtschaft zwischen den kaukasischen und den semitischen Sprachen beruht, wie er 
‘sie seinerzeit in den ,Grundlegenden Tabellen“ herausarbeitete. Es ist wohl richtiger, von 
einer Verwandtschaft zwischen kaukasischer und semito-hamitischer Sprachgruppe zu sprechen, 
da es mir ziemlich sicher erscheint, da® zur Zeit der Urbeziehungen zwischen beiden Gruppen 
-der semitische Typus sich noch nicht zu der pragnanten Form aus den benachbarten Sprachen 
heraus entwickelt hatte, die fiir uns die Eigentiimlichkeit des Semitischen ausmacht. MARR 
gibt auBerst beachtenswerte sprachwissenschaftliche Winke iiber Sprachkreuzung und Sprach- 
mischung, haben wir es doch auf dem Gebiete des japhetitischen Sprachmaterials stets mit 
oft auferst verwickelten Mischungsverhiltnissen zwischen Japhetitensprachen untereinander 
oder von solchen mit indogermanischen Sprachen (vgl. besonders das Armenische) zu tun. 
So kann man im Georgischen, der bestbekannten Kaukasussprache, auSfer der dem s-Typus 
des Sibilantenzweiges angehdrigen kartwelischen Grundschichte noch elamisch-kaspische, 
abchazisch-meschische, swanische und iberisch-mingrelische Sprachschichten deutlich unter- 
scheiden. Weniger Anklang als Marr’s Ausfiihrungen tiber Sprachkreuzung wird seine Be- 
hauptung finden, da® die drei innerhalb der kaukasischen Sprachen auftretenden Sprachtypen 
(amorph, agglutinierend, flektierend) nicht ,drei parallel nebeneinander herlaufende, sondern 
drei chronologisch aufeinander folgende Typen“ sind. Man wird hier eher geneigt sein, an 
urspriinglich scharf geschiedene Volkergruppen zu denken, die im Laufe der Zeit starker gegen- 
seitiger Beinflussung ausgesetzt waren und von der kraftigsten Komponente das in den einzelnen 
Sprachen mehr oder minder ausgebildete japhetitische Geprage erhielten. Mit dieser Erwagung 
kommen wir zu der Frage nach der urspriinglichen Einheitlichkeit der Japhetitenvolker. 
Bildeten diese wirklich eine homogene Bevélkerungsmasse in weiten Gebieten Eurasiens, 
yor allen um das Mittelmeerbecken herum, und wenn ja, gab es urspriinglich nicht noch 
andere autochthone Menschheitsgruppen in diesem Gebiete, die von den Japhetiten aufgesaugt 
‘wurden? Das sind aber Fragen, die noch einer recht fernen Zukunft angehéren; fiir heute 
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bedeutet die Japhetitentheorie eine wirksame, ja die einzige Méglichkeit, das Geheimnis des. 
Aufbaues’und der Entwicklung der europdischen und vorderasiatischen Volker und Kulturen 
herauszuarbeiten. Daneben beruht die Bedeutung der japhetitischen Sprachen darin, daB im 
ihnen die Urelemerite der Sprachbildung, die z. B. im Indogermanischen fast vollstandig 
untergesunken und verdunkelt sind, im urspriinglichen Sinne weiterleben, daB, wie MARR 
sagt, ,die psychologisch bereits iiberlebten Formen nicht aus dem lebendigen Inventar der 
Sprache verschwanden, als neue Anforderungen und ihnen entsprechende Formen entstanden“. 
Noch immer bedeutet das Ablativsuffix -gan im Georgischen als Substantiv gani (Seite), 
das Suffix -¢‘wis (fiir) ist der deutlich erkennbare Genitiv von “awi (Kopf) und so ist es in 
unzihligen Fallen. Aus den Bedeutungen der Wérter, die in den japhetitischen Sprachen eine 
an die Urschépfung der Sprache gemahnende Mehrdeutigkeit zeigen und die man nicht als 
willkiirlich angenommen bezeichnen kann, da sich auf dem ganzen Gebiete von den Pyrendem 
bis zum Kaukasus stets dieselben Bedeutungskomplexe mit den gleichen Wortstémmen ver- 
einigt finden, ergeben sich interessante vélkerkundliche und kulturgeschichtliche Perspektiven: 
die, im einzelnen herausgearbeitet, ein Klares Bild der vorindogermanisch-vorsemitischen 
Kulturvélker Eurasiens ergeben werden. Wir sahen, da dieselben Vélkernamen von West- 
europa bis Vorderasien jauftreten, fanden totemistische und besonders mutterrechtliche Ziige 
in der Unterschichte der europaisch-vorderasiatischen Vélker, ahnten, dafi die Namen der 
Metalle in den indogermanischen Sprachen einer ihnen wesensfremden Sprachschicht an- 
gehorten, ohne eine Méglichkeit, diese Ratsel lésen zu kénnen; die Japhetitentheorie gibt 
die sichere Handhabe dazu. Wem aber Marr's Ausfiihrungen allzu phantasievoll und gewagt 
erscheinen, den verweise ich noch einmal darauf, daB die Beweise in einer heute schon ins 
Riesenhafte gewachsenen Zahl von Handbiichern und Einzeluntersuchungen niedergelegt sind, 
die das Gebiude der Japhetitologie als fest begriindet erscheinen lassen, wenn auch in vielen 
Einzelheiten Irrtiimer méglich, ja sicher sind. 


Dr. RoBERT BLEICHSTEINER— Wien. 


Griinwedel Albert, Prof. Dr. Geheimer Regierungsrat und Direktor em. 
beim Museum fiir Vélkerkunde, Mitglied der Russischen und Bayrischen 
Akademie der Wissenschaften. Die Teufel des Avesta und ihre Bezie- 
hungen zur Ikonographie des Buddhismus Zentralasiens. Mit 94 Abb. 
im Text. 448+113 SS. in Gro8-Folio. Berlin. Otto ELsNner, Verlagsge- 
sellschaft m. b. H. 1924. Preis: Mk. 300.—. 


Vor etwa fiinfzehn Jahren las der Endesgefertigte in dem, wenn er nicht irrt, nun nicht 
mehr erscheinenden Miinchener ,Athenaeum* die Kritik irgendeines Buches aus der Feder von 
ADOLF BASTIAN. Der dortige Rezensent schlo® seine Ausfiihrungen tiber das damals gerade 
in Rede stehende, mir seinem Titel nach nicht mehr erinnerliche Werk mit einem Satz, der 
ungefahr besagte, daf , BASTIAN-Biicher eben nur ein BASTIAN verstehen kénne, fiir die anderen 
aber bleiben sie eine verschlossene Welt*. Wer BASTIAN’s Schriften und besonders die aus. 
den letzten Jahren seines Wirkens kennt, wird diesem Urteil bis zu einem gewissen Grade 
recht geben, denn machen schon seine endlos langen Perioden mit ihren zahllosen Paren- 
thesen und Einschachtelungen ein Verstehen des Inhalts ohne weiteres unmoglich, so ist es 
noch schwieriger, ihm im Labyrinth seiner Gedankengange mit ihren aus den diametralsten 
Gebieten hergeholten Parallelen ethnographischen, folkloristischen und zum Teil auch lingui- 
stischen Charakters zu folgen. Auch auf das uns heute zur Besprechung vorliegende Werk 
angewandt, glauben wir nun nichts Besseres tun zu kénnen, als an den Anfang der folgenden 
wenigen Ausfiihrungen den Satz zu stellen: , Dieses Buch kann nur ein GRUNWEDEL verstehen“. 

So wenig nun aber mit dem obigen Kriterium iiber die BAsTIAN’schen Biicher diese 
selbst inhaltlich als abgetan hingestellt werden kénnen, ebensowenig soll mit diesen Worten 
ein abfalliges Urteil iiber das vorliegende Werk GRUNWEDEL’s ausgesprochen sein. Daf wir 
uns eine eingehende Besprechung versagen miissen, hat seinen Grund nicht nur darin, da® 
die Basis der darin behandelten Materie den weitaus meisten viel zu wenig, ja, tiberhaupt 
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nicht bekannt ist, sondern die gesamten Ausfiihrungen und Argumentationsmethoden von» 
einem Subjektivismus diktiert sind, in den sich der bescheidene Durchschnittsorientalist nicht 
hineindenken kann, geschweige denn der Anfanger, und in Sachen des Lamaismus und seiner 
Grenzgebiete bleibt man — wenigstens habe ich nach nunmehr zwanzigjahriger Beschaftigung 
mit den einschlagigen Disziplinen noch immer das Gefiihl —trotz aller vermeintlichen Fort- 
schritte stets Anfanger. Daf Subjektivitat sowohl auf Lehrstiihlen wie in wissenschaftlichen 
Werken fiir den Unbefangenen, Unvoreingenommenen stets ein impedimentum dirimens ist, 
brauchen wir ja erst nicht besonders zu unterstreichen, und dieses Charakteristikum des 
Subjektivismus berithrt bei dem in Rede stehenden Werke GRUNWEDEL’s um so merkwiirdiger, als. 
alle seine anderen Biicher bis zum ,Weg nach Sambhala“ (Miinchen, Akademie, 1915) ein- 
schlieflich sich gerade durch eine seltene Objektivitat, Klarheit und Akribie in der so iiberaus 
schwierigen Materie auszeichnen. Man nehme ein beliebiges seiner Biicher zur Hand: seine 
»Buddhistische Kunst in Indien“, seine ,Mythologie des Buddhismus in Tibet und der Mon- 
golei“, ihre noch bessere, aber einfacher ausgestattete russische Ausgabe in der Petersburger 
»Bibliotheca Buddhica“, seine ,Geschichte der vierundachtzig Zauberer", » laranatha’s Edel- 
steinmine‘, seine ,Tempel von Lhasa“ usw. — iiberall werden wir uns von einer staunens- 
werten Erudition und Belesenheit iiberzeugen kénnen, die der BASTIAN’schen in keiner Be- 
ziehung nachsteht und a conto Sprachkenntnis und linguistisches Empfinden jedenfalls hoher 
als die des Altmeisters der Vélkerkunde zu bewerten ist. 

Das Buch hat abgesehen von seiner prachtigen und gediegenen Ausstattung — offen 
sei es gesagt — in der , Anthropos*-Redaktion keine Freude hervorgerufen: jeder der in Frage 
Kommenden lehnte nach kurzer Einsichtnahme eine Besprechung ab, und als schlieflich ein 
sowohl in Tibeticis wie auch im Avesta gleich gediegen versierter Wiener Gelehrter sich des 
Opus fiir eine Kritik anzunehmen versprach, erhielt es Schreiber dieses nach Monatsfrist 
wieder in die Hand gedriickt. Aber auf eine eigentliche Besprechung muf auch ich verzichten, 
denn, abgesehen von dem hier, wie oben gesagt, im Subjektivismus liegenden Mangel, kann 
jemand, der iiber mehrere der Hauptmomente des Werkes — Avesta, etruskische, agyptische 
und medische Hieroglyphen, Manichaéertum und die Turfanfunde — nur oberflachlich orientiert 
ist, es nicht wagen, seinen Mafstab hier anzulegen. Zwar ware ich in der schatzenswerten 
Lage, zu seiner Vorgeschichte einige zweckdienliche Mitteilungen aus zwei vor langerer Zeit 
yon Geheimrat GRUNWEDEL an mich in Sachen gerade dieses Buches gerichteten Briefen zu 
machen, aber das verbietet sich ja aus verstindlichen Griinden von selbst. Wir werden uns 
also mangels griindlicherer Realkenntnisse der naher bezeichneten Teilgebiete auf eine kurze 
Inhaltsiibersicht beschrinken, wobei wir vorausschicken wollen, da®8 der gréfere Teil des 
Werkes — S.1 bis 448 — dem Nachweis dient, da8 das Damonensystem des nérdlichen 
Buddhismus durchaus nicht, wie bisher immer angenommen, einzig und allein in der Hindut 
Mythologie — von den Lokalgottheiten des spaéteren Buddhismus ist hier natiirlich iiberhaup- 
nicht die Rede — wurzelt, sondern in seinen Anfangen auf iranische Vorstellungen zurtickgeht. 
Die Argumente hiefiir liefern einmal in erdriickender Menge die Turfanfunde in Gestalt der 
Héhlenbilder von Qyzyl, Bazaklik usw., in bescheidenerem Mae — bisher unbeachtet gelassene 
Begleitmotive und Szenen auf bildlichen Darstellungen des modernen Lamaismus, dessen 
Kultobjekte, soweit es sich um Bilder und Figuren handelt, heutzutage den Gegenstand einer 
wahnsinnigen Sammelwut bilden, deren Trager in diesen Erzeugnissen ,die asiatische Kunst 
verhimmeln* und sie mit als Propagandamittel fiir die ,Zukunftsreligion Europas“, den 
Buddhismus, der angeblich diese Schépfungen gezeitigt, benutzen, ohne — und darin hat 
GRUNWEDEL nur zu recht — von dem religidsen Moment ihrer Sammelobjekte, das doch 
fir den Buddhagliubigen hiiben wie driiben das ausschlaggebende sein muf, auch nur 
die geringste Ahnung zu haben. Die Humanititsphrasen eines ,wiederentdeckten“ und zum 
Teil kiinstlich geziichteten Pali-Buddhismus, der weder Religion ist —im besten Falle Lebens- 
denen dieses System Halt genug bietet — und auch wohl nie ge- 
wesen sein diirfte, miissen dann dazu herhalten, auch die entartetsten Auswiichse der Buddha- 
lehre zu beschonigen und entschuldigen. Kurz, den Kern der Sache sehen diese Schwarmer 
und ,Kunstenthusiasten* nicht, besser, wollen ihn nicht sehen, scheuen das Licht, von dem 
ihnen eine Ahnung sagt, daf es alle ihre Iusionen zu einem Nichts werden lassen muf. 

GRUNWEDEL’s Verdienst lag nun schon frither, gelegentlich der preufischen Turfan- 
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expeditionen, darin, auf dieses fremdartige Beiwerk in den dortigen Funden aufmerksanr 
gemacht zu haben, und im vorliegenden Werke geht er nun den Spuren, die sich ihm damals-. 
ansatzweise und unsicher boten, um sich oft genug im wahren Sinne des Wortes im Wiisten- 
sand zu verlieren, unverdrossen nach, wenn wir auch nicht, wie angedeutet, imstande sind, 
ihnen zu folgen. Und diese Spuren weisen auf Iran. Wir kénnen auf Einzelheiten natiirlich 
nicht eingehen. Aber, um nur eins hervorzuheben: ist es nicht auffallend, da noch heute im 
mongolischen ,Buddhismus* — will sagen: Lamaismus — der Indra der Hindt-Mythologie 
durch Xormusta, das Ahura mazda, Ormuzd des Avesta wiedergegeben wird, wobei wir 
die Mittlerrolle, welche die Uiguren und andere, ausgestorbene und gerade jetzt (Kozlovt 
— liber die letzten Resultate seiner Forschungen in Xara Xoto— 2000 Pergamente, Handschriften 
und Holzdrucke — siehe vorlaufig den kurzen Hinweis in , Zeitschrift fiir Buddhismus*, Jhrg. VII 
[1926], S. 476) in ihren Denkmalern wieder auferstehende mittelasiatische Vélkerschaften gespielt, 
nicht vergessen diirfen ? Auch die Farben der Gemialde in den Gewélben von Qyzyl usw. (ne- 
ben dem, wenn man so sagen darf, ,orthodoxen* Gelb und dem im Gegensatz dazu ,heterodoxen* 
Rot — Ménchsgestalten in blauer und weifer Gewandung) geben nicht zu umgehende An- 
haltspunkte, denen Spuren des ,Kalacakra* — im Tantrasystem bekanntlich von so hoher 
Bedeutung — und des Manichdertums sich anreihen. An Ort und Stelle erhaltengebliebene Hiero-- 
glyphenreste bieten dann den Ubergang zu einer héchst eingehenden Erérterung der medischen 
Hieroglyphen, deren Lesung und Lésung an einer Reihe von Figuren und teilweise Lese- 
zeichen versucht wird. Damit sind wir auf iranisches, persisches Gebiet (der Lowe mit dem 
erhobenen Schwert — heute noch das Wappentier Persiens) gelangt. Volle vierunddreifig 
Kapitel sind dann einer, wie es scheint, héchst rigorosen, aber leider durchaus nicht immer 
klaren Auseinandersetzung iiber das erwahnte Hieroglyphensystem gewidmet. Die Ausfiihrungen 
enthalten eine Unmenge von Verweisen auf parallel zu setzende agyptische Schriften und 
etruskische Elemente, wie sie in den beriihmten, durch die Deutungsversuche eher beriichtigten 
Agramer Mumienbinden, der Cippus-Inschrift von Babylon usw. zutage liegen, Dinge, die ja 
GRUNWEDEL bereits in seinem Buche ,Tusca* (Leipzig, KARL W. HIERSEMANN, 1922, 228 SS.. 
in 4°) behandelt hat. In diesen Kapiteln werden wir mit einer ganzen Serie schauerlicher 
Kultfiormen bekannt, wie sie der Dienst der Damonen erfordert, deren Namen, Symbole und 
Embleme wir teilweise erfahren. Diese Partien sind es denn auch, in denen auf entsprechende 
Parallelen mit dem Avesta unter Anfiihrung der Texte in Originalschrift und Ubersetzung 
Bezug genommen wird. Die Kap. 48 bis 58 bieten eine 4ufere Beschreibung der behandelten 
Inschriften, wahrend der SchluBabschnitt des ersten Teils das beziiglich der Schriftsysteme 
Gesagte resumiert und die Inschriften selbst in Transkription und Ubersetzung gibt, welch: 
letztere, wenn sie richtig ist, uns nur ein entsetztes Staunen dariiber abringen kann, da® es 
Menschen gegeben, die solch einen — Blédsinn zutage férdern konnten. 

Ist im ersten Teil im Gegensatz zu dem, was der Gesamttitel vermuten lief, 


abgesehen von der Einleitung des Buches von den Wechselbeziehungen zwischen der Buddha-- 


religion und Altiran nur herzlich wenig, sozusagen nur passim die Rede, so kommt das Thema 


des Werkes erst im zweiten, besonders paginierten Teil (93 Seiten) zur Behandlung, unter-- 


stiitzt durch eine Reihe interessanter, wenn auch schon teilweise aus anderen Quellen bekannter 


Abbildungen, deren Ursprung, manchmal den Westeuropaern recht fern liegend, jeweilig an-- 


gegeben wird (das Bild Fig. 52 findet sich auch bei WIEGER; Les Vies chinoises du Buddha; 
Hien-hien 1913, Appendice I, Tafel 109). Nach einem Hinweis darauf, das die Tantraritualien 
in der tibetischen Literatur von ihren Anhangern geschickt verhiillt werden, besonders von 


den Lamen der dGe-lugs-pa, die ja als ,Reformierte auch allen Grund haben, Unliebsames. 


zu verschweigen, es aber doch dulden miissen — man denke nur an Padmasambhava oder 
auch an den Xufuktu von Urga, der ja als Reinkarnation des Taranatha nicht als , orthodox" gel- 
ten kann — wird der Gegensatz des mit dem Siddhi’s ausgestatteten Tantrikers zum einfachen 


Bhiksu charakterisiert. Daran schlieSt sich ein langes Kapitel, eine vollstandige Ubersetzung- 
des Roruka-avadana, gefolgt von Erérterungen iiber die tantrische Unterlage des Textes.- 


Eine Ausfiihrung iiber die ,Weltfrau“, den Begriff samaya, die Padmint und den Hdllengott 
Yamantaka lést ein langerer Passus aus dem ,Kalacakratantraraja“ ab, dessen magischer 
Text nach dem ,Schema* in die ,Elemente* zerlegt wird, nachdem schon vorher Gelegenheit 


zu einem Eingehen auf das typische und mystische Monogramm der letzteren, das rNam-- 
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bcu-dban-ldan, das Wahrzeichen eines jeden Lama-Tempels*, genommen worden ist. Eine Er- 
klarung hiezu, und zwar aus den Notizen eines mongolischen Lamas hat iibrigens GRUN-- 
WEDEL schon in seinem ,Weg nach Sambhala‘*, S. 96/97, gebracht. Die Kap. 86 und 87 kommen 
nochmals auf zwei magische Begleitinschriften dieser dasakaro vast zuriick. Einige dazwischen- 
liegende Abschnitte nehmen durch Deutungen von Hexenalphabeten, tierkopfigen weiblichen 
Wesen usw. die Beziehungen zum Inhalte des ersten Teils wieder auf, wahrend in den 
Schlu8kapiteln Pranidha-Bilder im Tempel Bazaklik und ihre Inschriften als hieroglyphische 
Andeutungen hingestellt werden, ,welche auf Manichdisches hinweisen und die unerklarlichen 
Dinge lésen*. Mehrere Indices, ein medisches Glossar und ein Exkurs tiber »Das Schriftsystem 
in seiner doppelten Deutung und die magischen Formeln der Rasena“ schlieBen das gewiB 
eine Riesenleistung verkérpernde Werk. 

Der Wert eines wissenschaftlichen Buches liegt meines Erachtens nicht nur darin, da8 
es neues Material bietet, neue Gesichtspunkte entwickelt, sondern auch zum Suchen neuer Be- 
ziehungen, zum Parallelstellen mit dem bisher Geleisteten anregt. Und in dieser Hinsicht 
méchte ich — wenigstens fiir den zweiten Teil — nicht verfehlen, das Werk als eine wahre- 
Fundgrube fiir den Forscher zentralasiatischen Religionswesens hinzustellen. Aus diesen Erwa- 
gungen heraus habe ich mich der Auigabe unterzogen, nach den Angaben der beiden Tafel- 
bilder des Bhavacakra (Fig. 39, a und 6) eine tibersichtliche Liste der zwolf Nidana’s, sowie 
der hei8en und kalten Hdllen zu geben. Das kleinere der beiden Bilder ist im Mans, lac, 
zwar farbig, aber dafiir sehr undeutlich reproduziert. Ein grofes Exemplar dieses japanischen 
Spezimens besitzt meines Wissens auch das Berliner Museum fiir Vélkerkunde, Das gréfiere 
Bild hat Prof. GRUNWEDEL dem (russischen) Buch von Prof. A. M. PozDNEEV ,Skizzen aus 
dem Leben der buddhistischen Kloster und des buddhistischen Klerus in der Mongolei* (St. Pe- 
tersburg 1887) entnommen. In der Wiedergabe des Bildes bei PozDNEEV stehen die tibetischen 
Bezeichnungen unmittelbar neben den symbolischen Figtirchen der Nidana's, bzw. innerhalb der 
Reiche der Wesensklassen selbst, wahrend sie GRUNWEDEL auf die leeren Randflachen des Bildes 
gesetzt und die mongolischen Aquivalente aus dem russischen erklarenden Text des Samsara- 
cakra hinzugesetzt hat. Bei meiner Tabelle der Nidana’s haben die vier komplementaren 
Begriffe des japanischen Bildes aus Mangel an Zeit unberiicksichtigt bleiben miissen; es soll 
das eventuell spater an anderer Stelle nachgeholt werden. Die uigurischen Ausdriicke stammen. 
aus F. W. K. MULLER’s ,Uigurica II (Berlin, Akademie, 1911), S. 13/14. Zu meinem Bedauern 
kann ich die manjurischen Aquivalente jetzt nicht geben, trotzdem sie mir noch vor etwa 
einem halben Jahr zuganglich waren; ich habe es damals verabsdumt, sie fiir alle Falle zu 
kopieren. Den chinesischen Zeichen habe ich die Grundbedeutung beigefiigt; die Lesung in 
Klammern gibt die sinico-japanische Aussprache unter Zugrundelegung von LANGE’s monu- 
mentalen , Thesaurus Japonicus*, soweit er erschienen. In den GRUNWEDEL’schen mongolischen 
Noten hei®t es falschlich unter Rubrik 2 und 3 der ,kalten Héllen“ fuburigutu tamu und 
tuburigun delbiriksen tamu. Es liegt das daran, da8 PozDNEEV irrtiimlich eine hintervokali- 
sche Form statt des richtigen fiéiburigita bzw. tibiirigtin gegeben. Das Stammwort selbst ist 
tibetisches Lehnsgut, namlich ¢’u-bur. Ein Blick in KOVALEVSKW’s mongolisches Worterbuch 
hatte dort auch die tibetische vox vorfinden und damit die arg durch den Druck mitgenommenen 
Anschriften in den betreffenden Héllenabteilungen entziffern lassen. Ubrigens harren die Dar- 
stellungen des buddhistischen Héllenwesens bei Tibetern, Mongolen, Chinesen und Japanern» 
noch immer einer wissenschaftlichen eingehenden Behandlung; an Material dazu ist 
wahrhaftig kein Mangel, sowohl an Texten, wie an Bildern, und die Bibliothek des , Anthropos* 
besitzt z. B. eine recht grofe chinesische Darstellung der verschiedenen Abteilungen des Inferno, 
die einer religionswissenschaftlichen Bearbeitung unter Wiedergabe und Ubersetzung der Be- 
gleittexte wohl wert ware. SCHREVE’s ,Besuch im Buddhistischen Purgatorium“ in ZDMG., 
Bd. 65, 1911, S. 471 bis 486, ist nach GRUNWEDEL’S Urteil in ,Padmasambhava und Verwandtes“ 


8 Eine kolorierte Reproduktion bietet BossERT in ,Das Ornamentwerk‘* (Berlin, WASMUTH, 
1924) auf Taf. XCVII, 4. Doch sind die Farben der einzelnen Ziige der Monogramme dort 
untereinander verwechselt worden, was méglicherweise auf die Vorlage (vielleicht eine ,,hetero- 
doxe* —es gibt ja auch ein ,heterodoxes* Svastika) zuriickzufiihren ist. Das richtige Kolorit 
gibt GRUNWEDEL im ,Weg nach Sambhala* an. Die Erklarung des Monogramms bei BOSSERT 
(im Text, Seite 19) als ,Om mani padme hum ist natiirlich falsch. 
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(BaBler-Archiv, III, 1, S. 37) nur eine ,Paraphrase“, aber nicht, wie es im Untertitel zu SCHRE- 
ve’s Arbeit heift, aus dem Tibetischen .. . iibersetzt*. An popularen Darstellungen der bud- 
dhistischen Hollen haben wir keinen Mangel. Unter den letzten Arbeiten dieser Art sei beson- 
ders auf den Aufsatz ,L’Inferno Buddistico Cinese* in Nr. 5 des 2. Jahrganges der ,Rivista 
illustrata della Esposizione Missionaria Vaticana*, S. 155 bis 158, hingewiesen, eine Arbeit die 
auch um ihrer prachtigen Bildbeigaben willen lobend hervorgehoben zu werden verdient. 

Um zum Schlusse zu kommen: Nachdenkenswertes ist genug in dem GRUNWEDEL’schen 
Buche und gerade der zweite Teil, in dem Referent sich einigermafen zu Hause fihlt, bietet 
eine Fiille wichtigen und neuen Materials. Ein erschwerender Umstand fiir die Lektiire bzw. 
das Studium ist allerdings — das geben wir unumwunden zu — die Sprache, die Ausdrucks- 
weise. Es ware aber doch unrecht, iiber ein Buch, wie das vorliegende, in dem eine Riesen- 
summe von Arbeit steckt und das vielleicht den Niederschlag der Schaffenskraft eines langen 
Gelehrtenlebens bildet, einfach, ohne auch nur den Versuch eines Verstehenwollens zu 
machen, zur Tagesordnung iiberzugehen oder sich gar zu so gehassigen Worten hinreifen 
zu lassen, wie wir sie zu unserem Erstaunen von W. SCHUBART gelegentlich einer Besprechung 
des ,Tusca*-Buches von Prof. GRONWEDEL in der Orientalistischen Literaturzeitung 1924, Nr. 4, 
Spalte 180, lesen muften. Auch ich habe wie SCHUBART iiber das Unverstandliche der GRUN- 
WEDEL’schen Ausdrucksweise mein Wort gesagt. Doch Deutsch verstehen und KANT verstehen 
ist ja auch ein Unterschied. Mag der verehrte Rezensent iiber das ,Tusca*-Buch gleichviel 
welcher Ansicht gewesen sein, einem Gelehrten gegeniiber, der auf seinem Gebiet trotz aller - 
merkwiirdigerweise erst in den letzten Jahren so krass zutage tretenden Gegnerschaft und An- 
feindung sich in jahrzehntelangem Wirken einen achtunggebietenden Namen erworben, ware ein 
anderer Ton, auch in einer abfalligen Besprechung, am Platze gewesen, ,um des Verfassers 
wie um der deutschen Wissenschaft willen*. 

Eins steht wohl fest: GRONWEDEL hat uns mit seinem vorliegendem Werk einen Weg, 
vielleicht den einzigen, zur Lésung der so schwierigen mittelasiatischen religiésen Probleme, 
sowohl der alten als auch der jetzigen, wie sie noch heute in den Tantraschulen des Lamaismus 
lebendig sind, gewiesen. Wer wird diesen Weg gehen kénnen, ohne sich durch das dumpfe 
Echo, das ihm aus den Hoéhlen von Qyzyl in der hier erklingenden Sprache GRUNWEDEL's 
entgegenhallt, beirren zu lassen, ohne sich in der Fiille des Neuen, Ungewohnten zu verlieren? 
Ich fiirchte im Hinblick auf die fast durchgangig recht schwer, oft gar nicht verstandliche 
Ausdrucksweise des alten Tibetologen und buddhistischen Kunst- und Altertumsforschers und 
auf den fiir einen Privatmann unerschwinglich hohen Preis des Werkes: bei all dem In- 
teressanten — zu wenig Interesseniten. W. A. UNKRIG. 


Hauschild M. W. +. Grundrif der Anthropologie. Mit 45 Abb. Berlin 1926. 
Verlag: GEBRUDER BORNTRAEGER. VIII 4-235 SS. Preis geh. G.-Mk, 10.50. 


Eine reife Arbeit, in der der leider viel zu frith der Wissenschaft entrissene Verfasser 
auf Grund seiner reichen Kenntnisse, gepaart mit einer seltenen Objektivitat, ein auferst klar 
gesehenes Bild von dem derzeitigen Stande, den Leistungsfahigkeiten, aber auch den Grenzen 
der durch die Wiederentdeckung der MENDEL’schen Erblichkeitsregeln in ganz ungeahnter 
Weise neu befruchteten physischen Anthropologie zeichnet. Die gleich eingangs (S. 1) durch- 
gefiihrte eindeutige Scheidung von Rassenkunde und Ethnologie erwies sich fiir die Gesamt- 
darstellung nur als héchst wertvoll. In biindiger Kiirze gibt Abschnitt II: ,Die Grundlage der 
Vererbung, Umweltwirkung, Auslese und Veranderlichkeit der Kérpereigenschaften* (S. 13—72) 
einen gut orientierenden Uberblick tiber die biologischen Grundlagen des Rassenbegriffes und 
der sich daran kniipfenden Probleme. Manches weist hier auf eine Uberwindung gewisser 
Einseitigkeiten der im einzelnen einer zu starren Ausdeutung des Mendelismus huldigenden 
LENz’schen Schule. Dem Rassenp:oblem ergeben sich dadurch weitere Aspekte. Hierher ge- 


“hort es auch, daf Beeinflussung des Genotyps durch somatische Reizleitung als eine zwar 


nicht zweifelsfrei bewiesene, aber auferst fruchtbare Annahme hingestellt (so bes. S. 383, 44, 
461.), die Méglichkeit hingegen, den endgiiltigen Erbwert einer Eigenschaft festzulegen, als 
unerreichbar abgelehnt wird (S. 40). In der noch ziemlich dunklen ,Mutationenfrage* 


»schlieBt sich HAUSCHILD der auferst scharfsinnigen, bislang jedoch viel zu wenig gewiirdigten 


— 
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»ochwellenhypothese* BERNHARD DURKENS’® an (S. 36). Es ware wiinschenswert, da in 
-dieser Richtung die einmal bahngebrochenen Forschungen méglichst bald vertieft und weiter- 
gefiihrt wiirden! 

Weniger begriindet in den Tatsachen ist die Stellungnahme, die unser Autor zur Py- 
-gmdenfrage einnimmt. Von seinem anthropologischen Standpunkt aus scheint er der Konver- 
geazhypothese den Vorzug geben zu wollen (S. 80, 218). Auch die Literatur wurde zur Lésung 
sderselben nicht vollstandig herangezogen, insbesondere fehlen mehrere amerikanische Arbeiten 
der letzten Jahre. 

HAUSCHILD ist es gegliickt, zwischen Extremen wissenschaftlicher Lehrmeinungen hin- 
‘durch die Mitte zu treffen. Vielleicht gelingt ¢s ihm auch, den Ausgleich zwischen zwei bis 
jetzt scheinbar unvereinbaren Gegensdtzen: dem veralteten Lamarckismus und einem ein- 
seitigen Mendelismus zu bilden. In diesem Sinne sei seine Studie bestens empfohlen! 


FRIEDRICH FLOR — Wien. 


Frois Luis, S. J. Die Geschichte Japans (1549—1578). Nach der Hand- 
schrift der Ajuda-Bibliothek in Lissabon iibersetzt und kommentiert von 
G. SCHURHAMMER und E. A. VorETZSCH. 2. bis 4. Lieferung. Verlag der 
Asia Major. Leipzig 1926. 


Dankbar begriiSen wir das Erscheinen der neuen Lieferungen der ,Geschichte Japans“ 
FRois, der talentvolle Erzahler, halt uns auch jetzt in Spannung bis zum Schlu8. Das Kapitel 
fiber Land und Leute ist ja leider verloren; doch findet sich auch in dem noch vorhandenen 
Teil vieles Wissenswerte tiber Land und Leute, Sitten und Gebrauche. Wir fiihlen uns mitten 
hineinversetzt in die stiirmische japanische Feudalzeit des 16. Jahrhunderts. Wir freuen uns der 
rapiden Fortschritte, die das Christentum macht. Wie schade, daf die so herrlich aufbliihende 
Saat spater so jah und griindlich zerstért wurde! Wir hoffen mit den Herausgebern, da auch 
‘der letzte, noch nicht erschienene Abschnitt bald verdffentlicht werden kénne. Die Ubersetzung 
ist musterhaft. Késtlich ist, wie FRois sich so gerne verspricht und dann seinen Irrtum mit 
einem ,ich wollte sagen“ zu verbessern sucht. Die Herausgeber heben diese Eigentiimlichkeit 
des Schreibers immer durch Kursivdruck hervor. P. TH. Brorina, S. V: D. 


Lovén Sven. Uber die Wurzeln der Tainischen Kultur. Teil I: Materielle 
Kultur, Goteborg 1924. Quart. IV + 453 SS. Preis: Kr. 15.—. 


Nach dem Vorbilde der vorziiglichen Kulturanalysen ERLAND NORDENSKIOLD’s versucht 
der Verfasser im vorliegenden Werke eine Analyse der Kultur der Inselaruaken zu geben und 
jedes einzelne Element in seiner Verbreitung auferhalb der Antillen zu verfolgen. Das Vor- 
bild scheint nicht so ganz erreicht, was ja auch nicht leicht gewesen ware; auch sind die 
Verhiltnisse der Antillen insofern schwierige, als sowohl die Aruaken als auch die Insel- 
karaiben schon in ihrer siidamerikanischen Heimat grofBe Kulturgemeinsamkeiten hatten, so 
da es eigentlich nur ein begrenzter Teil des Kulturgutes ist, der eindeutig auf die Aruaken 
oder eindeutig auf die Karaiben bezogen werden kénnte. Noch dazu miissen wir mit der 
Moglichkeit rechnen, und manche Zeugnisse deuten eigentlich in diese Richtung, dafi vor der 
kriegerischen und Seerauberinvasion der eigentlichen Inselkaraiben eine mehr friedliche Ein- 
wanderung einer alteren Karaibenschicht stattfand, die sich mit den Taino verschmolz. Sehr 
interessant sind die Hinweise auf den bliihenden Seehandel der Taino und auf die vielen 
mittelamerikanischen Einfliisse und Elemente, die sich bei den Taino finden. Wir haben hier 


® Wichtig ist es nur, karyogene und plasmogene Vererbung strikt aus- 
einanderzuhalten. In seinem fein gestuften, AuSerst kritischen Aufsatze ,,Die Gesetze der 
Vererbung und der Anpassung in ihrer Beziehung zur Teleologie* (Stimmen der Zeit, 
Marz 1925, Heft 6) schreibt auch P. Ericu Wasmann: ,Die Mutabilitat des 
Keimplasmas, welche die notwendige Voraussetzung fiir die 
Bildung neuer Erbanlagen und fiir eine sukzessive Veranderung 
derselben ist; widerspricht somit nicht den Eriahrungen des 
Mendelismus, sondern steht mit ihnen in Einklang“ (S. 418). 

Anthropos XXI. 1926. 22 
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eines yon den wenigen belegten Beispielen von Akkulturation durch Handelsverkehr, also 
nicht durch Einwanderung und Uberschichtung. Da wir in der Nahe von Hochkulturen und 
iiberall dort, wo sich’ regelmafiger Handelsverkehr entwickelt, mit diesen Verhaltnissen rechnen 
miissen, ist das Studium solcher Beziehungen von hdéchster Wichtigkeit, damit wir Kriterien 
fiir den Vorgang festlegen k6nnen. Der zweite Band des Werkes ist abzuwarten, da er mit 
der geistigen Kultur wohl die endgiiltige Zusammenfassung der Ergebnisse bringen wird. 
Jedenialls ist die Arbeit eine ausgezeichnete Erganzung und Erweiterung der von FEWKES 
publizierten Arbeiten tiber die Antillen. Dr. D. J. WOLFEL — Wien. 


Staden Hans. Die wahrhaftige Historia und Beschreibung einer Landschaft 
der wilden nackten grimmigen Menschenfresserleute in der Neuen Welt, 
Amerika, gelegen. Nach der Erstausgabe uff Fastnacht 1557, mit einer 
Begleitschrift von Prof. Dr. med. et phil. RIcHARD N. WEGNER. Verlag von 
Wosten & Co. Frankfurt a. M. 1925. 

Das Werk ist einer der verdienstvollen Neudrucke, und zwar hier als Faksimile, alterer 
und ganz alter erd- und vélkerkundlicher Literatur. Der Verfasser war Gefangener der Tupinamba 
und schildert sehr lebendig ihre Sitten. Dr. D. J. WOLFEL — Wien. 


Lindblom Gerhard. Jakt- och Fangstmetoder bland Afrikanska Folk. 
Del IJ. Etnografiska Riksmuseet. Stockholm 1926. 


Nunmehr liegt von der ausgezeichneten Studie LINDBLOM’s auch der zweite Teil vor, 
Es liegt in der Natur des auch anderwarts nicht sehr gut erforschten Gegenstandes, daB sich 
gréfere Schliisse noch nicht ableiten lassen, aber sobald in anderen Erdteilen Entsprechendes 
vorliegt, werden diese Studien ihre eigentliche Bedeutung gewinnen kénnen. Interessant ist 
die nur bei den Buschmannern belegte Art der Treibjagd, bei der das Wild auf der einen 
Seite mit in den Boden gerammten, mit Federn besteckten Stécken zuriickgescheucht wird, 
wahrend auf der anderen Seite die Jager treiben. Der Verfasser wei8 als einzige Parallele zu 
dieser Jagdmethode die Samojeden anzugeben niet Dr. D. J. WOLFEL — Wien. 


Kaudern Walter. Ethnographical Studies in Celebes. Results of the Author's 
Expedition to Celebes 1917—1920. 
I. Structures and Settlements in Central Celebes, XIII + 404 SS. 6 Karten, 


233 Abb. (Géteborg 1925). 

Il. Migrations of the Toradja in Central Celebes. IX + 216 SS. 25 Karten 

(Géteborg 1925). 

Der Verfasser hat sich fast vier Jahre lang in Niederlandisch-Indien aufgehalten 
und davon den gréften Teil in Celebes verbracht. Ein Bericht iiber seine Feise ist in ~ 
schwedischer Sprache unter dem Titel ,,] Celebes Obygder“ bereits friiher erschienen. 
Obwohl die Reise urspriinglich zum Zwecke naturwissenschaftlicher Forschungen unter- 
nommen worden war, wandte sich der Verfasser immer mehr auch volkerkundlichen 
Untersuchungen zu, bis diese schlieSlich den wichtigsten Teil seiner Arbeit bildeten. 
Die Ergebnisse beabsichtigt er in etwa zehn Banden zu verdffentlichen, von denen jeder 
eine Sonderfrage behandeln soll. Die beiden vorliegenden Bande sind die ersten dieser 
.Ethnographical Studies in Celebes“ betitelten Reihe. 

Im ersten Band gibt der Verfasser zunachst einen Uberblick iiber Geographie und 
Bevélkerung von Zentralcelebes. Gegenstand seiner Forschungen bilden hauptsachlich die 
Stimme im Gebiete der Fliisse Palu und Koro im nordwestlichen Zentralcelebes, doch 
werden auch andere Toradja-Gruppen zum Vergleich herangezogen. 


© Vel. U. T. Siretius: Uber die Art und Zeit der Zahmung des Renntiers, Journ. de 
la Soc. Finno-Ougr., 1916, 1—35. 
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In anthropologischer Beziehung unterscheidet KAupERN unter den Toradja zwei 
Typen: einen mit rundem, breitem Gesicht, breiter Nase und dunklerer Hautfarbe und 
einen zweiten von hellerer Hautiarbe, mit ovalem Gesicht und langer, schmaler Nase. 
jin Grunde genommen entsprechen sie doch wohl den ,,groben“ und »feinen* Typen, die 
man in ganz Siidostasien, aber auch in Japan findet, und deren anthropologische Be- 
deutung noch immer nicht feststeht. DaB der zweite, feinere Typus besonders unter den 
To Bada stark vertreten ist, weiS man schon von den prachtigen Abbildungen im 
SARAsIN’schen Werke her. Neben diesen beiden schlichthaarigen Haupttypen unterscheidet 
KaupERN noch einen dritten mit gekrauseltem Haar (,,frizzy hair“). Er entstammt 
wahrscheinlich der kleinwiichsigen und kraushaarigen Urbevélkerung, von der die Uber- 
lieferungen der Eingebornen erzahlen. Der Verfasser vermutet, daB sich die Rassen- 
merkmale dieser Urbevélkerung noch verhaltnismaBig rein bei den noch sehr wenig 
bekannten To Pekawa der Gebirge westlich vom Paluflu8 erhalten haben. Einige Leute 
dieses Stammes, die er zu Gesicht bekam, waren ausgesprochen kleinwiichsig; ihr Haar 
war gekrauselt, ihre Hautfarbe jedoch nicht dunkler als die der Toradja. Auch aus den 
Bergen dstlich vom Palutal bekam KaAUDERN einen kleinwiichsigen Mann zu sehen, 
der im Typus stark von den Toradja abwich. ,,Er hatte ein langes Gesicht mit kaum 
wahrnehmbar vortretenden Backenknochen, eine schmale, leicht gekriimmte Nase, in 
anderen Worten ein rein arisches, wenn auch braunes Gesicht.“ Man fragt sich, ob 
vielleicht der kleinwiichsige, europaide Typus der Maronene, den ELBerr aus Siidost- 
Celebes beschrieken hat, hier im Nordwesten wiederkehrt) Jedenfalls gewinnt man 
immer mehr den Eindruck, daB nirgends in Indonesien verwickeltere anthropologische 
und ethnographische Verhdltnisse vorliegen als gerade in Celebes. 

Ein Kapitel behandelt Lage, GréBe und Zusammensetzung der Sicdlungen, ei 


“weiteres nur fiir voriibergehende Beniitzung fliichtig hergestellte ‘Schutzdicher, Geister- 


hauschen usw. Die zu staindigem Gebrauch bestimmten Bauten umfassen aufer den 
Befestigungen, denen ebenfalls ein Kapitel gewidmet ist, Hauser, Tempel und Reis- 
scheuern. Unter den Reisscheuern unterscheidet der Verfasser zwei, unter den Wohn- 
hausern vier und unter den Tempein sieben Typen mit einigen Untertypen. Alle; diese 
Formen werden unter Beigabe zahlreicher Grundrisse, Quer- und Langenschnitte sehr 
ausfiihrlich geschildert, so daB hier ungew6hnlich reichhaltiger Stoff fiir die Beurteilung 
der Bautechnik eines indonesischen Volkes vorliegt. Schade, daB der Verfasser nicht 
jeweils die Hauptmerkmale jedes Typus unter Beigabe einer kleinen Gesamtansicht kurz 
und schlagwortartig zusammengeiaBt hat, denn es ist, aufrichtig gesagt, recht miihsam, 
sich das Wesentliche aus den umfangreichen Einzelbeschreibungen und Teilansichten 
herauszusuchen. Schr anerkennenswert ist es, daB der Verfasser jeden einzelnen Tempel 
ausiihrlich in einem eigenen Abschnitt fiir sich behandelt. Es liegt dies durchaus in 
der gegenw4rtigen Richtung der Volkerkunde, die sich immer mehr der Erforschung 
des Einzelfalles in seiner geschichtlichen Bedingtheit und Bedeutung wird zuwenden 
miissen. Die Arbeit KAupERN’s ist um so dankenswerter, als es sich um die genaue 
dokumentarische Festlegung einer dem Untergang geweihten Erscheinung handelt. 
Sind doch die Tempel aus dem gréBten Teil von Zentralcelebes heute bereits spurlos 
verschwunden. Der Verfasser hat denn auch seine Ausfiihrungen durch Sammlung aller 
auf die Tempel beziiglichen Berichte friiherer Reisender (P. und F. SArastn, GRUBAUER, 
Kruyt usw.) erganzt, die, nur ein bis zwei Jahrzehnte friiher, noch urspriinglichere 
Zustande zu beobachten Gelegenheit hatten. 

Im letzten Kapitel zieht der Verfasser seine SchluBSfolgerungen und erértert, 
welche Haus- und Tempeltypen er fiir urspriinglich einheimisch halt und welche seiner 
Ansicht nach in spaterer Zeit von auswarts gebracht worden sind. Grundsatzlich sehr 
wichtig erscheinen mir seine Darlegungen iiber die Rolle der Sklaverei fiir die Ver- 
breitung von Hausformen. Kriegsgefangene Sklaven, die zu Bauarbeiten herangezogen 
wurden, iibertrugen die Bauweise ihrer Heimat zu ihren Herren. Gelegentlich wurden 
auch im Kriege Bestandteile von Hausern verschleppt. So bildet Kauprrn eine ge- 
schnitzte Tiir aus Kantewu ab, die urspriinglich aus Pada stammte und als Kriegsbeute 
von dort nach Kantewu gebracht worden war. 


22% 


~4 


ee gy oho Pee 


1072 Bibliographie. 


Unter den Schnitzereien der Hauser und Tempel ragen drei Motive durch ihre 
Haufigkeit hervor: Krokodile, menschliche Genitalien (sowohl mannliche als weibliche) 
und Képfe oder Gehérne von Biiffeln. Mit Recht halt, wie mir scheint, KAupERN das 
Krokodilmotiv fiir das alteste. Dagegen kann ich ihm nicht beistimmen, wenn er fiir 
die beiden anderen indischen Ursprung in ,Anspruch nimmt. Ich sehe keinen rechten 
AnlaB, die Phalli und Vulvae der Toradja-Bauten von Lingant und Yoni herzuleiten. 
Jedenfalls 1a6t sich zwischen der Art ihrer Anbringung bei den Toradja und jener 
in Hindutempeln kaum eine Verbindung herstellen. Fiir noch viel unwahrscheinlicher halte 
ich indische Herkunft beim Biiffelkopfmotiv. Richtig ist ja, da8 der Biiffel urspriinglich 
auf Celebes nicht einheimisch war. Ich glaube aber nicht, daB er, wie KAuDERN vermutet, 
erst in der Hinduzeit von Java aus auf die Insel gebracht worden ist. Biiffel, Biiffel- 
opfer, Aufhingen der Gehérne geopferter Biiffel an Hausern oder Denkmalern, 
Schmiickung der Gebaude mit Schnitzereien, die Biiffelképfe oder -gehdrne darstellen, 
Nachbildungen von Biiffelhérnern auf den Helmen der Krieger usw. gehdren vielmehr, 
wie ich schon an anderer Stelle kurz zu zeigen versucht habe, einer alten, sicher vor- 
hinduischen Kulturschicht an, die vielleicht nirgends so einheitlich auftritt wie bei den 
Naga Assams und bei den Toradja von Celebes, die sich aber auch sonst noch vielfach 
‘nachweisen la8t, z. B. bei vielen Bergstaémmen Hinterindiens, bei den Batak Sumatras, 
auf den Philippinen, in einem Teile Borneos, auf Flores und in vereinzelten Spuren und 
Ausliufern bis in den auBersten Osten des Archipels, ja wahrscheinlich bis nach 
Melanesien. Derselben Schicht gehéren iibrigens auch die von KAuprrn sehr haufig 
erwahnten, an Balken oder Pfosten der Hauser geschnitzten Darstellungen von Frauen- 
briisten an. Man findet sie als Fruchtbarkeits- und Reichtumssymbole von Assam bis 
ins dstliche Indonesien. 

Bei dieser Gelegenheit méchte ich bemerken, daB ich einen engeren Zusammenhang 
gerade zwischen Celebes und Hinterindien aus verschiedenen Griinden fiir wahrscheinlich 
halte. Auch im Hausbau sind manche recht bemerkenswerte Ubereinstimmungen vor- 
handen. So erinnern die Giebelverzierungen der Toradja stark an die der Naga; vor 
allem aber scheinen mir unverkennbare Beziehungen zwischen manchen Hausern der 
siidlicher wohnenden und von Kavpern nicht besuchten Saadang-Toradja und jenen der 
Katschin in Nordbirma vorhanden zu sein. Im iibrigen zeigt sich auch auf dem Gebiet 
des Hatusbaues, wie auBerordentlich verwickelt die Verhdltnisse auf Celebes sind. Auf 
der einen Seite merkt man schon stark den Einflu8 Ostindonesiens (Molukken usw.), 
besonders in der von Kavprrn als ,,Lindu-Typus“ bezeichneten Hausform, wobei es 
wieder fraglich ist, ob es sich um bodenstandige Reste einer alten ,,ostindonesischen® Kultur 
handelt, was ich fiir das Wahrscheinlichere halte, oder um spatere Einwirkungen aus 
der Zeit der politischen Oberherrschaft des Reiches Ternate. Auf der anderen Seite 
ahnt man sehr weitreichende Beziehungen: KAupERN hat auf solche zu Mikronesien und 
zum alten Java hingewiesen; ich méchte dem, auBer den schon erwahnten zu Hinterindien, 
auch solche zu Sumatra (Batak) hinzufiigen. Jedenfalls kann nur eine weit umfassende 
Vergleichung einmal zur klareren Erkenntnis aller dieser Zusammenhinge fiihren. Ihr 
durch eine ungewohnlich genaue und wertvolle Untersuchung auf einem Teilgebiet vor- 
gearbeitet zu haben, scheint mir das Hauptverdienst des Verfassers zu sein. 

Im _Zweiten Bande untersucht KauperN die Wanderungen der einzelnen Toradja- 
Stémme. Seine Einteilung der Toradja unterscheidet sich von der Kruyr’s und ApRIANYs 
hauptsachlich dadurch, daB er eine Anzahl Stémme der West- sowohl als der Ost- 
Toradja abtrennt und unter dem Namen Koro-Toradja zusammenfaBt. Er teilt dem- 
nach, abgesehen von den Saadang-Toradja im Innern der Siidwesthalbinsel, die Toradja 
von Zentralcelebes in drei Gruppen, die er nach den wichtigsten Fliissen ihrer Gebiete 
benennt: die Palu-Toradja im nordwestlichen, die Poso-Toradja im nordéstlichen und 
schlieBlich die Koro-Toradja im mittleren Zentralcelebes, an den Oberlaufen der Fliisse 
a und ae Pen bis zum Poso-See reichend. An Hand der Stammesiiber- 
itieren Holindiechen Literatu’ gi Nie eet ee 
rungen jedes einzelnen Stanemes nach und kommt eich ae ban = Mee c 

am Schlu8 seiner mit zahlreichen 
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Karten belegten Ausfiihrungen zu dem Ergebnis, daB die jetzige Toradja-Bevolkerung 
sich vom Siiden, von den Miindungsgebieten der Fliisse Kalaena und Malili im innersten 
Winkel des Golfes von Bone aus in zwei groBen Wanderstrémen allmahlich iiber das 
Innere von Zentralcelebes verbreitet habe. Der eine dieser Stréme sei nach Nordwesten 
gegangen; ihm seien die Stémme der Koro-Toradja entsprungen, von denen ich als 
einige der bekanntesten hier nur die To Napu, To Bada und To Leboni nennen mochte. 
Der zweite Wanderstrom habe zuerst nérdliche Richtung eingeschlagen, sich zunachst 
iiber die Gegend dstlich vom Poso-See ergossen, spater aber Abzweigungen nach Nord- 
osten und Nordwesten ausgeschickt. Ihm verdanken, so meint KAUDERN, die zahlreichen 
Stamme der Poso- und Palu-Toradja ihre Entstehung, die er somit den Koro-Toradja 
gegeniiber in einen naheren Zusammenhang bringt. Von den Saadang-Toradja der Siid- 
westhalbinsel vermutet er, daB sie von der gleichen Gegend (Kalaena-Miindung) aus- 
gegangen seien und sich von dort westwarts verbreitet hatten. 

Ein Urteil tiber diese Forschungsergebnisse des Verfassers abzugeben, scheint 
mir vorlaufig nicht médglich. Niemand wei wohl besser als er selbst, wie viel Unsicheres 
und Hypothetisches seinen Annahmen zugrunde liegt; immer wieder erhebt er die 
Forderung nach Ausgrabungen, die allein uns eine klarere Einsicht in die verwickelten 
ethnographischen Verhaltnisse von Celebes verschaffen kénnten. Auf alle Falle aber hat 
er in seinem Buch eine sehr wertvolle, bisher einzigartige Studie iiber die Geschichte 
einer indonesischen Vélkergruppe geliefert. Hoffentlich findet er bald Nachfolger, die 
fiir andere Teile Indonesiens Ahnlich genaue, in alle Einzelheiten eingehende Arbeit 
leisten und uns so mit der Zeit zu einem Gesamtbild indonesischer Vélkerbewegungen 
wenigstens der letzten Jahrhunderte verhelfen. Auf die noch folgenden Bande der 


_,,Ethnographical Studies in Celebes“ aber kann man nach diesem vielversprechenden 


Anfang gespannt sein. Dr. ROBERT HEINE-GELDERN — Wien. 


Berichtigung. 


In meine Besprechung des Buches von ERIC v. ROSEN ,Traskfolket* (,Anthropos“ 
XVIII-—XIX, 1923—1924, S. 1096) ist eine unrichtige Angabe hineingeraten. Ich sage dort: 
»Die Monogamie ist Regel, doch wird oft eine zweite Frau genommen, selten auch eine dritte, 
wenn die erste altert.“ Dies ist in der Tat falsch, denn ROSEN sagt: ,Polygami dr regel“ 
(Polygamie ist Regel); das iibrige stimmt aber. Da in meinem ausfiihrlichen Exzerpt aus ROSEN, 
das dem Exemplar des Buches in der ,Anthropos-Bibliothek* in St. Gabriel beiliegt, der 
Wortlaut ROSEN’s wiedergegeben ist, weif ich heute nicht mehr, wie ich zu diesem Satze kam, 
vielleicht habe ich mich verlesen, vielleicht brachte ich auch die Kritik in den einfachen Be- 
ticht hinein. Falls es namlich bei den Batwa nicht einen ganz unnatiirlichen Weiberiiberschu8 
gibt, mu8 die Polygamie bei ihnen, wie auch sonst iiberall, wo nicht wirtschaftliche und so- 
ziale Verhaltnisse von einer Art, wie sie bei den Batwa ausgeschlossen sind, einen Grof- 
teil der jungen Manner zur Ehelosigkeit verurteilen, notwendigerweise ein Vorrecht der 


Hauptlinge sein. Dr. D. J. WOLFEL — Wien. 
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Alle bei der Redaktion eingegange- Tous les livres envoyés @ la rédaction 
nen Biicher werden hier kurz angezeigt seront briévement indiqués ici. On en fera 
und in einer der folgenden Nummern un compte rendu dans un des numéros 
nach MaBgabe von Zeit und Raum be- suivants selon que Je temps et l’espace 
sprochen. Unverlangtes wird nicht zu- le permettront. On ne retournera pas les 
riickgesandt. livres qui n’ont pas été demandes. 


Ankermann: ,,Die Entwicklung der Ethnologie seit Adolf Bastian“, Sonderabdruck aus der 
Zeitschrift fiir Ethnologie, Jhrg. 1926, Heft 1—2, SS. 221—230, 2 Bilder, Oktav, geh. 

Annual Archaeological Raport 1905, being Part of Appendix to the Report of the Minister 
of Education, Ontario. Printed by order of the legislative assembly, 249 SS., Fig. 

1—41 (1)—(51), 1 Karte, Oktav, brosch. Published by L. K. Cameron, 1906. ‘ 

Annual Report of the Director to the Board of Trustees, for the year 1925. Field 
Museum of Natural History, Publication 235, Report Series, Vol. VI, Noo 2, 

SS. 393—525, plate LXIII—LXXIX, Oktav, brosch. Chicago U. S. A. 1926. 

Archiv fiir Orientforschung, Herausgegeben von Dr. E. F. Weidner, Bd. Ill, Heft 1, 
46 SS., Oktav, geh. Im Selbstverlage des Herausgebers. Berlin N 58, Schliemann- 
straBe 31. Preis S. 10.—. 

Bachofen J. J.: ,,Der Mythus von Orient und Okzident.“ Eine Metaphysik der Alten 
Weli, 624 SS., Oktav, geb. C. H. Beck’sche Verlagsbuchhandlung, Miinchen 1926. 
Preis geh. Mk. 32.—, geb. Mk. 38.—. 

Banning: ,,I[m Zauber mexikanischer Gewdsser.“ 261 SS. mit 09 Abb. und 1 Karte, Oktav, 
Lwd. geb. Verlag F. A. Brockhaus, Leipzig 1926. Preis Mk. 9.50. 

Barret S. A.: ,,The Dream Dance of the Chippewai and Menominee Indians of North 
Wisconsin.“ Bulletin of the Public Museum of the—City of Milwaukee, Vol. I, 
Article. Milwaukee 1911, SS. 252—371, 17 Bildtafeln, Oktav. Preis Dollar 1.25. 


Bickel Ernst: ,Homerischer Seelenglaube.“ Geschichtliche Grundziige menschlicher 
Seelenvorstellungen. Aus den Schriften der K6nigsberger Gelehrten-Gesellschaft, 1. 
Jhrg. Geisteswissenschaftliche Klasse, Heft 7, 1925, SS. 211—350. Oktav, brosch. 
ae ae Verlagsgesellschaft fiir Politik und Geschichte m. b. H., Berlin. Preis 

«. 4—. 

Braunlich E.: ,,lslamica.“ Vol. Il, fase. 1; August-Fischer-Festschrift, Teil I, 162 SS., Oktav, 
geh. In aedibus quae Asia Major appellantur Lipsiae apr. 1926. Preis S. 10.—. 

Breuil, L’abbé H.: ,,Dessins en éventail sur os humains.“ (Discussion.) Sonderabdruck aus 
a de la Société Préhistorique Frangaise.“ Séance du 23 octobre 1924, 7 SS., 
geh., Oktav. 

— ,Nouvelles figurations humaines de la caverne David, a Cabrerets (Lot).“ S.-A. aus 
Revue Anthropologique.“ XXXIV. année, No. 5/6, mai, juin 1924, organe de 
l'Institut International d’Anthropologie, Paris, 7 SS., geh., Oktav. 

— .Observations sur les pierres taillées de la region d’Ooldea (South Australia) ré- 
coltées par Mrs. D. M. Bates.“ Extrait par ,,Revue d’Ethnographie et des tra- 
es populaires.“ Paris, Société Francaise d’Ethnographie. SS. 182—184, 2 Fig., 

ktav, geb, 

— ,,Notes de voyage paléontologique en Europe Centrale.“ Extrait de Anthropologie, 
t. XXIII, XXIV, XXV, Paris, Institut de paléontologie humaine, 1925, SS. 323—552, 
SS, 271—201, Fig. 1—27; 1—12, Oktav, brosch. 

— ,Les peintures rupestres schematiques d’Fspagne les anciens découvertes.“ Barcelona 
1924. SS. 43—66, pl. II—XII, Oktav, brosch. 

— ,,Les origines de l’art.‘‘ Extrait du ,,Journal de Psychologie normale et pathologique.“ 
XXIle année, Nr. 4, 15. avril 1925, SS. 289—296, Oktav, geh. 

— ,Les origines de l’art décoratif.“ Extrait du ,,Journal de Psychologie normale et 
pathologique.“ XXIIle année, No 1—3, 155 janvier—15. mars 1926. SS. 364—375. 
Oktav, geh. 

—- ,Station de gravures rupestres d’Aguilet Abderrahman (Sahara Central)“, d’apreés 
les documents rapportés par l’Adjutant Fretay. Extrait de ,,l’Anthropologie“, SS. 
156—160, Fig. 1—4, Oktav; geh. 

— ,Stations paléolithiques en Transsylvanie.“ Extrait de ,Buletinul Societatii de Stiinte 
din Cluj“, Roumanie, tom II, pag. 193—217, 17 Fig. Juli 1925, Oktav, geh. 

_— ,,The cavern of les combarelles.“ S.-A. aus ,,Natural history“, vol. XXV, Nr. 3, 1926, 
SS. 227—237, 11 Fig., Oktav, geh. ; 

— , Oiseaux peints 4 l’époque néolithique sur des roches de la province de Cadiz.“ S.-A. 
aus Jpek (Jahrbuch fiir prahistorische und ethnographische Kunst, herausgegeben 
von Herbert Kiihn), 1925, SS. 47—50, avec 13 fig. sur les planches 9—12 Quart, geh. 
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Colombo: ,,Rivista bimestrale dell’Istituto Cristoforo Colombo. Dedicato al XXII Con- 
gresso Internationale degli Americanisti. J. Jhrg., Heft 3, Oktober 1926, Ss. 
217—328, 6 Bilder, Oktav, brosch. Preis Lire 5.—. 

Cordier Henri: ,,Les merveilles de !’Asie.“ Par le pere Jourdain Catalani de Sévérac, de 
VOrdre des Fréres Précheurs, évéque de Columbum (XIVe siecle), 125SS., 19 Taf., 
Quart, brosch. Mirabilia descripta, Librairie Orientaliste Paul Geuthner, Paris 
1025) a prix, Pir.” 125:.—. 

Cory Charles B., Continued by Hellmayr Charles E.: ,,Catalogue of Birds of the Americas. 
Part. IV, Furnariidae-Dendrocolaptidae, Field Museum of Natural History, Publi- 
cation 234, Zoological Series vol. XIII, 390 SS., pl. Nr. 4, Oktav, brosch. Chicago 
We See Aoe 1925: 

Cremer J., Dr.: ,,Matériaux d@Ethnographie et de Linguistique Soudanaises.“ Tome I, 
Dict. francais 1923, Peul, 109 SS., Oktav, geh.; Tome II, Grammaire de la Langue 
Kassena ou Kassené, 64 SS., Oktav, geh. Librairie Paul Geuthner, Paris VI, 13, Rue 
Jacob, 1924. Preis S. 30.—. 

Danzel Theodor Wilhelm: ,,Eine neuentdeckte altmexikanische Bilderhandschrift des 
Hamburgischen Museums fiir Vélkerkunde.“ S.-A. aus den Tagungsberichten der 
Deutschen Anthropologischen Gesellschaft. 2 SS., 1 Bild. 

Das Jahr im Erleben des Volkes. Kokumin Nenju Gyoji. Berechtigte Ubersetzung aus dem 
Japanischen von Ad. Barghoorn, E. Keyssner, H. van der Laan, Gustav Rudolf, 
E. Simonis. Mitteilung der Deutschen Gesellschait fiir Natur- und Volkerkunde 
Ostasiens, Bd. XX, 294 SS., mit 14 Tafeln, Oktav, geh. Deutsche Gesellschait fiir 
Natur- und Vélkerkunde Ostasiens, 18 Hirakawa-cho, 5 chome Koyimachu-ku, 
oe ae Im Buchhandel des Verlag Asia major, Leipzig, KurprinzenstraBe 14. 

reis 2s, 30:—. 

piece ae ek Erster Bericht der, Wiirzburg 1926, 8 SS., Quart, 

rosch. 

Deutsche Amerikanisten-Vereinigung, Mitteiluagen der, Heft 1, Vortrag, gehalten auf der 
Deutschen Anthropologentagung, Halle a. d. S. 1925. Wiirzburg 1926, 21 SS., 
5 Bilder, Quart, brosch. 

Dienst R.: ,,Jm dunkelsten Bolivien. Anden-, Pampa- und Urwaldfahrten.“ Mit einem Ge- 
leitwort von Prof. Dr. Th. Herzog. 205 SS., Oktay, geb. Verlag Strecker und 
Schréder, Stuttgart 1926. Preis geh. Mk. 6.—, Lwd. Mk. 8.—. 

Djawa. Tijdschrift van het Java-Institut. 5e Jaargang Nr. 5, Oktober 1925, 309 SS., Oktav, 
geh. Sekretariat van het Java-Institut, Weltevreden. 

Drexel Alb., Dr.: ,,.Innsbrucker Jahrbuch fir Vélkerkunde und Sprachwissenschait.“ 
h Bd. ae 120 SS., Oktav, geh. Verlag Afrikan. Institut Innsbruck, Innallee 11. 

reis S. 8.—. 

Dugmore A. Radclyife: Frieden im Sudan.“ Mit der Filmkamera auf dem Anstand. 
283 SS., 46 Abbildungen und 2 Karten, Oktav, Lwd. geb. Verlag F. A. Brockhaus, 
Leipzig. Preis Mk. 9.50. 

Ebert. M.: ,,Reallexikon der Vorgeschichte.“ IV. Bd., zweite Hilfte: Chirea-Gynokratie, 
581 SS. mit 141 Tafeln, Oktav, geb. Verlag Walter de Gruyter & Co., Berlin 1926. 
Preis Mk. 37.—. 

Emerich Ferd.: ,,Hiiter der Wildnis.“ IV + 206 SS., mit drei Bildern von Joh. Thiel. 
Verlag Herder & Co., Freiburg i. Br. Preis kart. Mk. 3.—, geb. Mk. 3.80, Oktav. 

— ,,Unter den Indianern in Mato Grosso.“ Eine Reiseerzihlung mit drei Bildern von 
Joh. Thiel, 1V + 206 SS., Oktav, geh. Herder & Co., Freiburg i. Br. Preis kart. 
Mk. 3.—, geb. in Lwd. Mk. 3.80 

Engert D., Dr.: ,,Studien_ zur theologischen Erkenntnislehre.“ 621 SS., Oktav, geh. Ver- 
lagsaustalt vorm. G. J. Manz, Regensburg-Miinchen, 1926. Preis brosch. M. 18.—, 
Originalhalblwd. Mk. 20.—. 

Fischer A.: ,,Islamica.“ Vol. I, fase. 4, SS. 411—558, Oktav, geh, In aedibus quae Asia 

Major appellantur Lipsiae 1926. Preis S. 10.—. 

Frois Luis, P. S. J.: ,,Die Geschichte Japans.“ (1549—1578.) Nach der Handschrift der 
Ajudabibliothek in Lissabon iibersetzt und kommentiert von G. Schurhammer und 
E. A. Voretzsch. 2. bis 4. Lieferung, SS. 101—535, Quart, brosch. Verlag der Asia 
Major, Leipzig 1926. 

Garrod A. E. D.: ,,fhe Upper Palaeolithic Age in Britain.“ 211 SS., Oktav, geb. At the 
Clarendon Press, Oxford 1926. Price 16 sh. 6 d. net. 

-Gedenkschrift 75jarig Bestaan 4. Juni 1926. Koninklijk Instituut voor de Taal-, Land- en 
Volkenkunde van Nederlandsch-Indié. s’Gravenhage Mart. Nijhoff 1926. Preis 
SH cll 

‘Gifford E. U. und Schenk U. E.: ,,Archaeologie of the Southern San Joaquin Valley, 
California.“ Univ. of California Publ. in Amer. Arch, and Anthropology. Vol. 26, 
Nr. 1, 122 SS., pl. 1—34, 1 map. Univ. of California Press, Berkeley, California 1926. 
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Gifford E. U.: ,,Clear Lake Pomo Society.‘ Univ. of Calif. Publ. in Americ. Archaeology 
and Ethnology. Vol. 18, Nr. 2, SS. 287—390, Oktav, geh. Univ. of Calif. Press, 
Berkeley, California 1926. 

— ,Californian Anthropometry“ Univ. of Calif. Publ. in Amer. Archaeology and Ethno~ 
logy, Vol. 22, Nr. 2, SS. 217—390, pl. 2—53, 3 maps, Oktav, geh. Univ. of Calif. 
Press, Berkeley, California 1926. 

Gjerdmann O.: ,,Word-parallels between Ainu and other Languages“. Separatum aus 
Le Monde Oriental“, Bd. XX, 1926, SS. 29—84, Oktav, geh. Almaqvist & Wiksells. 
Boktryckeri A. B. Uppsala 1926. 

— ,,Non-plosive stops (In oriental languages). Extrait du _,.Le Monde Oriental“. Bd. 
XXX 1926, SS. 1—29, Oktav, geh. Almqvist & Wiksells Boktryckeri A. B. 
Uppsala 1926. f 

— ,,Critical Remarks on Intonation Research.“ Aus ,,Bull. of the School of Oriental 
Studies, London Institut, Vol. I], Part. III, SS. 495—505, Oktav, geh. 

Gregory Herbert, E.: ,.Report of the Director for 1925“, Bernice P. Bishop Museum, Bulle- 
tin 28, Honolulu, Hawai, Published by the Museum 1926. 42 SS., Oktav, brosch. 

Gusinde, P. Martin, S. V. D.: ,,Die Feuerlander einst und jetzt“. S.-A. aus den Tagungs- 
berichten der Deutschen Anthropologischen Gesellschaft, Vortrag auf der 47. Ver- 
sammlung zu Halle a. S. 1925. 7 SS. Oktav, geh. Verlag Benno Filser, Augsburg. 

Habert O.: Le Primat de l’intelligence dans I’histoire de la pensée (Initiation a4 la 
philosophie). XV +445 SS.  Oktav, brosch. Editeur Gabriel Beauchesne, 
Paris 1926. 

Haile Fr. B, O. F. M.: A Manual of Navaho Grammar.“ 324 SS., Oktav, geh. St. Mi-~ 
chael’s, Arizona 1926. 

Hallowell |: ,.Bear Ceremonialism in the Northern Hemisphere.“ Repr. from the Ame- 
rican Anthropologist, Vol. 28, Nr. 1, Jan.-March 1926. 173 SS., Oktav, geh. 
Hauschild M. U.: ,Grundrifi der Anthropologie.’ Mit 45 Abbildungen, 235 SS., Oktav, 
geb. Verlag Gebr. Borntrager, Berlin W. 35, Schdneberger Ufer 12a. Preis 

Mk. 10.50. 

Heepe M.: ,,Jauside-W6rterbuch.“ Unter Mitwirkung von P. H. Nekes, P. S. M., Ham- 
burgische Universitat, Abhandlungen auf dem Gebiet der Auslandskunde. Bd. XXII, 
Reihe B. VO6lkerkunde, Kulturgeschichte und Sprachen. Bd. XII, 257 SS., Oktav,. 
geh. L. Friederichsen & Co., Hamburg 1926. Preis Mk. 18.—. 

Heine-Geldern R., Dr.: ,.Mandalay und der Birmanische Kénigshof.“ S-A. aus ,,Der- 
Pflug“, SS. 36—50, Oktav, geh. Krystall-Verlag, Wien 1926. Preis S. 3.—. 

Heydrich, Dresden: ,,V6lkerkundliche Theorien und ihre museale Auswertung.“ S.-A. 
— den Toguugheys der Deutschen Anthropologischen Gesellschaft, 4 SS., 

tav, geh. 

Heydrich, Dr. M. und Buschan, Dr. G: ,,Ethnologischer Anzeiger.“ Jahresbibliographie- 
und Bericht tiber die vélkerkundliche Literatur. I. Jhrg., Heft 1, 32 (+32) SS, 
aig E. Schweizerbart’sche Verlagsbuchhandlung, © Stuttgart 1926. 

reis . 4—, 

Hoeber K : ,,Gérres-Festschrift.“ Aufsiize und Abhandlungen zum 150. Geburtstage vom 
J. Gorres. 271 SS., Oktav, geh. Kommissions-Verlag und Druckerei v. JPPk 
Bachem, KGéln 1926. 

Holtker, P. Georg, S. V. D.: ,,Buddhismus in Deutschland.“ S.-A. aus ,,Der Fels“, Jhrg.. 
1925/1926, Nr. 9, 10. SS. 323—330, 367—384, Oktav, geh. 

— Die theonetischen Grundlagen der modernen Ethnologie.“ S.-A. aus ,,Jahrbuch 
St. Gabriel“, Bd. III 1926. SS. 155—180, Oktav, geh. 

— ,,Zum Sinn und Wesen der Geschlechter.“ S.-A. aus Der Fels“, Jhrg. 1926/1927, Nr. 1, 
SS. 12—21, Oktav, geh. 

Honigsheim Paul: ,,Adolf Bastian und die Entwicklung der ethnologischen Soziologie.“ 
(Ein Wort zu seinem 100. Geburtstage). S.-A. aus Kélner Vierteljahrshefte fiir- 
Soziologie. Jhrg. VI, Heft 1, SS. 61—76, Oktav, geh. Verlag Dunker & Hum- 
boldt, Miinchen 1926. 

Hurley Frank: ,,Perlen und Wilde.“ Abenteuer in der Luft, an Land und auf der See, 
276 SS., mit 94 Abbildungen und 1 Karte, Oktav, geb. F. A. Brockhaus, Leipzig 1926. 

Hymphreys C. B.: ,,The Southern New Hebrides.“ An Ethnological Record. Cambridge- 
1926. XVI + 214 SS., Oktav, geb. Preis 12 sh. 6 d. 

Indian Notes published quarterly by the Museum of the American Indian, Heye Foun- 
dation, Broadway at 155th Street, New York City, Vol. III, No. 3, July 1926, SS. 
147—220, Fig. 45—74, Oktav, brosch. 

Jones Nevilles.: ,,The stone Age in Rhodesia.“ With foreword by Sir Arthur Keith, 
F. R. S., Conservator of the Museum and Hunterian Prof. of Royal College of 
Surgeons, Oxford, XIV + 120 SS., 40 Fig.-Tafeln, Oktav, Lwd. geb. University 
Press London: Humphrey Milford 1926. Price 12 sh. 6 d. 

Journal of the East Afrika and Uganda Natural History Society.“ August 1926, No. 26, 
103 SS., Plate A—E, Oktav, brosch. Preis 10 sh. 
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Juynboll J. H., Dr.: ,,Katalog des Ethnographischen Reichsmuseums.“ Bd. XVIII. Celebes, . 
II. Siid-Celebes (SchluB), Stidost- und Ostcelebes und Mittelcelebes (I. Teil), 172. 
SS., Tafeln, Buchhandlung und Druckerei vormals E. J. Brill, Leiden 1925. 

Karutz R, Prof., Dr.: ,,Aus amerikanischer Mysteriensprache.“ Aus Die Drei.“ Jhrg. - 
VI. SS. 362—450, Oktav, geh. Stuttgart 1926. 

— ,Probleme der Vélkerkunde.* §.-A. aus ,Gaa Sophia“, Jahrbuch der naturwissen- 
schaitl. Sektion der Freien Hochschule fiir Geisteswissenschait, 1926, SS. 327—336, 
Oktav, geh. 

“= ,,Mensch und Tier.“ S.-A. aus ,,Das Goetheanum“, Bd. V, Nr. 27, 28, 29. Oktav, geh. - 

— ,,Einige seltenere Stiicke des Museums fiir Volkerkunde zu Liibeck.“ 17 SS., Oktav, 
geh. Verlag Max Schmidt-Rémhild, Liibeck. 

Kayser Christian: »Worterbuch der Kate-Sprache, gesprochen in Neuguinea.“ Dictionary 
of the Kate-Language, Beihefte zur Zeitschriit fiir Eingebornensprachen, heraus- 
gegeben von Karl Meinhof. 7. Heft, 612 SS., Oktav, geh. Verlag D. Reimer A.-G., . 
Berlin. Preis Mk. 32.—. 

Kern Fr., Dr.: ,,Die Weltanschauung der eiszeitlichen Europder.“ S.-A. aus ,» Archiv 
fiir Kulturgeschichte“, XVI, 3, SS. 273—299, Oktav, geh. 

Kieckers E., Prof., Dr.: ,,Historische griechische Grammatik.“ I. Lautlehre. Sammiung - 
Géschen 117, 131 SS., 12°, geb. II. Formenlehre. Sammlung Géschen 118, 190 SS., 
12°, geb. Ill. Syntax. I. Teil, Sammlung Géschen 924, 118 SS., 12°, geb. IV. Syntax. 
Il. Teil, Sammlung Géschen 925, 142 SS., geb. Walter de Gruyter, Berlin, 1925, 
1926, Preis pro Bd. Mk. 1.50. 

Klusemann K., Dr.: ,,Die Arbeitsteilung zwischen Mann und Weib.“ S.-A. aus der - 
Zeitschriit ,,Vélkerkunde“, Jhrg. 1925, Schriftleitung Dr. Karl Lang, Wien, SS. 
74—86, 146—157, 217—227, Oktav, geh. Deutscher Verlag fiir Jugend und Volk, 
Wien, I., Burgring 9. 

Koppers P. W., Dr.: ,,Familie.“ (Entwicklungsgeschichtlich.) Auszug aus Staatslexikon 
der Gorres-Gesellschait. 4. Aufl. 1926, Spalte 1789—1798, Oktav, geh. 

— ,,Die englisch-anglikanische Mission unter den Yamana auf Feuerland (1856—1916).** 
Ein Beitrag zur Missionsmethodik unter primitiven Jagern- und Fischerstammen. - 
Aus ,,Jahrbuch St. Gabriel“ III, 1926, SS. 123—151. 

Kornis Gyula: ,,Athenaeum.“ XII. Kotet 1926, 4—6 fiizet, 237 SS., Oktav, geh. Ferd... 
Pieifer. Konyokereskése, Budapest 1920. 

Kratt V., Dr.: ,,Die Grundformen der wissenschattlichen Methoden.‘ Sitzb. d. Akad. d. 
Wiss., Wien, Phil.-hist., 203 Bd., 3 Abhandlungen, 304 SS., Oktav, geh. Holder- 
Pichler-Tempsky, A.-G., Wien-Leipzig 1926. 

Kroeber A. L.: ,,The Uhle Pottery Collections from Moche and the Uhle Pottery Collec- 
tions from Supe.“ Univ. of Cal. Publ. in Amer. Archaeology and Ethnology, Vol. 21, . 
No. 5, SS. 191—234, pl. 50—69, 5 Fig. in Text, Vol. 21, No. 6, SS. 235—204, pl. 
70—79, Oktav, geh. Univ. of California Press, Berkeley, California 1925. 

Kiihn Herbert: ,,Ursprung und Entwicklung der paldolithischen Kunst.“ Aus »Mannis* 
1925, Heft 4. SS. 271—278, Tafeln XVI—XX. Verlag von Kurt Kabitzsch, Leipzig. 

“— Das Problem der ostspanischen Felsmalerei.“ S.-A. aus den Tagungsberichten der - 
Deutschen Anthropologischen Gesellschaft. 6 SS., Oktav, geh., 15 Abb. 

»La mortalita dei missionari.‘ Pubblicazioni della Universita Cattolica del Sacro Cuore. 
Serie VIII, Vol. II, 62 SS., 10 Fig. und 10 Tabellen, Oktav, brosch. Societa 
editrice ,,Vita e Pensiero“, Milano 1926. Preis Lire 5.—. 

Ledroit Joh., Dr.: ,,Friihschein der Kultur.“ Bilder aus der Vorgeschichte und Urzeit. 
Mit 73 Abbildungen, 258 SS., Oktav, geb. Herder & Co., Freiburg i. Br. 1926, . 
in Leinen geb. Mk. 4.80: 

Lehmann-Nitsche R.: ,,.Los primeros Alemanes en el Rio de la Plata.“ Tirada a parte de- 
Fenix, Revista de la Sociedad Cientifica Alemana de Buenos Aires Afio VI, 
Nr. 3, 25. Mayo de 1926, 205—233, Oktav, geh. 

»Le Vie d’Italia e dell’ America Latina“, Festnummer zum XXII. Kongre8 der Amerikanisten: 
zu Rom, 1926. SS. 977—1112, Oktav, geh. 

Levi Ezio: ,,L’unita del Mondo latino.“ Pubblicazione dell’Istituto Cristoforo Colombo. 
54 SS., Oktav, brosch., Fratelli Treves di Roma 1926. Preis Lire 4.—. 

Lexa Francois Ph., Dr.: ,,La_magie dans VEgypte antique“ de Vancien empire jusqu’a~ 
Vépoche copte. Tom I: Exposé, 220 SS., Oktav, brosch. Tom II: Les textes magiques, 
935 SS., Oktav, brosch, Tome III: Atlas, IX + Pl. LXXI. Oktav. Librairie 
Orientaliste Paul Geuthner, Paris 1925. Prix Fr. 200.—. 

Lindblom K. G.: ,,Drahtziehen in Afrika.“ S.-A. aus einer schwed. Zeitschrift. So: 
07--109, 7 Fig., Oktav, geh. 

— ,xEinige Details in der Ornamentik der Buschneger Surinams.“ Riksmuseets Etno-~ 
grafiska Avdelning. Smarre Meddelanden, 12 SS., Oktav, geh. Stockholm 1920. 

— ,,Jakt-och Fangstmetoder bland afrikanska folk.“ (With a ,,Retrospect“ in English.) Etno- 
grafiska Riksmuseet Del. II, 122 Bilder, 157 SS.; Oktav, brosch. Victor Petersons : 
Bokindustriaktiebolag 1926. Preis Schw. Kr. 5.—. 
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-Linné S.: ,,Technique of South American Ceramics.“ Géteborgs vetenskaps och _vitter- 
hits. Samhilles Handlingar Fjarde Féljden. Bd. 29, Nr. 5, 199 SS., 44 Fig. und 
9 Karten, Oktav, brosch, Elanders Boktryckerei Aktiebolag, Goteborg 1926. 

Lollis Cesare de: '/,,Cristoforo Colombo nella Legende e nella Storia.“ Terza editione 
rividutae accresciuta d’una disquisizione critica. Pubblicazione dell’Istituto Cristo- 
foro Colombo. XXXVI + 317 SS., Oktav, brosch, Fratelli Treves, Roma. Preis 
Lire 20.—. 

Lothrop Samuel Kirkland: ,,Pottery of Costa Rica and Nicaragua.“ Museum of the 
Asieritan Indian, Heye Foundation, New York 1926, Vol. I. XXVI + 225 SS., 
Tafeln C, Vol. II, XXVIII + SS. 226—529, Tafeln CI—CCV, Fig. 290. Oktav, brosch. 

Luquet G. H.: ,,L’art et la religion des hommes fossiles.“ 229 SS., 119 Fig., Oktav, brosch, 
Masson et Cie., Editeurs, Paris 1926. 

Mackay Ernst: ,,Report on the Excavation of the ,,A“ Cemetery at Kish, Mesopotamia.“ 
Part I, Field Museum Oxford University Joint Expedition, Field Museum of 
Natural History, Anthropology Memoirs, Vol. I, No. 1, 20 plates, Quart, brosch., 
63 SS. Berthold Laufer, Curator of Anthropology, Editor 1925. 

Magnaghi Alberto: ,,Amerigo Vespucci. Pubblicazioni dell’Istituto Cristoforo Colombo 
Nr. 30, 272 SS. + VIII, 6 Karten, Oktav, brosch, Fratelli Treves di Roma, Preis 
Lire 50.—. 

Manfroni Camillo: ,,Cristoforo Colombo.“ (Cenni bibliografici.) Il] grande Genovese e la 
modernissima Critica. Pubblicazioni dell’Itsituto Cristoforo Colombo, 77 SS., 5 
Bilder, Oktav, brosch. Fratelli Treves di Roma, Preis Lire 5.—. 

Mappae Arabicae. Arabische Welt- und Lianderkarten des 9. bis 10, Jahrhunderts in 
arabischer Urschrift, lateinischer Transkription und Ubertragung in neuzeitliche 
Kartenskizzen. Mit einleitenden Texten herausgegeben von Konrad Miller. Bd. I, 
Heit 1. 32 SS., 6 Skizzen und ein Sonderheft mit 4 Tafeln, beide im Format 24 X 34 
Zentimeter. Im Selbstverlage des Herausgebers, Stuttgart 1926. 

Meier John: ,,Deutsche Volkskunde.“ Insbesondere zum Gebrauch der Volksschullehrer, 
im Auitrage des Verbandes Deutscher Vereine fiir Volkskunde. 344 SS., Oktav, 
brosch. Walter de Gruyter & Co., Berlin und Leipzig 1926. Preis Mk. 10.—. 


Merhart Gero, v.: ,,Bronzezeit am Jenissei.“ Ein Beitrag zur Urgeschichte Sibiriens, 189 


SS., t. I—XII, Oktav, brosch. Verlag Anton Schroll & Co., Wien. Preis S. 20.—. 

Mitteilungen aus den deutschen Schutzgebieten.“ Bd. 33, Heft 2, 142 SS., 20 Tafeln. 
Oktav, brosch. E. S. Mittler & Sohn, Berlin. Preis Mk. 5.—. ~ 

Montandon George, Dr.: ,,Abyssinie: L’esclavage et les spheres d’influence.“’ (Avec une 
lettre de Lord Curzon.) Extrait du ,,Mercur de France“, 1. septembre 1923, Oktav, 
geh., SS. 835—839. 

— ,Craniologie paléosibérienne.“ (Néolithiques, Mongoloides, Tschouktchi, Eskimo, 
Aléoutes, Kamtchadales, Ainou, Ghiliak, Négroides du Nord.) Extrait de l’An- 
thropologie.“ 88 SS, (209—296), 2 Karten, 17 Fig., Oktav, brosch. 

Nachrichten der Deutschen Anthropologischen Gesellschaft. Verbandsorgan der Deutschen 
Gesellschaften fiir Anthropologie, Vélkerkunde und Urgeschichte. Herausgeber: 
R. R. Schmidt. Schriftleitung: H. Reinert. 1. Jhrg., Heft 1/2. Juli 1926, 26 SS., 
Oktav, brosch. Heft 3; 4. August 1926, SS. 27—50, Oktav, brosch. Im Selbstverlag 
der Gesellschaft, Tiibingen. 

Niedermann M., Prof. Dr., Senn A., Dr., Brender Fr.: ,,Wérterbuch der litauischen 
Schriftsprache.“ Litauisch-Deutsch, 1. Lieferung, Indogerm. Bibl. III, 64 SS., Oktav, 
geh. C. Winters Universitétsbuchhandlung, Heidelberg 1926. 

Nimuendaji' Curt, Bolém do Para, Brasilien: ,,Die Palikur-Indianer und ihre Nachbarn.“ 
Géteborgs vetenskaps och vitterhets. Samhalles Handlingar Fjarde Foljden. Bd. 
31. Nr. 2, 144 SS., 44 Textfiguren und 1 Karte, Oktav, geh. Verlag Wettergen & 
Korber, G6teborg. Preis Schw. Kr. 10.—. 

Norden Hermann: ,,Aut neuen Pfaden im Kongo.“ Quer durch das dunkelste Afrika. 
Mit 54 Abbildungen und 2 Karten, 279 SS., Oktav, geb. F. A. Brockhaus, Leipzig. 
Preis Mk. 14.—. 

Nuoffer O.: ,,Afrikanische Plastik in der Gestaltung von Mutter und Kind.“ Mit 75 
Bildern, 80 SS., Oktav, geh. Karl ReiBner-Verlag, Dresden, KénigstraBe 13. Brosch. 
Mk. 4.50, geb. Mk. 6.50. 

Oetteking Bruno: ,,Skeletal Remains from Santa Barbara, California in Craniology.“ Indian 
Notes and Monographs, Nr. 39, a Series of Publications relating to the American 
Aborigines, New York, Museum of the American Indian, Heye Foundation 1925, 
SS. 7—168, Tafeln I—XXXII, Oktav, brosch. Edited by F. W. Hodge. 

Peisker J.: ,,Tvarog, Jungfernsprung und Verwandtes.“ S.-A. aus ,,Blatter fiir Heimat- 
kunde“, Nr. 7/8, 4. Jhrg. Juli-August 1926. 49—64 SS., Oktav, geh. 

Pettazzoni R., Formichi C., Tucci G.: ,Studie e Materiali di Storia delle Religioni.“ 
Anno II, Vol. II, fase. 1/2, 140 SS., Oktav, geh. Anonima Romana, Edit. Poma 1926. 
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Plischke Hans: ,,Die wissenschaitliche Beschaitigung mit den Naturvélkern im 17. und 
18. Jahrhundert.“ S.-A. aus den Tagungsberichten der Deutschen Anthropologi- 
schen Gesellschaft, Berlin. (September 1926, o. O.) 4 SS. in Quart, geh. 

PreuB K. Th.: ,Adolt Bastian und die heutige Volkerkunde.“ Zum Gediachtnis seines 
hundertjahrigen Geburtstages am 26. Juni 1920. Mit 1 Tafel, 15 SS., Festgabe des 

: Staatlichen Museums fiir Volkerkunde zu Berlin. Verlag von D. Reimer, Berlin 1926. 

Rivet P.: yLes Malayo-Polynésiens en Amérique.“ Extrait du Journal de la Société des 
Américanistes de Paris, Nouvelle serie, t. XVII, SS. 141—278, Oktav, geh. Au 
siége de la Société, Paris 61, rue du Bulfon. 1920. 

Royen G,, Dr., O. F. M.: ,,De Jongere Veranderingen van het Indogermaanse Nominale 
Drieklassensysteem.“ 167 SS., Oktav, geh. L. C. G Malmberg, s’Hertogenbosch- 
Antwerpen. 1926. Preis hl. fl. 2.50. 

Sarawak Museum Journal. Issue by the Sarawak Museum under the autority of His 
Higness the Rajah Kuching, Sarawak, Vol. II (part I), Nr. 9, SS. 19—24, plate 6, 
7, 8, June 1926, Oktav, geh. 

Schilling O.: ,,Die christlichen Soziallehren.“ Der katholische Gedanke, Bd. XVI, 198 SS., 
Oktav, geb. Oratoriums-Verlag, Miinchen-Kéln-Wien 1926. 

— Uber die Struktur der Atemperiode.“ Vox-Mitteilungen a. d. phonet. Laborat. der 
Universitat Hamburg, 1. April 1926. Heit 1—3, 6 SS., Oktav, geh. 

Schmidt R. R.: Tagungsberichte der Deutschen Anthropologischen Gesellschaft. 98 SS., 
Oktav, geh. Dr. Benno Fischer, Verlag G. m. b. H. Augsburg 1920. 

Schmidt W.: ,,Die Sprachfamilien und Sprachenkreise der Erde.“ Mit einem Atlas von 
14 Karten in Lithographie. SS. XVI + 505. C. Winter’s Universitatsbuchhandlung, 
Heidelberg 1926. Preis: Mk. 42.—; geb. Mk. 45.—. 

— ,,Der Ursprung der Gottesidee.“ Eine historisch-kritische und_ positive Studie, I. Histo- 
risch-kritischer Teil. Zweite, stark vermehrte Auflage. Ss. XL + 832. Mit einer 
Karte von Siidostaustralien. Aschendorif’sche Verlagsbuchhandlung, Minster i. W- 
Preis: Mk. 22.50; geb. Mk. 25.—. 

Schuchardt C.: ,,Alteuropa.“ Eine Vorgeschichte unseres Frdteiles, 2. Aufl. Mit 42 Tafein 
und 164 Textabbildungen, 307 SS., Oktav, geh. Verlag Walter de Gruyter & Co., 
Berlin-Leipzig 1926. Preis Mk. 20.—, geb. Mk. 22.50. 

Schuller R.: ,,Atlantis the lost‘ Continent.“ A Review of Terniers Evidence, S.-A. aus 
The Geographical Review“, January 1917, Vol. Ili, SS. 61—66, Oktav, geh. 
Schulze-Maizzier Fr.: ,,Die Osterinsel.“ 236 SS. Mit 23 Tafeln und 6 Abbildungen im 

Text, Oktav, geb. Insel-Verlag, Leipzig 1926. 
Seligman C. G, Dr., F. R. S. and Seligman Brenba Z.: ,,Social Organization of the 
: Lotuko.” S.-A. aus Sudan Notes and Records, Vol. III, Nr. 2, 45 SS., plates I—Il, 

4 Oktav, brosch., 1925. 

Skinner Al.: ,,Phe Mascoutens or Prairie Patawatoni Indians.“ Bulletin of the Public 
Museum of the City of Milwaukee, Vol. VI, Nr. 2, SS. 263326, pl. IX—XXI, 

: 15. June, 1926, Milwaukee, Wis. U. S. A. 

— ,,Ethnology of the loway Indians.“ Bull. of the Public. Museum of the City of Mil- 
waukee, Vol. V, Nr. 4, SS, 181—354, pl. 2755, Fig. 1—2, 12. June, 1926. 

Spranger Ed.: ,,Deutschlands Anteil an der Internationalen wissenschaftlichen Arbeit.“ 
34 SS. Oktav, geh. Verlag des Bérsenvereines der Deutschen Buchhandler zu 
Leipzig. 

Steinitz U.: © Rerension von U. T. Sirelius, die Herkunit der Finnen.“ S.-A. aus ,Un- 
garische Jahrbiicher“, Bd. V, Heit 2/3, SS. 311—314, Oktav, geh. 

— ,,Naturvélker und Kulturvélker.* S.-A. aus _,,Die Friedenswarte“, XXVI. Jhrg. Heit 8, 
4 SS., Oktav, geh. 

Strothmann R: ,,Die Zwolier Schi‘a. Zwei religionsgeschichtliche Charakterbilder aus 
der Mongolenzeit.“ 183 SS., Oktav, geh. Otto Harrassowitz, Leipzig 19206. 
Preis Mk. 10.—. 

Tagliavini Carlo: ,,La Lingua degli Indi Luisefios“, secondo gli appunti grammaticale 
inediti di un chierico indigeno, Bibliotheca de »L’Archiginassio, Serie II, Nr. 31, 
53 SS., Oktav, geh. Bologna presso Nicola Zanichelli 1926. Lire 8—. 

Talbot, Amaury P.: ,,The People of Southern Nigeria.“ Vol. I, History, 365 SS., Vol. II, 
Ethnology, 423 SS., Vol. Ill, Ethnology, 976 SS., Vol. IV, Linguistics and Statistics, 
934 SS., Oktav, geh. Oxiord University Press London, Edinburgh, Glasgow, 
Copenhagen 1920. Price Sterling 3.50. 

Terry Michael: ,,Across unknown Australia.“ 311 SS., Oktav, geb., illustrated. Jenkins 
Ltd., London, S. U. 1, 1926. 

Tindale N. B.: ,,Natives of Groote Eylandt and of the Gulf of Carpentaria.“ From 
Records of the South Australian Museum. Vol. Ill, Nr. 1, June 30the 1925, 102655. 
pl. VI—XI, The Hassel Press, Currie Str., Adelaide. 

— ,Natives of Groote Eylandt and of the Gulf of Carpentaria“ (Part. Il). From Records 
of the Sorth Australian Museum, Vol. Ill, Nr. 2, March 3st, 1926, SS. 103—134, 
Oktav, geh. The Hassel Press, Curie Str., Adelaide. 
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Tindale N. B. and H, M. Hale: ,Observations on Aborigines of the Flinders Ranges and 
Records, of Book Carvingsand Paintings.“ From Records of the South Australian Museum, 
Vol. IJ, Nr. 1, June 30the 1925, SS. 45—60, Pl. II-V, Oktav, geh. The Hassel Press, 
Currie Str., Adelaide. 

Tonelli, D. Antonio Salesiano:_,,Grammatica e Glossario della lingua degli Ona-Selknam 
della terra del Fuoco. Contributi scientifici delle Missioni Salesino del vene- 
rabile Don Bosco, 3, 145 SS., Oktav, brosch. Societéa Editrice Internationale, 
Torino 1926. Preis Lire 16.—. 

Trimborn Hermann, Bonn: ,,Grundsatzliches zur Methode der historischen Rechts- 
forschung.“ S.-A. aus ,,Zeitschrift fiir vergleichende Rechtswissenschaft“, Bd. XLII, 
7 SS. Oktay, geh. Verlag Ferd. Enke, Stuttgart. 

— ,,Straitat und Siihne in Alt-Peru.“ S.-A. aus ,,Zeitschrift fiir Ethnologie“, Jhrg. 1925, 
Heft 3—6, SS. 194—240, Oktav, geh. 

Trombetti Alfredo: ,,.Lingue oceaniche in America? 25 SS., Oktav, geh. Coop. Tipo- 
gralica Azzoguidi, Bologna 1925, Lire 10.—. aS 

— La lingua dei Bororos-Orarimugudoge.“ Secondo i materiali publicati dalle 
Missioni Salesiane. Contributi scientifici delle Missioni Salesiane del venerabile 
Don Bosco, 2, 60 SS., Oktav, geh. Societ& Editrice Internationale. Preis Lire 12—. 


Uhlenbeck C. C.: ,,G. Schiitte: Danisches Heidentum. S.-A. aus ,,Kultur und Sprache“ 


philosophischer Politik. 3. Verdffentlichung als Vortrag, 41 SS., Oktav, brosch. 
Verlag David, Berlin 1926. 

Voretzsch E. A.: ,,Frangois Froger.“ Relation du premier voyage des Francais a la 
Chine, fait en 1698, 1699 et 1700, sur le vaisseau ,,L’Amphitrite“. 187 SS., Oktav, 
geh. Verlag der Asia Major, Leipzig 19206. 

Westermann D.: ,,Das Tschi und Guang.“ Thre Stellung in der Ewe-Tschi-Gruppe. 
S.-A. aus den Mitteilungen des Seminars fiir Orientalische Sprachen. Jhrg. XXVIII, 
Ill. Abtg., Airikanische Studien, 85 SS., Oktav, geh. Berlin 1925. 

— ,Das Ibo in Stid-Nigerien.“ Seine Stellung innerhalb der Kwa-Sprachen. S.-A. aus 
den Mitteilungen des Seminars fiir Orientalische Sprachen. Abtlg. III, Afrikanische 
Studien, Jhrg. XXIX, 31 SS., Oktav, geh. Berlin 1926. 

— ,Das Edo in Nigerien.“ Seine Stellung innerhalb der Kwa-Sprachen. S.-A. aus den 
Mitteilungen des Seminars fiir Orientalische Sprachen. Jhrg. XXIX, Abtlg. III, 
Afrikanische Studien, 60 SS., Oktav, geh. Berlin 1926. 

Weynants-Ronday M.: ,,Les Statues Vivantes.“ Introduction a V’étude des statues égyp- 
tiennes. 203 SS., Oktav, geh. Edition de la Fondation Egyptologique Reine Elisa- 
beth, Bruxelles 1926, 

Wheeler, Gerald Camden: ,,Mono-Alu Folklore.“ Bougainville Strait Western Salomon 
Islands. XV + 302 SS., Oktav, geb. George Routledge & Sons, London, Broad- 
wayhouse 68-74, Carter Lane E. C. Preis sh. 21. 

Wunderle, Prof. Dr. D.: ,,Religion und Magie.“ Grundsatzliche Betrachtung. 74 SS. in 
12°. Karl Ohlinger, Mergentheim. 

Wiist U.: Vom Gestaltwandel des rgvedischen Dichtstils.“ Aus Zeitschrift d. Deutschen 
Morgenlandischen Gesellschaft“. Bd. V. Heft 2. F. A. Brockhaus. Leipzig 1926. 

Zimmer Heinrich: ,,.Kunstiorm und Yoga im indischen Kulturbild.“ IIJ—XII + (7—120} 
SS., Tajeln I—XXXVI, Oktav, brosch. Frankfurter Verlagsanstalt A.-G., Berlin 1926. 
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American Anthropologist. XXVIII. 


2: Kroeber A. L., Culture Stratifications in Peru. — Angulo Jaime de, The Back- 
ground of the Religious Feeling in a Primitive Tribe. — Herskovits M. J., The Cattle 
Complex in East Africa (Pt. Il). — Gifford E. W., Miwok Lineages and the Political Unit 
in Aboriginal California. — Teeple J. E., Maya Inscriptions: The Venus Calendar and 
another Correlation. — Macleod W. Ch., On Natchez Cultural Origins. — 3: Linton R., 
The Origin of the Skidi Pawnee Sacrifice to the Morning Star. — Loeb E. M., The 
Creator Concept among the Indians of North Central California. — Herskovits M. J., The 
Cattle Complex in East Africa (Pt. III)). — Davidson D. S., The Basis of Social Organi- 
zation in Australia. 
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Archiv fiir Religionswissenschaft. XXIII/3—4. 


Hommel H., Der allgegenwartige Himmelsgott. — Holland R., Zur Typik der 
Himmelfahrt. — MaaB E., Bomos und Verwandies. — Nieuwenhuis A. W., Der Fetischis- 
mus im Indischen Archipel und seine psychologische Bedeutung. — Schilling J. und M., 
Religion und soziale Verhaltnisse der Catios-Indianer in Kolumbien. — Deubner jy, 
Romische Religion 1915-1924. — Kappus C., Aus Nordasien und Osteuropa. 


Asia Major. Vol. II. Fasc. 3/4. 1925. 


Haenisch Erich, Untersuchungen iiber zwei Spriiche des Konfuzius. — Francke 
A. H., Wa-Tsei-Sgruns, Fuchsgeschichten, erzahlt von Dkonmchog-bkra-shis, aus Kha- 
la-tse. — Bernhardi Anna, Ein Stempelpaar aus China. — Hauer Erich, Li Tze-ch’éng 
und Chang Hsien-chung. Ein Beitrag zum Ende der Mingdynastie. — Sténner H., Zwei 
kambodjanische Skulpturen. — Boerschmann Ernst, K’ueising-Tiirme und Fengshui-Sau- 
len. — Chung Se Kimm, Ein chinesisches Fragment des Pratimoksa aus Turtfan. 


BaeBler Archiv. Bd. X. 
PreuB K. Th., Adolf Bastian und die heutige Volkerkunde. Zum Gediachinis seines 


hundertjahrigen Geburtstages am 20. Juni 1026. — Peiper Otto, Ethnographische Be- 
obachtungen aus dem Bezirke Kilwa, Deutsch-Ostafrika. — Tremanns I. M., Gebrauche 
und Zeremonien bei Verlobungen und Hochzeiten in China. — Winckler Joh., Das Usir- 


spiel der Batak auf Sumatra. — Purpus C. A., Ruinen, Hohlen und Graberfunde in der 
dstlichen Sierra de la Mexteca. Mit Anmerkungen von Eduard Seler. 


Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde van Nederlandsch-Indié. 
Deel 82/2. 


Poerbatjaraka (Lesya) R. Ng., Arjuna-Wiwaha. Tekst en vertaling. — Eerde J. 
C. van, De samenstelling van ,,Bezoarsteenen“. — Krom N. J., Tekstverbeteringen van 
Nitisara IV. — Roo de la Faille de P., Herdenking. — Vollenhoven, C. van, Uit den strijd 
om het Adatrecht in Engelsch-Indie. — Eerde J. C. van, Javaansche dansen en Euro- 
peesche schilderijen. — Krom N. J., Sculptuur, tekst en traditie op Barabudur. — Juyu- 
boll H. H., De geschiedenis van Garuda. — Lekkerkerker C., Balische plaatsnamen in de 
Nagarakrtagama. — Goslings B. M., Een ,»Nawa-sanga“ van Lombok. — Joustra M., 
De Singa Mangardha-figuur. — Rassers W. H., Ciwa een Boedhha in den Indischen 
gaa — Lamster J. C., Verspreiding van enkele Viechtsystemen in den Ned. Indischen 

tchipel. 


Boletim de Agéncia Geral das Coldnias. Ano 2. 
Nr. 14, Agosto de 1926: Casimiro Augusto Capitao, O nosso Congo (Esbéco dum 


relatorio). — Nr. 15, Setembro de 1920: Coutinho Gago, Travessia da Africa pelo Dr. 
Lacerda e Almeida, — Casimiro Augusto Capitao, O nosso Congo (continuagao). 


Congo. T. VII. 


I/1: Oye, P. v., La pisciculture dans les pays tropicaux. — Bittremieux L., Onoma- 


topee en Werkwoord in ’t Kongoleesch. — Vanderyst H., Elevage du bétail 4 Kisantu. — 
1/4: Wynant D., Het Dokovolk in hun handel en wandel. — 1/5: Lotar L.,, Le mariage 


Zande. — Bittremieux L., Onomatopeen en Werkwoord in ’t Kongoleesch. — II/1: 
Lotar L., Pour la codification du droit coutumier. — Viaene L., Uit den kunstschat der 
Bahunde. — Verbrugge R., Instructions d’anthropologie pratique. — Louillet L., Le 
»Lusalo“ ou mariage monogamique par échange de sang. — Viaene L,, Uit den kunst- 


chat der Bahunde. 


Contributions of the Museum of the American Indian Heye Foundation. 
Vol. VIII: Lothrop S. K.: Pottery of Costa Rica and Nicaragua. 


Indian Notes. Vol. III. 
Nr. 1: Saville M. H.: Mosaic Stone Masks in Ancient Mexiko. — Gilmore M. R: 


‘Some Games of Arikara Children. — Arikara Commerce. — Cadzow D. A.: The Prairie 
‘Cree Tipi. — Wildschut W.: A Crow Pictographic Robe. — Cheyenne Medicine Blanket. 


— Skinner A.: An Unusual Canadian Disc Pipe. — Saville M. H.: Cache of Blades from 
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Long Island. — Skinner A.: An Old Seneca Warclub. — Nr. 2: Orchard W. C.: Porcupine- 
quill Ornamentation. — Harrington M. R.: Western Extension of Early Pueblo Culture. — 
Keppler J.: Cayuga Adoption Custom. — Lothrop S. K.: Nicoyan Incense Burner. — 
Cadzow D. A.: Peace-pipe of the Prairie Cree. — Gilmore M. R.: Indian Custom ot 
carrying the Pipe“. — Hodge F. W.: Ceremonial Shields of Taos. — Wildschut W.: 
Crow Sun-dance Bundle. — Hexe G. G.: Stone Objects from San Joaquin Valley, Cali- 
fornia. — Saville M. H.: The Pottery Arybal of the Incas. — Cadzow D. A.: Bark 
Records of the Bungi Midewin Society. 


Internationales Archiv fiir Ethnographie. Bd. XXVII. Heft 3/4. 


Kunike H.: Zur Astralmythologie der nordamerikanischen Indianer. — Nieuwen- 
huis A. W.: Das héchste Wesen im Heidentum: Die Kubu. — Beyer H.: Einige zu- 
sammengesetzte Mayahieroglyphen. 


Journal and Proceedings of the Asiatic Society of Bengal. XXL/1. 1925. 


Sukumar Sen: Notes on the use of the cases in the Kathaka-samhita. — Bodding 
P. O.: A plea for a standardized system of writing the Munda or Kolarian languages. — 
Hannah H. B.: Indian origins. — Hosten H.: Father Manoel da Fonseca, S. J., in Ava 
(Burma). — A letter of Father Francisco Godinho, S. J., from Western Tibet. — A letter 
of Fr. A de Andrade, S. J. (Tibet Aug. 29th, 1627) and of Fr. Gaspar Diaz, S. J. (Annam, 
1627). — A. S. Tamil grammar by Fr. C. J. Beschi, S. J. — Sri Ram Sharma: A forgotten 
hero of Marwar. — Sanyal N. B.: The predecessors of the Gahadavalas of Kanauj. — 
Bimala Churn Law, Data from the Sumangalavilasini, Buddhaghosa’s commentary on the 
Digha Nikaya of the Sutta Pitaka. — Gautama Buddha and the Paribrajakas. — Anga 
and Campa in the Pali literature. 


Journal of the African Society. 


99: Norton E. A., Inyanga, S. Rhodesia, Some Remains of Ancient Civilization. — 
Elliot J. A. G, A Visit to the Bajun Islands (Pt. If). — Hart J., de, Notes on the Ex- 
ploration of Africa among the Ancients. — 100: Bovill W. E., Henry Barth. — Browne 
J. G., On some Aspects of Interpreting. — Meinhof C., The Problems of Comparative | 
Philology in Africa. — Anley V. R., Notes on Burial Ceremony in Kasempa District, N. 
Rhodesia. — Elliot J. G, A Visit to the Bajun Islands. 


Journal of American Oriental Society. 46/2. 


Gray L. H., A List of the Divine and Demonic Epithets in the Avesta. — Coo- 
maraswamy A., The Indian Origin of the Buddha Image. — Schmidt N., The Manu- 
scripts of Ibn Khaldun. 


Journal of the Gypsy Lore Society. [V/4. 


Sampson J., Welsh Gypsy Folk-Tales. — Thompson T. W., English Gypsy Folk- 
Medicine. — Irvine’s Vocabulary. 


Journal of the Royal Asiatic Society. July 1926. 


Ivasow W., Two Dia'ects Spoken jn the Central Persian Desert. — Smith S., Assy- 
riological Notes. 


Katalog ces Ethnographischen Reichsmuseums. Bd. XVIII. 


Juynboll J. H, Celebes II, Siid-Celebes (Schlu8), Siidost- und Ost-Celebes und 
Mittel-Celebes (Erster Teil). 


Language. Vol. II, Nr. 2, June 1926. 


Jaim de Angulo, The Development of Affixes in a Group of Monosyllabic Lan- 
guages of Oaxaca. 


Lud. Serja II, Tom IV, OgélInego zbioru, Tom XXIV. 


Zeszyt I—Il: Stolyhwo Kazimierz, W sprawie metod prof. Jana Czekanowskego oraz 
recenzji Z odezytu Stanislawa Poniatowskiego p. t.: ,,Podloze rasowe kultur zasadniczych“. 
— Czekanowski Jan, W sprawie artykulu p. Kazimierza. — Metoda analizy typéw antro- 


er 
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pologicznych p. Kazimierza Stolyhwy w Swietle kryterjum niezaleznosci. — Zeszyt- 
ee z odezytu Stanislawa Poniatowskiego p. t.: ,,Podloze rasowe kultur zasad-~ 
niczych. 


Man. XXVI. 


6: Brown C. B., On Stone Implements trom North-West Peru. — Balfour H.,. 
Ceremonial Fire-making in the Naga Hills. — 7: Burchell J. P. T., A settlement of the 
Dolmen Period. — Crawford O. G. S., Britain during the last Forest-Phase. — Blackman 
W’. S., A fertility Rite in modern Egypt. — 8: Seligmann C. G., Pygmy Implements from 
North-East Africa. — Dundas Hon. C., Chagga Time-Reckoning. — Lindblom G., Copper 
Rod ,,Currency“ from Palabora. — Kennett B. L. A. The Sacred Litter (Mahmal) of 
Kharga Oasis. — Austen L., The Origin of Mankind. — 9: Cunningham J., Some Factors 
in Racial Immunity and Susceptibility to Disease. — Armstrong A. L., Analyses oi 
Bronze Implements and Foundry Metal. — Childe G. V., Traces of the Aryans on the 
Middle Danube. — Franz L., Remarks on a South-East European Ceramic Type. —- 
Radcliffe-Browns A. R., Father, Mother, Child. — Harrison H. S., Variations and Mu-- 
tations in Invention. — 10: Cunningham J., Some Factors in Racial Immunity and 
Susceptibility to Disease. — Breuil H., Palaeolithic Industries from the Beginning of the 
Rissian to the Beginning of the Wiirmian Glaciation. — Brownlee J., On the Probability 
that the Distribution of Illegitimacy in the British Isles depends upon Survival of Cus- 
toms from Difinite Racial Invasions. — Thomson J. O., Ancient History in Keane’s ,,Man 
Past an Present. — Rybot N. V.L., A Small-Pox Edict Pillar at Lhasa. 


Mitteilungen aus den Deutschen Schutzgebieten. Bd. XXXIII/2. 


Stein zu Lasnitz, Frh. v., Aus den Ergebnissen der Likula-Kongo-Expedition v. Stein 
1913/1914, — Elbert Joh., Berichte tiber die Kameruner Gouvernements-Expedition des 
verstorbenen Dr. Johannes Elbert. — Maurer, Prof. und Diihring F. K., Die Zahlworter 
der Lakka-Sprachen. 


Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft in Wien. LVI/5—0. 


Mahr D., Grabhiigel der Hallstattzeit in Thalling bei Enns (Ob.-Osterr.). Mit einer 
Beitrage: Griberiunde von Traunkirchen von P. Karnitsch. — Silber M., Die Tonfiguren 
vom romischen Graberfeld am Biirglstein in Salzburg. — Franz L., Zu den Frauenidolen 
des vorderasiatischen Kulturkreises. 


Mitteilungen des Museums fur Vélkerkunde in Hamburg. XI. 


Danzel Th. W., Codex Hammaburgensis, eine neuentdeckte altmexikanische Bilder- 
handschrift des Hamburgischen Museums fiir Volkerkunde. 


Orientalistische Literaturzeitung. 29. Jahrg. Nr. 10. Oktcber 1920. 


Aichele W., Die Form der Kawi-Dichtung. — Bauer H., Uberreste der kanaanai- 
schen Unterschicht in den aramdischen Sprachen. — Bjorkmann W., Neue Quellen zur 
arabischen Adabliteratur. — Dempwolff O., Die Sprachverhdaltnisse in der Siidsee. — 
Fick R., Zur javanischen Kunst. — Florenz K., Liederreigen und Liebeswerben in Alt- 
japan. — Gotz H., Francisco Pelsaerts Bericht tiber Indien. — Lewy J., Kappadokische 
Tontafeln und Friihgeschichte Assyriens und Kleinasiens. — Lohr M., Zum altpalastinischen 


Aberglauben. 


Papers of the Peabody Museum. X1/2. 


Nuttal Z., Official Reports on the Towns of Tequizistlan, Tepechpan, Acolman and 
San Juan Teotihuacan sent by Francisca de Castaneda to his Majesty Philipp Il. and the 
Council of the Indies, in 1580. Translated and edited with an introduction and Notes. 


Petermann’s Mitteilungen. 1920. 


7/8: Hennig R., Die Frage des Lastrygonen- und Kimmerierlandes. — 9/10: Herbordt 
O., Eine Reise nach Dar-i-Nur im Nordosten Aighanistans. — Passarge S., Die politisch- 
geographischen Grundlagen des Siidseegebietes vor dem Eintreffen der Europaer. 


Revue des Arts Asiatiques. Vol. Il/2. 


Miller A. A., Les Représentations du Chien dans les Antiquités du Caucase. —~ 
Binyon L., Les Peintures Rajpoutes du British Museum. 
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-Revue d’Ethnographie et des Traditions populaires. Nr. 26. 1926. 


Goichon M., La cuisine et le partums au Mzab. — Azais P., Etude sur la religion 
du peuple Galla. —/Chambard R., Notes sur quelques croyances religieuses des Galla. 


Sudan Notes and Records. Vol. VIII. 1925. 


Seligmann C. G., Dr., F. R. S., Social Organization of the Lotuko. — Hillelson S., 
Notes on the Dago. — Bond W. R. G., Some Courious Methods of Cultivation in Dongola 
Province. — Robinson E. A., Nimr, the last king of Shendi. — Crowfoot J. W., C. B. E,, 
Further Notes on Pottery. — Driberg J. H., Didinga Customary Law. 


The Journal of the Anthropological Society of Bombay. XIII/4. 


Bhattacharyya R. K. and Mitra S. C, On the Worship of the Sun deity in Bihar 
Western and Eastern Bengal. — A Note on the Dhatree Puja as performed by the Hindu- 
sthanis resident in Calcutta. — Majumdar J. and Mitra S.C., Tree-Worship in the District 
of Dinaipur in Northern Bengal. — Padhye K. A., The Rose and Sanskrit Poets. — Ma- 
jumdar U. N. and Mitra S. C., On the Worship of the Deity Mahraj. — Bhattacharyya R. 
K. and Mitra S. C., On Some Rain-Compelling and Rain-Stopping Rites from the District 
of Chittagong in Eastern Bengal. — Bhattacharyya R. K., A Note on a Curious Himalayan 
Superstition about the Eclipse of the Moon, — Mitra S. C., On Five Recent Instances of 
the Folk-Belief in Witchcratt Sorcery and Charming from Southern Bengal and Assam. — 
Krishna Iyer L. A., The Mannans of Travancore. Chap. V. — Biswanath Banerjee, The 
Theology of Primitive Religion. 


The Journal of the Polynesian Society. XXXV. 


1: Kuper H., Tapitapi, or the Tattooing of Females on Santa Anna and Santa Ca- 
talina (Solomon Group). — Best E., Notes on Customs, Ritual and Beliefs, pertaining to 
Sickness, Death, Burial and Exhumation among the Maori of New Zealand. — Fletcher 
J., The Story of the Huhuti of To Noto-a-Tara. — Downes T. W., Notes on the Moa. — 
Some Honorific and Sacerdotal Terms and Personifications met with in Maori Narra- 
tives. — Word list, containing words and expressions not included in published dictio- 
naries of the Maori Tongue. — Hamilton E., Boomerang found at Muriwai Beach, Auck- 
land. — Handy E. S. C., The Oracle-House in Polynesia. — 2: Best E., The Legend of 
Mahu and Taewha. — Te Rangi Hiroa (P. H. Buck), The Evolution of Maori Clothing. — 
Archey G., A recently-disvovered Carved Stone Figure. — Best E., He Tangi Na Hine- 
Matioro Mo Tona Mogopuna, Mo Te Kani-A-Takirau, I Tona Haerenga Ki Te Kahanui- 
A-Tiki. 


The Journal cf the Royal Anthropological Institute of Great Britain and 
Ireland. Vol. LVI. 1926. January to June. 


Radcliffe-Brown A. R., The rainbow-serpent Myth of Australia. — Mills J. P., 
I. C. S., Certain Aspects of Naga Culture. — Hodgson A. G. O.., Some Notes on the 
Wahehe of Mahenge District, Tanganyika Territory. — Some Notes on the Hunting Cu- 
stoms of the Wandamba of the Ulanga Valley, Tanganyika Territory, and othe East 
African Tribes. — Hutton J. H., The Use of Stone on the Naga Hills. — Pisharoti, K. 
Rama, M. A., L. T., Pishdroti Rituals. — Nicholson Sydney, Social Organization of the 
Malas- an Outcasie Indian People. — Joyce T. A., Note on the Physical Anthropology of 
the Pamirs and Amu-Daria Basin. — Hostos Adolfo de, Antillean Stone Collars: Some 
Suggestions of Interpretive Value. — Buxton L. H, Dudley M. A., F. S. A., The In- 
habitants of Inner Mongolia. — Blackman Winifred S., The Karin and Karineh. — Philipps, 
Captain |. E. T., M. C, Observations on some Aspects of Religion among the Azande 
(,,Niam-Niam“) of Equatorial Africa..— Barnes, The Rev. H. B., Iron Smelting among 
the Ba-Uhsi. — Murphy J. H. Blackwood, The Kitui Akamba: Further Investigation on 
Certain Matters 


The Museum Journal. XVI. 


3: Hall H. U., A Buffalo Robe Biography. — Some Shields of the Plains and 
Southwest. — Fernald H. E., Three Ming Pottery Figures. — Some Chinese Grave Figures. 
— Coomaraswamy A. K., A Statuette of Vishnu from Kashmir. — 4: The Builders Art 

»a Ur. — Rowe A., Discovery of the Temple of Ashtaroth. : 
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Tijdshrift voor Indische Taal-, Land- en Volkenkunde. LXV. 


1/2: Wetering F. H. van de, Het Huwelijk op Rote. — Haar J. C. C, De heilige 
weeisels van de ,,Waktoe-Teloe“ op Oost-Lombok. — Schrieke B., Prolegomena tot eene 
Sociologische studie over de volken van Sumatra. — Stutterheim W., Een oorkonde op 
koper uit het Singasarische. — 3: Kunst J. en C. J. A. Kunst-van Wely, De Tonkunst van 
Bali I]. — Bosch F. D. K., Een oorkonde van het Groote Kloster te Nalanda. — 4: 
Ravaisse P., L’inscription coufique de Léran a Java. 


T’oung Pao. 1925/1926. Heft 2—3. 


Pelliot P., Le voyage de MM. Gabet et Huc 4 Lhasa. — Le Ts’ien tseu wen ou 
Livre des mille mots“. 


Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes. XXXIII/1—2. 


Kretschmer P., Varuna und die Urgeschichte der Inder. — Konig F. W., Alt- 
persische Adelsgeschlechter (II). — Frauwallner E., Untersuchungen zum Moksadharma, — 
Brau H. H., Die Bogen-Quasidah von as8-Sammah. — Geyer R., Zwei Gedichte aus dem 
Diwan al-’ Ahtal. 


Zeitschrift fiir Buddhismus. VII. Jahrg. Heit 3/4. 


Scheftelowitz, J., Prof., Dr., Indische Kultureinfliisse. — Krom, N. J., Prof. Dr., 
Die Barabudur-Funde. — Pozdnejev A. M., Prof., Dr., Dhyana und Samadhi im mongoli- 
schen Lamaismus. 


Zeitschrift fiir Eingebornen-Sprachen. Jahrg. XVI. Heft 4. 


Jensen H., Zur Grammatik des Samoanischen. — Pettinen A., Marchen der Aan- 


.donga. — Wandres C., Nama-Worter. — Dempwolff O., Ivatan als ,,Test“-Sprache fiir 


Uraustronesisches. — Beyer G., Sotho-Vogelnamen. 


Zeitschrift fiir Indologie und Iranistik. Bd. IV. 1926. 


Bartholomae Christian, Iranisches. — Lommel Hermann, Rasa. — Hildebrandt 
Alfred, Bemerkungen zur vedischen Mythologie. — Zachariae Th., Zur Friihgeschichte der 
Sanskritphilologie. — Reichelt H., Soghdisches. — Lentz W., Die nordiranischen Elemente 
in der neupersischen Literatursprache. — Scheftelowitz J., Neues Material iiber die mani- 
chdische Urseele und die Entstehung des Zarvanismus. 


Zeitschrift fiir Morphologie und Anthropologie. 


Bd. XXV, Heft 2: Alsberg Paul, Pithecanthropus erectus —- Homo trinilis. — 
Heft 3: Ehrich Wilhelm, Die Kaumuskulatur von 14 Papua und Melanesiern. — Bd. XXVI, 
Heit 1: Henkel K. O., Die Gaumenleisten von 11 Papua und Melanesiern. — Fuchs 
Albrecht, Von der Gesichtsmuskulatur dreier Papua und eines Europders. 


Zeitschrift fiir Vélkerpsychologie und Soziologie. 


2: Schnerrsohn F., Die Kritik der Lehre von psychischer Infektion (resp. psychischer 
Epidemie) und die objektive Aneignungstheorie. — 3: Park R. E., Die Stellung von 
Gruppe und Einzelmensch in der Gesellschatt. 


Verleger: AKAD, VERLAGSGESELLSCHAPFT, Leipzig — WILLIAMS & NORGATE, London a WILLIAMS & 
WILKINS CO., Baltimore — FELIX ALCAN, Paris — NICOLA ZANICHELLI, Bologna — RUIZ HERMANOS, 


Generalvertretung fiir Deutschland: 


BUCHHANDLUNG GUSTAV FOCK, G. M. B. H. 
Leipzig, SchloBgasse 7—9. 


&& Internationale Zeitschrift flr wissenschaftliche Synthese, 6 
Erscheint alle Monate (jedes Heft 100—120 Seiten). SEENTIA 
9 Schriftleiter: EUGENIO RIGNANO. pte tad leet 


yocientia® ist die einzige Zeitschrift mit einer wahrhaft internationalen Mitarbeit. 

yocientia“ ist die einzige Zeitschrift, die in der ganzen Welt verbreitet ist. 

yscientia“ ist die einzige Zeitschrift der Synthese und der Einigung der Kenntnisse, die von 
den Hauptfragen saimtlicher Wissenschaften: der Geschichte der Wissenschaften, Mathe- 
matik, Astronomie, Geologie, Physik, Chemie, Biologie, Psychologie und Soziologie spricht. 

»Scientia“ ist die einzige Zeitschrift also, welche, wahrend sie direkt alle Forderer der Statistik, 
der Demographie, der Ethnographie, der Okonomie, der Jurisprudenz, der Religions- 
geschichte und der Soziologie, im allgemeinen durch ihre zahlreichen und wichtigen, 
diese Wissenschaften betreffenden Artikel und Berichterstattungen interessiert, ihnen die 
Moglichkeit bietet, in gedraéngter und synthetischer Form auch die héchsten Aufgaben 
aller anderen Wissenszweige kennen zu lernen. 

yocientia® ist die einzige Zeitschrift, die sich rithmen kann, unter ihren Mitarbeitern die be- 
riihmtesten Gelehrten in der ganzen Welt zu besitzen. Ein Verzeichnis von mehr als 
350 von ihnen ist in allen Heften vorhanden. 

Die Artikel werden in der Sprache ihrer Verfasser verdffentlicht und in jedem Heft befindet 
sich ein Supplement, das die franzdsische Ubersetzung von allen nichtfranzésischen 
Artikeln enthalt. Die Zeitschrift ist also auch denjenigen, die nur die franzdsische Sprache 
kennen, vollstandig zugianglich. (Verlangen Sie vom Generalsekretar der ,Scientia* in 
Mailand ein Probeheft unentgeltlich, indem Sie, nur um die Post und Speditionsspesen 
zu bezahlen, L. it. 2.— in Briefmarken ihres Landes einsenden.) 


Abonnement: 
Deutschland G.-Mk. 30.— Ostertreich L. it. 150.— Andere Lander L. it. 150.— 


Die Biiros der ,,Scientia“. 
Generalsekretar der Biiros der Redaktion: Dr. Paolo Bonetti. 


Wegen des Reklamewesens wenden Sie sich um Auskiinfte und Preisverzeichnisse an die 
: Biiros der Zeitschrift. 


Tirages 4 part de 


Sonderdrucke aus ,Anthropos“ 


Sadiére L.; Sur quelques faits religieux ou magiques observés pendant une épidémie de choléra 
en Anam. 69 pp. Mk. 2.—. 

Drexel A.: Gliederung der afrikanischen Sprachen (1 Karte). 111 SS. Mk. 4.—. 

Haarpaintner P. M.: Grammatik der Yaunde-Sprache. 28 SS. Mk. —.60. 

Kugler Fr. X.: Auf den Triimmern des Panbabylonismus. 21 SS. Mk. —.50. 

Raymund P.: Die Faden- und Abnehmespiele auf Palau. 20 SS. 9 Taf. und 4 Abb. Mk. 1—. 

Cchmidt P. W.: L’Ethnologie Moderne. Son Histoire, son Objet, sa Methode. 100 pp. Mk. 2.50. 

— Les sons du language et leur représentation dans un alphabet linguistique général. 126 pp. 
3 Textfig. Mk. 3.—. 

— Die Gliederung der australischen Sprachen (1 Karte). 299 SS. Mk. 15.—. 

Thurnwaid R., Dr.: Die Psychologie des Totemismus. 58 SS. Mk. 1.50. 

Trimborn H., Dr.: Der Kollektivismus der Inkas in Peru. 50 SS. Mk. 2.—. 

Menghin 0.: Die Tumbakultur am unteren Kongo und der westafrikanische Kulturkreis. 41 SS. 
9 Abb. Mk. 2—. 

Vanoverbergh M.: Negritos of Northern Luzon (1 Karte). 133 pp. 40 Tafelbilder. Mk. 5.—. 

Verbrugge R. P., Or.: La vie des pionniers chinois en Mongolie aux prises avec un sol ingrat 
177 pp. 6 Taf. und 9 Textillustr. Mk. 4.50. 

Wilfel D. J., Dr.; Die Trepanation. 50 SS. 6 Textfig. Mk. 2—. 

Wulff K.; Dr.: Indonesische Studien. 35 SS. Mk. 1.—. 

Schebesta P. P. und Héltker P. G.: Der afrikanische ‘Schild (1 Karte). 92 SS. Mk. 3.—. 

PreuB K. Th., Prof. Dr.: Forschungsreise zu den Kagaba-Indianern der Sierra Nevada de Santa 
Marta in Kolumbien. Beobachtungen, Textaufnahmen und sprachliche Studien bei einem 
Indianerstamme in Kolumbien, Stidamerika. XII + 423 SS. Mit 31 Abb. auf Taf. Mk. 20.—. 


ary: 


Pour l'achat des ouvrages suivants, s‘adresser a \'Administration de 1’, Anthropos’: 
Durch die Administration des Anthropos* Kinnen bezogen werden : 


Schmidt W. und Koppers W.: Volker und Kulturen I (Gesellschaft und Wirtschaft der Volker). 
Grofoktav. Mit einer Karte, 30 teils farbigen Taf. und 551 Textabb. XII + 740 SS. 
(Verlag: JOSEF HABBEL, Regensburg 1925). Preis geh. Mk. 16.—, geb. (Leinen) Mk. 20.—, 
(Halbleder) Mk. 25.—. 
Schmidt W.: Der Ursprung der Gottesidee. Zweite, umgearbeitete und stark vermehrte Auiflage. 
XL + 832 SS. (Verlag: ASCHENDORFF, Miinster i. W.). Preis Mk. 22.50, geb. Mk. 25.—. 
— Die Stellung der Pygmdenvélker in der Entwicklungsgeschichte des Menschen. VI+ 315 SS. 
(Verlag: STRECKER & SCHRODER, Stuttgart 1910). Preis Mk. 8.—. 
— Menschheitswege zum Gotterkennen. Rationale, irrationale, superrationale. Eine religions- 
geschichtliche und religionspsychologische Untersuchung. X + 228 SS. (Verlag: KOsEL- 
PusteT, Kempten 1923). Preis Mk. 4.50. 
— Die Sprachfamilien und Sprachenkreise der Erde. XVI + 595 SS. Mit Atlas (14 Karten). 
(Verlag: C. WINTER, Heidelberg.) Preis Mk. 42.—, geb. Mk. 45.—. 
— Die Uroffenbarung als Anfang der Offenbarungen Gottes (Separatum aus ,Religion, Christen- 
tum und Kirche"). 156 SS. (Verlag: KOsEL-PusTET, Kempten). Preis Mk. 2.50. 
Koppers W.: Unter Feuerland-Indianern. VIII +- 243 SS. (Verlag: STRECKER & SCHRODER, Stutt- 
gart 1924). Preis Mk. 6.—. 
— Die Anfinge des menschlichen Gemeinschaftslebens im Spiegel der neueren Vélkerkunde. 
192 SS. (Volksvereinsverlag: M.-Gladbach 1921). Preis Mk. 2.—. 
— Kulturkreislehre und Buddhismus. Eine Neuorientierung des Problems. 17 SS. S.-A. aus 
»Anthropos*, XVI—XVII, 1921—1922. Mk. 1.—. 
— Gottesglaube und Gebete der Yamana auf Feuerland. 32 SS. (Verlag: L. SCHWANN, Diissel- 
dorf 1926). Preis Mk. —.40. 
— Die Formen des Eigentums der Yamana auf Feuerland. 22 SS. S.-A. aus der ,Neuen Ord- 
nung‘, Folge 3, 1926, Wien. Preis Mk. —.80. 
— Die englisch-anglikanische Mission unter den Yamana auf Feuerland (1856—1916). Ein 
Beitrag zur Missionsmethodik unter primitiven Jager- und Fischerstammen. 38 SS. S.-A. 
aus ,Jahrbuch St. Gabriel‘, Ill, 1926. Mk. 1.20. 


Jahrbuch von St. Gabriel“, I, 1923 (enthalt u. a. ethnologische Artikel von W. ScHmIDT, W. 
Koppers, D. KREICHGAUER). 291 SS. Preis brosch. Mk. 2.50, geb. Mk. 3.—. II, 1925 
(Artikel von W. ScHMmDT, W. Koppers, D. KREICHGAUER, P. SCHEBESTA). 275 SS. Preis 
brosch. Mk. 3.60, geb. Mk. 4.80. 

Ehrlich L.: Origin of Australian Beliefs (2 Maps). 78 pp. Mk. 2.—. 

Lebzelter V., Dr.: Anleitung zu anthropologischen Beobachtungen. 27 SS. 7 Textiig. Mk. 1.—. 

Mayer P. 0.: Die Schiffahrt bei den Bewohnern von Vuatom (Neu-Pommern, Siidsee). 10 SS. 
1 Taf. und 21 Textfig. S-A. aus ,BaBler-Archiv*. Mk. 1.20. 

Schmidt P. W.: Ethnologische Bemerkungen zu theologischen Opfertheorien. 67 SS. S.-A. aus 
»Jahrbuch St. Gabriel“, Bd. I. Mk. 2.—. : 

Ubersichtskarte der Sprachen des Erdkreises (nach den Angaben von W. SCHMIDT gezeichnet 
von K. Streit), S.-A. aus: W. SCHMIDT, ,,Die Sprachfamilien und Sprachenkreise der Erde*. 
Heidelberg 1926. Preis Mk. 1.—. 

Die Ethnologischen Kulturkreise, Ubersichtskarte, nach den Angaben SCHMIDT-KOPPERS (Ethno- 
logie) und MENGHIN (Prahistorik), gezeichnet von K. STREIT; S.-A. aus: W. SCHMIDT, 

»Die Sprachfamilien und Sprachenkreise der Erde“. Heidelberg 1926. Preis Mk. 1.—. 


Semaine d’Ethnologie religieuse: Compte-Rendu analytique de la I* session (Louvain 27 aoitt a 
4 septembre 1912), 340 pp., prix: frcs. belges 15—,; Il° session (Louvain 27 aofit a 4 
septembre 1913), 565 pp., prix: fires. belges 25.—; Ill* session (Tilbourg 6 a 14 sep- 
tembre 1922), 496 pp., prix: frcs. belges 30.—. 


Zeitsehrift fur 


Volkerpsychologie 
—— und Soziologie 


herausgegeben von 


Dr. Richard Thurnwald 


a. o. Professor an der Universitat in Berlin. 


Jahrlich erscheinen vier Heite im Gesamtumfange von 
wenigstens 24 Druckbogen. 

Preis fiir den ganzen Jahrgang R.Mk. 15.—, Preis des 
einzelnen Heites R.Mk. 4.—. 


Der erste abgeschlossene Jatirgang enthalt an griBeren Hutsatzen : 
Probleme der Viélkerpsychologie und Soziologie 


— Uber vergleichende Soziologie — Das Alkohol- 
verbot in Amerika — Forschungen in einer mut- 
terrechtlichen Gemeinschaft — Sozialpsychologie 
als Naturwissenschaft — Die sozialpsychologische 
Wirkung der deutschen Unfallgesetzgebung — Die 
Erd- und Mondgéttin der alten Mexikaner im heu- 
tigen Mythus mexikanischer Indianer — Zur Sozio- 
logie von Paris — Ehe und Liebe, zur Phanomeno- 
logie der ehelichen Gemeinschaft — Die farbige 
Gefahr — Ferdinand Ténnies — Der primitive 
Mensch und seine Umwelt. 


Nicht nur der Volks- und Staatswirtschaftler, sondern 
auch der Politiker und der Kaufmann, der Unternehmer und 
der Arbeiter, der Jurist und der Arzt, der Schulmann und Er- 
zieher, der Ethnologe und Anthropologe, kurz alle, die an dem 
Leben in Staat, Nation und Beruf, an den groBen Fragen der 
Arbeitsorganisation und der politischen Vorgange unter den 
Valkern Anteil nehmen, sie alle treffen in ihren Interessen in 
unserer Zeitschrift zusammen. 

Probeexemplar kostenlos. 


Cc. L. HIRSCHFELD, Verlag, Leipzig. 
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VI. Band (SchluBband) soeben erschienen! 
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Handbuch der Politik 


Dritte Auflage in 6 Banden. 
Herausgeber: 


Gerhard Anschitz, Heidelberg; Max Lenz, Hamburg; Albrecht 
Mendelssohn Bartholdy, Hamburg; Georg von Schanz, Wiirz- 
burg; Eugen Schiffer, Berlin; Adolf Wach 7, Leipzig. 


Band VI: 


Urkunden Zur Politik unserer Zeit 


(bis zum Pakt von Locarno). 


XXIV und 524 Seiten Grof-Lexikon-Oktav; einzeln kduflich. In Halbleinen 
24 Mark, in Ganzleinen 27 Mark, in Halbfranz (Voll-Leder) 32 Mark. 


De« sechste Band des Handbuches der Politik, mit welchem 

die dritte Auflage des Werkes beschlossen wird, ist der wich- 
tigste, interessanteste und unentbehrlichste des Gesamtwerkes. Er 
will unseren Lesern, die wir in allen Schichten des deutschen 
Volkes gesucht und gefunden haben, den Weg bahnen zu den 
bedeutenden Staatsurkunden unserer Zeit als den originalen 
Zeugnissen der Politik. In Sammelwerken und amtlichen Publi- 
kationen vergraben, waren sie selbst dem Fachmann oft nur 
schwer zugdnglich. Jetzt erst erhalten wir die lebendige Vorstellung 
von jenen Dokumenten, von denen wir immer héren oder in der 


zustande gekommen. Mit diesem Bande ist das Handbuch der 
Politik abgeschlossen: ,Ein Werk nach solcher Umsicht kaum je 
bereitet, in so wiirdigem Glanz noch nie erstanden.“ 
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Ausfiihrlicher Prospekt steht unberechnet zu Diensten. 
SIMU 


= Verlagsbuchhandlung Dr. Walther Rothschild, Berlin-Grunewald. 
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" Aschendorfsche “yavagebusthandling, ‘Minster j . W. 
ect on internationale de ‘Monographies: ethnologiques, — 
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ela Revue eaulescpoan ne- 
5 quarts du prix, supposé - 
- qwils riacatiieae par Vintermédiaire 
de V Administration de VaAnthropos». 

I a es 3 Mythen und Erzahlungen der Kistenbewohner der — 
albinse (Wos-Foumern, ‘Sildsee), Urtext, Obersetzung. und Erkldrung. 
Sete Preis: Mk. 9.50. Nea ee 


ua | rl i 


Scat 


iss. itr: Au Seer Les lo- lo 0. 272 Dp. Prix 
__Mk eae 


shen a hg make ‘Sidsee-Volkes, der Marshall- insulaner. 


der Leben und Wirken, us eae oder icons Recht, und Sitte. 


= Il, 2: H. Blebe in 
aay Lan und: Volk, “Brauch und Sitte ar Kafftscho oder ane and das Kateervaien a 
~ Kaffa. 3 -Einleitung. Das” Elgenleben der Kaffitscho oder Gonga. XXIV +500 88. 
"Mit 216 Bildern tm Satze und 1 Bildertafeln, Prets: Mk. 20.—. 
| 1,3 iL Bleber : Kaffa Il. Bd. Das Gemeinleben der Kaffitscho oder Gonga. x4 


ft 28 Bildern im ‘Satze und | it Bildertafeln, ‘Preis: Mk, 3 20,—. * 
. $.6.: dake und Brzablungen ol eines Louth oceae 
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Abcaseaeueprels ohne Porto (6 Heite jahrlich) kanftighin: : 
30 Mark = 30 Shilling — 7 Dollars. ; a 

Die Mitarbeiter bezichen 25 Separatabdriicke. Werden eli Abdriicke 4 
gewiinscht, so werden die Mehrkosten des Papiers, des Druckes und des 
Heftens berechnet. Die Herren Autoren werden ersucht, sofort beim. . 
Einsenden der Manuskripte os gapercece! wie viel. Separatahachchs 4 
sie wiinschen. - c 


Alle Mitteilungen und Anfragen, die sich auf die Administration . 
der Zeitschrift beziehen, sind zu adressieren: Administration des 


,Anthropos*, St. Gabriel-Médling ‘bei Wien, Osterreich, > Mh 
Alle auf die Leitung der Zeitschrift beziiglichen ‘Mitteilungen und Ane - 
fragen sind zu adressieren an: P. W. Koppers, S. V. D., paviegaatiare des A - - 


»Anthropos*, St. Gabriel-Médling bei Wien, Osterroich. : 


Prix d’Abonnement sans port (6 fasc. par an) Dour Vavenir: ; 
30 Mark = 30 Shillings = 7 Dollars. ox _— 


‘Les collaborateurs ont le droit a 25 tirage a part. St Yon désire nvale 5 
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